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4- كتاب الرضاع ب ١‏ - ح 1١45‏ ° 


4- يتاب (لرفنام 


م «كتاب الرضاع» بفتح الراء وكسرها لغة» وهو القاضى عياض: والرضاع والرضاعة 
بفتح الراء وكسرها فيهماء وأنكر الأصمعى الكسر فى الرضاعة وهو مص الرضيع من ثدى الآدمية 
فى وقت خصوص, وهو يفيد التحريم قليلاً كان أو كثيرًا؛ إذا حصل فى مدة ا هعوور 
العلماء. وقال الشافعى: لا يثبت التحريم إلا بخمس رضعات. ومدة الرضاعة ثلاثون شهرًا عند أبى 
حنيفة» وقال أبو يوسف ومحمد: سنتان. وبه قال الشافعى وأحمد وغيرهما. 
(1) اب ما جَاء يُحَرّم ین الرضاع ما يُحَرمُ ین اسب رت ]١‏ 


وا و و و 


EE 1٤١ 
میدن انیب ؛ عَنْ علي ! بن ابي طالب قَالَ: ال رول الله صلی اللا عبه وسلم: «إِنّ‎ 
له رم ین الرّضاع ما حرم ین السب‎ 

تال وفي الاب عن غابشة وان عماس وام حَبية. 

قال بو چیستی: ادب علي خسن ر 

العمل علی هد ند هل الم من أصخاب اي صَلَى الله عليه سل وغیرجب لا تم 
هم في ذَلِكَ احیلافا. 

قوله: «باب ما جاء فى ما يحرم من الرضاع ما يحرم من النسب» يحرم صيغة احهول من 
التحریم. 

قوله: «إن الله حرم من الرضاع ما حرم من النسب» قال القرطبى: ا 
الرضاع ينشر الحرمة بين الرضيع وا مرضعة وزوجهاء يعنى الذى وقع الإرضاع بين ولده منهاء أو 


)١١41(‏ حديث صحيح وإسناده ضعيف لضعفب على بن زيد , بن جدعان» وللحديث شواهد صحيحة» 
وانظر الذى بعده. 


5 4- كتاب الرضاع ب ۱ - 2 ۱۱۶۲ - ۱۱۷ 


السيد» فتحرم على الصبی؛ لأنها تصير آمه وأمها؛ لأنها جدته فصاعداء واختها؛ لأنها خالته 
ء بنتها؛ لأنها أحته» وبنت بنتها فنازلاً» لأنها بنت أخته» وبنت صاحب اللبن؛ لأنها أخحته» وبنت 
بنتد فنازلاً؛ لأنها بنت أخته» وأمه فصاعدا؛ لأنها حدته» وأحته؛ لأنها عمته؛ ولا يتعدى التحريم إلى 
أحد من قرابة الرضيع؛ فليست أخته من الرضاعة أخمًا لأحيه ولا بتا لأبيه؛ إذ لا رضاع بينهم» 
واخکمة فى ذلك: أن سیب التحريم ما ينفصل من أجزاء المرأة وزوجها وهو اللبن» فإذا اغتذى به 
الرضيع صار جزءًا من أحزائهماء فانتشر التحريم بينهم بخلاف قرابات الرضیع؛ لأنه ليس بينهم وبين 
المرضعة ولا زوجها نسب ولا سبب..انتهى. قال العلماء: يستشى من عموم قوله: «يحرم من 
الرضاع ما يعرم من النسب» أربع نسوة يحرمن فى النسب مطلقاء وفى الرضاع قد لا يحرمن: 
الأولى: أم الأخ فى النسب حرام؛ لأنها إما أم» وإما زوج أب» وفى الرضاع قد تكون أجنبية 
فرضع الخ فلا تحرم على أحيه. الثانية: أم الحفيد» حرام فى النسب؛ لأنها إما بنت؛ أو زوج ابن» 
وفى الرضا ء قد تكون أحنبية فترضع الحفيد؛ فلا تحرم على جده. الغالفة: جدة الولد فى التسب 
حرام؛ لأنها (ما أ أو أم زوجة» وفی الرضاع قد تکون أجنبية أرضعت الولد» فيجوز لوالده أن 
يتزو جها. الرابعة: أحت الولد؛ حرام فى اللسب؛ لأنها بنت» أو ربيبة» وفی الرضاع قد تکون 
أحنبية فترضع الولد فلا تحرم على الوند. وهذه الصور الأربع اقتصر علیها جماعة؛ ول یستئن 
ابلمهور شيئا من ذلك. وفی التحقیق: لا يستثنى شيء من ذلك؛ لأنهن لم يحرمن من جهة النسب» 
وا حرمن من جهة للصاهرة. واستدرك بعض التأحرین أم العم وأم العمةء وأم الخال وأم الخالة؛ 
فإنهن يحرمن فى النسب لا فى الرضاع» وليس ذلك على عمومه» کذا فى فتح الباری. وقال 
النووى: أجمعت الأمة على ثبوت حرمة الرضاع بين الرضيع والمرضعة؛ وأنه يصير ابنها يحرم عليه 
نكاحها أبداء ويحل النظر إليها والخلوة بها والسافرق ولا يترتب عليه أحكام الأمومة من كل وحه» 
فلا يتوارئان» ولا يجب على واحد منهما نفقة الآخرء ولا يعتق عليه بالعتق» ولا ترد شهادته فا ولا 
يعقل عنهاء ولا يسقط عنها القصاص بقتل فهما كالأجنبيين فى هذه الأحكام. .انتهی. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» آحرجه البخارى بلفظ: «يحرم من الرضاعة ما يحرم من 
الولادة». وأخخرجه الترمذى وغيره. «وابن عباس» أخرجه البخارى ومسلم بلفظ: «يحرم من 
الرضاعة من يحرم من الرحم». وفى لفظ: «من اللسب» «وأم حبيبة» لينظر من آعرج حديثها. 

قوله: «هذا حديث صحیح» وأخخر جه آحمد. 

۰۳ - خن بندان حَدتنا یخی بن سويد الْقَطَانُ حَدَثَنا مالك ح وَحدتنا اسحق بسن 


مُوسَى الانصاري» قال: حَدَتَنَا من قال: حَدَثَنَا مالك عر عَبْدٍ الله ن دينار» عن سُلَيْمَانَ 


(۱۱۶۷) حديث صحيح وأخرحه بقية الجماعة: البخارى (4 :0۲۹ ۰9۱۰۳ (۵۲۳۹) ومسلم 6)١4414(‏ 
وأبر داود رهه۲۰) والنسائی (۳۳۰۰ - ۳۳۰۳ وابن ماجه (۱۹۳۷). 


9- کتاب الرضاع ب ۱ - ۲ - 2 ۱۱۸-۱۱۷ ۷ 


ابن ساره عن عروة نازیر عَنْ عَایضة قالت: تال رَسُولَ الله صلی الله عَلَيْهِ وسلم: «إن 
الله E‏ 

قوله: «ما حرم من الولادة» وفى رواية ابن ماحه: من النسب. 

قوله: : «والعمل على هذا عند عامة أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم, لذ 
نعلم بينهم فى ذلك اختلافا» وقد وقع الخلاف هل يحرم بالرضاع ما يحرم من الصهار؟ ؟ وابن القيم 
قد حقق ذلك فى الحدى بما فيه كفاية؛ فليرجع إليه» وقد ذهب الأئمة الأربعة إلى أنه يحرم نظير 
الصاهرة بالرضاع» فيحرم عليه أم امرأته من الرضاعة وامرأة أبيه من الرضاعة» ويحرم الجمع بين 
SS‏ من الرضاعة؛ وقد نازعهم فى ذلك 

تيمية كما حكاه صاحب الهدى» كذا فى النیل. 


(۲) باب ما جَاء في لَب ال ت ۲] 

۸ قاحس بن علي الحلال حَدكنا ان یره عَنْ شام أن رر عن ابي 
عن غائشة قالت: : اه عَم من راو سین علي ات له له حى اه رسول 
الله صلی الح ول قال سول اللو متى ال له تلم «فلییج عَلَيِكِ؛ فنْهُ عمد 
قالت: انما أَرضَعتيي الم ولم ضيبي رح قال : انه عَم ٠‏ ليلج عَلَيْكِ». 

قال ابو عِيسّى: : ها خاریث خسن صي 

ول على هذا عند بض أل الهلم من آصنخاب لنب صَلّى الله عله سم ویر 
كرما لن اقل ا 0 

وقد رخص بغض آهل هل الهم في لين لفحل وقول الأول متخ 

قوله: : «باب ما جاء فى لبن الفحل» بن بفتح الفاء وسكون المهملة» e‏ 
بحازية لكونه السبب فيه. EE‏ : یتصور بحرید لبن الفحل برحل له امرأتان 
ترضع إحداهما صبيًا. ' والأخرى صبية» فالجمهور قالوا: يحرم على الصبى تزويج الصبية. وقال من 


خالفهم: جوز ذکره امحافظ ا تقسیر لن الفحل فى الاب عن امن عبن رضی الله تسا 
عنهما. 


(۱۱۶۸) حدیث صحیح, » وأخرجه الجماعة: البخارى (4 ۰0۲۱4 و NT.‏ 
۳۹ - ۳۳۱۸ وابو داود (۲۰۰۷)» وابن ماجه (۰۱۹4۸ .0۹4٩‏ 


۸ 9- كتاب الرضاع ب ۲ - ح ۱۱8۸ - ۱۱۹ 


قوله: «جاء عمی من الرضاعة» وفی رواية البحاری: إن أفلح أحا آبی القعیس جاء يستأذن 
عليها وهو عمها من الرضاعة «فلیلج عليك» أى: ليدحل «إنما آرضعتنی المرأة ولم يرضعنى 
الرجل» وفى رواية البحاری فى تفسير سورة الأحزاب: فان أخاه أبو القعيس ليس هو أرضعنى؛ 

ولكن أرضعتنى امرأة أبى القعیس «قال: فإنه عمك؛ فليلج عليك» فيه دليل على أن لين الفحل 
يحرم حتى يثبت الحرمة من جهة صاحب اللبن كما ثبت من جانب المرضعة؛ فإن النبى صلى الله 

عليه وسلم أثبت عمومة الرضاع وألحقها بالنسب. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم 
وغيرهم؛ كرهوا لبن الفحل» قال الحافظ فى الفتح: ذهب الجمهور من الصحابة والتابعين وفقهاء 
الأمصار كالأوزاعى فى أهل الشام» والثورى وأبى حنيفة وصاحبيه فى أهل الكوفة» وابن حریج فى 
أهل مكة» ومالك فى أهل المدينة» والشافعى وأحمد وإسحاق وأبى ثور وأتباعهم: إلى أن لبن الفحل 
يعرم وحجتهم هذا الحديث الصحيح؛ يعنى حديث عائشة المذكور فى الباب «وقد رخص بعض 
أهل العلم فى لبن الفحل» روى ذلك عن ابن عمر وأبى الزبير ورافع بن ديج وغيرهم» ومن 
التابعين عن: سعيد بن المسيب وأبى سلمة والقاسم وسالم وسليمان بن يسار وعطاء بن يسار 
والشعبى وإبراهيم النخعى وغيرهم. واحتجوا بقوله تعالى: إوأمهاتكم اللاتى أرضعنكم) و 
يذكر العمة والبنت كما ذكرهما فى النسب. وأجيبوا بأن تخصيص الشيء بالذكر لا يدل على نفى 
الحكم عما عداه؛ ولا سيما وقد جاءت الأحاديث الصحيحة. واحتج بعضهم من حيث النظر بأن 
اللبن لا ينفصل من الرحل» ولا ينفصل من المرأة: فكيف تنتشر الحرمة إلى الرجل؟ والجواب: أنه 
قياس فى مقابلة النصء فلا يلتفت الیه وأيضًا فان سبب اللبن هو ماء الرحل والمرأة معا؛ فوجب أن 
يكون اأرضاع منهماء وإلى هذا أشار ابن عباس بقوله فى هذه المسألة: اللقاح واحدء وأيضًا فإن 
الوطء يدر اللبن؛ فللفحل فيه نصيب «والقول الأول أصح» فإنه قد ثبت بالأحاديث الصحيحة 
وم يثبت القول الثانى بدليل صحيخ. 

۹ - حدقا قف حَدَئَنا مالك ح وَحدتنا الأنصاري» دنا معن قال: نا مالك 
عن ابن شِهَاي عن عرو بن الشریده عن اي عبّاس: آنه يل عن رل له حاريتان أزضعت 
إِحْدَاهُمًا حارية لاخری غُلآماء یل للم أن رح بالجارب؟ فَقَالَ: + لماح اجد. 

قا ابو عِيسى: وَهَذَا تفی لب الْفَحْلِء رت اس في هَنَا بای وُو ول أَحْمَدَ 

قوله: «له جاريتان» أى: أمتان «أرضعت إحداهما جارية» أى: صبية «والأخرى غلامًا» أى: 
وابحارية الأخرى أرضعت صبيًا «فقال: لا» أى: لا يحل للغلام أن یتزوج ابلارية «اللقاح واحد» 


)١١45(‏ اسناده ممحيح وانفرد به الترمذى دون الستة. 


4- كتاب الرضاع ب ۲ - ۳ اج ۱۱۵۰-۱۱6۹ ۹ 
بح 
قال الجررى فى النهایة: اللقا اح بالفتح اسم ماء الفحل» آراد آن ماء الفحل الذى حملت منه واحده 
واللبن الذى أرضعته كل واحدة منهما كان أصله ماء الفحل ويحتمل أن يكون اللقاح فى هذا 
ات مع a‏ يقال: ألقح الفحل الناقة القاخا ولقاحًا كمايقال: أعطی اعطاء وعطاء. 


والأصل فيه للإبل» ثم استعير للناس..انتهی. وأثر ابن عباس هذا سكت عنه الترمذی, والظاهر أن 
إسناده صحيح. 

(۳) باب ما جَاءَ لا تحَرمُ الْمَضّةُ لا لمصتان ت*) 
۰ - حلنا محمد پر عَبْدٍ عبد الأعلى الصمَاني» قال: حا یرب یات فال: 


م وه وك رور 


شب ربخ له آي وك ع و ن الب عن عَائِشَة ئشة» عن 
ابي صَلَى الله عَلَيهِ سل ال «لا تحَرمُ الم وا الْمَصكَان». 
قال: وفي لباب عنام الْمَضْل وأبي ری یرب العام ون لیر 


روي عبر واج َا لخریت عن جشام إن عرو عن يي > عَنْ عند الله ؛ بن یره عن 
النبي صَلَى الله علَيْهِ سل قال: «لا 7 تحر م الْمَصّةُ وَل المَصّتان». 

وروي مُحَمَدُ بن دينار عن هضام بن غُرُوَة عن آبیه عن عَبْدٍ له : بن الييْرِء عن ارب 

عن اي صلی اله عليه رس » وراد فیه: فط كذ وان فرع ء عن الب عن الي 
صلی ال عله سل هو غير محفوظ. 

َالصّحِبحْ عند أل ریت خویث ان أبي مک ؛ عن عبد ال ن یره عَنْ عائشة» 

عن النبي صلى الله عَلَيْهِ سل 

ال أو جینی: خبیت عالعة حويث حَسَنْ صحِيحٌ؛ وسألت ةا عن هذا ا 
الصّحِيحٌ عَنِ ابن یره عَنْ عَائِشَة وَحاډيث محمد بن ديار وَزَادَ فيه: عن لیر وَإنْمَا هو 


هيشام بن عرو عن ابي عن الزيير. ١‏ 
الم على مه ند نض أطل الم من أصخاب البي صَلَى له مرجم 


6۱۵۰ حديث صحیح. وأخرجه مسلم (40۲ 80 وأبو داود )1“( واللسائی ,۰ وابن ماجه 
(۱۹۶۲). 


۱۰ 4- كتاب الرضاع ب ۳ - ح ۱۱۵۰ 


| والت عانشة: رل في قران رضعات معلومَا فسیخ من بل حمس وصَار 
إلى مس رضعات لمات فتوفي رَسُولُ له صلی الله عليه سم ار عَلَى ذَلِكَ. 
حَدَننا بلك احق بن موسی الأَنْصَارِيُ حَدَنَنا معن حدتنا ماك عَنْ عبر له بن أبي 
بک عن رت عن عَائِسَة: بهذاه وبا كانت عابشة تقبي وَبَعْضُ اراج الي صَلّى اله 
عليه َهْرَ ول لسافمي واسحق. 
إناذ ذهب ذَاهِبٌ ال اوسو و تش حزن ل ع ا رو 
فيه شین 


ور 


وقال بض أَهْلٍ للم من أُصْحَابٍ البي صَلَّى للع وَسَلَمَ وَغَيْرجِم: يحُرم قليل 
الرضَاع و کیره (ذ۱ وَصّل إلى الجَوفب وهو قول سيان الثزري ومالك بن آنس والأوْرَاعِيّ 
وَعْبْدٍ الله ١‏ بن لمبارٍَ ووكيع و وهل الکوفة. 

عد الله بن أبي مُليكّة هو عَبْدُ الله ن عي له بن ابي مُليْكَة ويكنى أن محمد ركان 
عبد الله قاطا على اطاینی وقال لبن ريج عَنٍ ابن ابي میت قال: آذرکت این 


من أصحاب ابي صَلَى الله عليه عَليْهِ وسلم. 

قوله: «لا تحرم المصةء ولا الصتان». وفى حديث أم الفضل: «لا تحرم الإملاجة» ولا 
الإملاجتان». وفى رواية: «لا تحرم الرضعة والرضعتان». والمصة: هى المرة من المص كالرضعة من 

الرضاع. قال فى القاموس: مصصته بالكسر أمصه ومصصته أمصه كخصصته أخصه: شربته شربًا 
رفيقا..اتتهى. وقال فى الصراح: المص مكيدن. وقال فى القاموس: ملج الصبى أمه کنصر وسمع: 
تناول ثديها بأدنى فمه. وامتلج اللبن: امتصه وأملجه: آرضعه والمليج: الرضیع. .انتهی. وقال فيه: 
رضع أمه كسمع وضرب رضعًاء وحرك ورضاعًا ورضاعة وتكسر: إن امتص ثديها. .انتهى. وقال 
ابن الأثير فى النهاية: فلا تحرم الملجة والملجتان. وفى رواية: الاملاحة والاملاحتان. الملج الص ملج 
الصبى أمه إذا رضعها. والملجة الرق والاملاحة المرة أيضًا من أملجته أمه أى: أرضعته؛ يعنى أن 
المصة والمصتين لا يحرمان ما يحرمه الرضاع الكامل. .انتهى . 

قوله: «وفی الباب عن أم الفضل» أن رجلاً سأل النبى صلى الله عليه وسلم أتحرم المصة؟ 
فقال: «لا تحرم الرضعة والرضعتان» والمصة والمصتان» وفى رواية قالت: دعل أعرابى على نبى الله 
صلی الله عليه وسلم وهو فى یی فقال: يا نبى الله إن كانت لى امرأة فتزوجت عليها آعری» 
فزعمت امرأتى الأولى أنها أرضعت امراتی الحدئى رضعة أو رضعتين. فقال النبى صلى الله عليه 
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وسلم: «لا تحرم الاملاحة ولا الاملاحتان». أخرجهما أحمد ومسلم «وأبى هريرة» آحرحه 
النسائى. وقال ابن عبد البر: لا يصح مرفوعاء كذا فى التلخيص «والزبير» أخرجه مد والنسائى 
وابن حبان «وابن الزبير عن عائشة» أحرحه مسلم والترمذی وغيرهما. 

قوله: «وهو غير حفوظ والصحيح عند أهل الحديث حديث ابن أبى مليكة عن عبد الله بن 
الزبير عن عائشة...!لخ» وأعل ابن جرير الطبری الحديث بالاضطراب؛ فإنه روى عن على بن 
الزبير عن أبيه» وعنه عن عائشة» وعنه عن النبى صلى الله عليه وسلم بلا واسطة. وجمع ابن حبان 
بينهما بإمكان أن يكون ابن الزبير سمعه من كل منهم. قال الحافظ فى التلخيص: وفى ذلك الجمع 
بعد على طريقة أهل الحديث..انتهى. 

قو له: «حدیث عائشة حديث حسن صحیح» وأحرجه مسلم.وغيره «والعمل على هذا» أى: 
حدیث عائشة: «لا تحرم الصة والصتان» «عند بعض أهل العلم من أضحاب النبى صلی الله 
عليه وسلم وغیرهم» ذهب أحمد فى رواية واسحاق وأبو عبيدة وأبو ثور وابن النذر وداود وأتباعه 
- إلا ابن حزم - إلى أن الذى يحرم ثلاث رضعات؛ لقوله صلی الله عليه وسلم: «لا تحرم الرضعة 
والرضعتان»؛ فإن مفهومه: أن الثلاث تحرم. وأغرب القرطبى فقال: لم يقل به إلا داود» كذا فى 
فتح البارى. 

قوله: «وقالت عائشة أنزل فى القرآن عشر رضعات معلومات» بسكون الشين وبفتح الضاد 
قاله القارى. «فدسخ من ذلف حمسا» أى: فنسخ الله تعالى من ذلك المذكور مس رضعات». وقد 
ضبط فى النسخة الأحمدية المطبوعة» فنسخ بضم النون وكسر السين» ويخدشه قوله: مسا بالنص. 
نعم لو كان مس بالرفع لكان صحيحًا «وصار إلى مس رضعات...۱(». وفى رواية مسلم 
قالت: فيما نزل من القرآن عشر رضعات معلومات يحرمن؛ ثم نسخن بخمس معلومات» فتوفى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وهن فيما يقرأ من القرآن. قال النووى معناه: أن النسخ بخمس 
رضعات تأخر إنزاله جداء حتى أنه صلى الله عليه وسلم توفى وبعض الناس يقرأ حمس رضعات 
ويحصلها قرآنا متلوا» لكونه لم يبلغه النسخ لقرب عهده» فلما بلغهم النسخ بعد ذلك رجعوا عن 
ذلك وأجمعوا على أن هذا لا يتلى. والنسخ ثلاثة أنواع: أحدها: ما نسخ حكمه وتلاوته كعشر 
رضعات. والثانى: ما نسخ تلاوته دون حکمه» كخمس رضعات» وكالشيخ والشيخة إذا زنيا 
فارجموهما. والثالث: ما نسخ حكمه وبقيت تلاوته وهذا هو الأكثر وعنه قوله تعالى: الذین 
يتوفون منكم ویذرون أزواجا وصية لأزواجهم» الآية..انتهى كلام النووى. «وبهذا كانت 
عانشة تفتى وبعض أزواج النبى صلى الله عليه وسلم. وهو قول الشافعى وإسحاق» قال 
النووى: احتلف العلماء فى القدر الذى يثبت به حكم الرضاع» فقالت عائشة والشافعى وأصحابه: 
لا یثبت بأقل من مس رضعات. وقال جمهور العلماء: يثبت برضعة واحدة. حكاه ابن المنذر عن 
ابن مسعود وابن عمر وابن عباس وطاوس وابن المسيب والحسن ومكحول والزهرى وقتادة والحكم 
وحماد ومالك والأوزاعى والثورى وأبى حنيفة زضى الله عنهم. قال: فأما الشافعى وموافقوه, 


و فأحذوا يحديث عائشة حمس رضعات معلومات. وأعذ مالك بقوله تعالى: إوأمهاتكم اللاتى 
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آرضعنکم)». و يذ كر عددا وهاهنا اعتزاضات من قبل الشافعية على المالكية» ومن قبل المالكية 
على الشافعية» مذ کورة فى شروح مسلم والبخاری. «فهو مذهب قوی» لصحة دلیله وقوته 
«وحین» الحبن بضم الحيم وسکون الوحدة ضد الشجاعة. فهو ما مصدر ويحتمل أن یکون بصيغة 
الماضى بفتح الموحدة وبضمها. «عنه» الضمير احرور يرجع إلى قوله: ذاهب «أن یقول فیه» أى: 
فى هذا المذهب القوى «شيئا» والمعنى: حبن عن ذلك الذاهب أن يتكلم فى هذا المذهب القوى 
بشيء من الكلام أو ذلك جبن عنه. والظاهر أن هذا مقولة أحمد. وقيل أنه مقولة التزمذی. وضمير 

قوله: «وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم: يحرم قليل 
الرضاع وكثيره إذا وصل إلى احوف. وهو قول سفيان الشوری. ومالك بن أنس والأوزاعى, 
وعبد الله بن المبارك. ووكيع وأهل الكوفة» وهو قول أبى حنيفة وأصحابه وهو قول الجمهورء 
وإليه ميلان الإمام البخاری رحمه الله فإنه قال فى صحيحه: باب من قال لا رضاع بعد حولين إلى 
أن قال: وما يحرم من قليل الرضاع و كثيره..انتهى. قال الحافظ: وهذا مصير منه إلى التمسك 
بالعموم الوارد فى الأخبار انتهی. قلت استدل هؤلاء الأئمة باطلاق قوله تعالی: طوأمهاتکم اللاتی 
أرضعنكم 4 وإطلاق حدیث: إن الله حرم من الرضاعة ما حرم من النسب. وغیر ذلك قال الحسافظ 
فى الفتح: وقوى مذهب الجمهور أن الأخبار اختلفت فى العدد. وعائشة التى روت ذلك قد 
احتلف عليها فيما يعتبر من ذلك» فوجب الرجوع إلى أصل ما ينطلق عليه الاسم» ويعضده من 
حيث النظر أنه معنى طارئ يقتضى تأبيد التحريم» فلا يشترط فيه العددء كالصهر أو يقال: مائع 
يلج الباطن فيحرم» فلا يشترط فيه العدد كالمنى» » والله أعلم. و وأيضًا فقول عائشة: عشر رضعات 
معلومات ثم ثم نسخن بخمس معلومات فمات التبى صلى الله عليه وسلم وهن مما يقراأً. لا ينتهض 
للاحتجاج على الأصح من قول الأصوليين؛ لأن القرآن لا يغبت إلا بالتواتر» والراوى روى هذا 
على أنه قرآن لا خبرء فلم يثبت كونه قرآناء ولا ذكر الراوى أنه عبر ليقبل قوله فيه..انتهى كلام 
الا کم. 

] باب ما جاء في سَهَادَةٍ الْمَراة الْرَاحِدَةٍ ف في الرّضّاع [ت‎ )٤( 

١‏ - خدتنا علي ن جر حَدَننا إسْمَعِيلُ بن راهيم عن یوب عَنْ عبد الله ابن 
بي مک تال حڌيي عبد ن أبي مره عن عق ِن حار قالَ: سم ن قب 
ولكني لِحَدِيثٍ عُبَيْدٍ انح قال: روحت امراق فجاءتنا امْرَأَةٌ سوْدَاءُ فَقَالَت: إني قَدْ 


(۱۱۵۱) حديث صحيح. وأخرجه البخارى (o10) (TAT) (TIE FeO AA)‏ وأبو داود 
(۳۲۰۰۳). والنسائى (۳۳۳۰). 
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ازضتکته بت اي صلی الله عل سل ققلت: رت هلاه نت شاد جات اضرا 
سردا فقالت: ۳ قد أَرضَهتکه ؛ وهي كَاذِبَك قال: فَأَعْرضَ عني» قال: فأنعه من قبل 
وخهي فافرض عني برخهی فقلت: انا كاذبة قال: «رکیف بها ود زعمت آنها فد 
۱ ال في اباب عَنْ ان عْمَّر. 

َال و عيسى: حَدِيث عة بن الْحَارِثٍ خلریت خسن صحِبحْ. 

وق رَوَى غَيْرُ وَاحِدٍ هَڌا الحدیث عن ان ابي مليکت عَنْ عقبة بن اْحَارثْء ولم يُدَكُرُوا 


وَالْعَمَلُعَلَى هَڌا ریت عند يَعْضٍ أل الم ِن أصخاب اي صَلّى للع وس 
وَغيْرهِم؛ أُجَارُوا شَهادة مرو الَْاحِدَةِ فى الرضّاع. 
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وقال ابن عبّاس: تجوز شهادة امْرَأةٍ وَاحِدَةٍ في الرضاع ویوخذ بیینها وبه يَقَول اما 


م ها مم 


وإسحق. 

وقد قال يعض أهل العلم: لا جوز شهادة مر الراجدة حتی يكوت أك ور قر 
الشافيي. سَمِعْت الْحَارُودَ يقول: سمِعْت” وَكِيعًا یمَول: لا نَجُورُ شهادة ارو وَاجِدَةٍ في 
الحكمء ویفارقهّا في الوَرَع. 

قوله: «قال: وسمعته من عقبة» أى: قال عبد الله بن أبى مليكة: وسمعت الحديث من عقبة بن 
الحارث من غير واسطة عبيد بن أبى مریم «ولكنى لحديث عبيد أحفظ» وأخرجه أبو داود من 
طریق ماد عن أيوب ولفظه: عن ابن أبى مليكة عن ابن الحارث قال: وحدئنیه صاحب لى عنه» 
وأنا لحديث صاحبى أحفظ ولم يسمه. قال الحافظ فى الفتح: وفيه إشارة إلى التفرقة فى صيغ الأداء 
بين الأفراد والجمع» أو بين القصد إلى التحديث وعدمه. فيقول الراوى فيما سمعه وحده من لفظ 
الشیخ» أو قصد الشیخ حدیثه بذلك: حدئنی بالافراده وفیما عدا ذلك: حدئنا بابلمع» أو سمعت 
فلانا يقول. ووقع عند الدارقطنی من هذا الوجه: حدئنی عقبة بن الحارث» ثم قال: ۸ حدنی 
ولکنی سعته حدت. وهذا يعين أحد الاحتمالین. وقد اعتمد ذلك النسائی فیما برویه عن الحارث 
بن مسکین, فيقول: الحارث بن مسکین قرأه عليه وأنا أسمع؛ ولا یقول: حدئنی ولا آخبرنی؛ لانه ۸ 
١‏ يقصده بالتحديث» وإنما كان يسمعه من غير أن يشعر به..انتهی. 
3 قرله: «تروجت امرأة» وفى رواية للبخارى: أنه تروج أم يحيى بنت أبى إهاب «فجاءتنا امرأة 
1 سوداء» قال الحافظ: ما عرفت اسمها «وقد أرضعتكما» وفى رواية للبحارى: قد أرضعت عقبة 


3 
0 


فى ره ید سخاری: فغال ها ععبة: ما انم 


سل ۰ 
2 ر چ 
2 . 0 : 
.قرسا إن أن ی اماب قساهم فقاوا! ها عتمت رضعت 
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سه عليه وسم «شان: و کف بها» .ی: كيف تشتغر بها 


«وقد زعمت» آی: واخال الها قالت «دعها عنلث» وفی ره‌اية للبحارق 
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ف شھاداتi‏ فياك مه :ف .١ید‏ ی له فى حاب عنم قارف عقبه ولحت زوج 
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قو لد: «حدیث عقبة بن اخارث حديث حسن صحیح» رجه لبخاری. ۱ 
قوله: «و العمل على هذا الحديث عند بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلی الله عليه 
وسلم؛ أجازوا شهادة المرأة الواحدة فى الرضاع» وهو قول هد قال على بن سعد: سمعت 


چم يسان عن شهادة امراة واحدة فى الرضاخ. قال: بحور على حديث عقبة بن احارث. وهو 
م وف ی بحا 3 


قن لماعي ابن عباس والزهرى والحسن وإسحاق وروی عبد الرزاق عن 
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جر يحاص عتمان بين ناس تناكحوا بقول امراة سوداء أنها ارضعتهم قان 
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ن شهاب: تناس یأحدون بذلك من قول عثمان البوی واختاره أبو عبيد؛ الا أنه قال: إن شهدت 
المرضعة وحدها وجب على الزوج مفارقة المرأة: ولا يحب عليه الحكم بذلك. وان شهدت معها 
أخخرى وبحب الحکم ب كذا فى فتح البارى «وقال ابن عباس: تجوز شهادة امرأة واحدة فى 
الرضاع: وتزخذ يمينهاء وبه يقول هد وإسحاق» يعنى أنه رواية عن مد وم أقف على دليل 
أحذ اليمين «وقال بعض أهل العلم: لا تجوز شهادة امرأة واحدة فى الرضاع حتی یکون اکش 
وهو قول الشافعی» قال الحافظ فى الفتح: وذهب الجمهور إلى أنه لا يكفى فى ذلك شهادة 
الرضعة؛ لأنها شهادة على فعل نفسها. وقد أخرج أبو عبيد من طريق عم والمغيرة بن شعبة» 
وعلى بن أبى طالب وابن عباس: أنهم امتنعوا من التفرقة بين الزوجين بذلك. فقال عمر: فرق 
بينهما إن جاءت ببينةء وإلا فخل بين الرحل وامرأته إلا أن يتنزها. ولو فتح هذا الباب لم تشأ امرأة 
أن تفرق بين الزوحین إلا فعلت. وقال الشعبى: تقبل مع ثلاث نسوة بشرط ألا تتعرض نسوة لطلب 
أحرة. وقيل: لا تقبل مطلقّا. وقيل: تقبل فى ثبوت الحرمية دون ثبوت الأجرة ها على ذلك. وقال 
مالك: تقبل مع أخرى وعن أبى حنيفة: لا تقبل فى الرضاع شهادة النساء التمحضات. وعکسه 
الإصطخرى من الشافعية. وأحاب من ۸ يقبل شهادة المرضعة وحدها؛ بحمل النهى فى قوله: فنهاه 
عنهاء على التنزيه. وحمل الأمر فى قوله: دعها عنك» على الارشاد..انتهی. قال الشوكانى: ولا 
يخفى أن النهى حقيقة فى التحريم فلا يخر ج عن معناه الحقيقى إلا لقرينة صارفة. قال: والاستدلال 
على عدم قبول المرأة المرضعة بقوله تعالى: لإواستشهدوا شهيدين من رجالكم» لا يفيد شيئًا؛ لأن 
الواجب بناء العام على الخاص. ولا شك أن الحديث أحص مطلفًا «وعبد الله ابن أبى مليكة» 
بالتصغير ثقة فقيه. من الثالثة «جعت وكيعًا: لا تجوز شهادة امرأة واحدة فى الحكم ويفارقها فى 
الورع» أى: يفارقها تورعًا واحتياطًا. قال الشوكانى: وأما ما قيل من أن أمره صلى الله عليه وسلم 
من باب الاحتیاط فلا يخفى مخالفته» لما هو الظاهر ولا سيما بعد أن كرر السوال أربع مرات؛ كما 
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فى بعض الروايات. والنبى صلى الله عليه وسلم يقول له فى جميعها: «كيف وقد قيل؟» وفى 
بعضها: «دعها عنك»» وفى بعضها: : «لا حير لك فيها؟» مع أنه لم یت فى رواية أنه صلى الله 
عليه وسلم أمره بالطلاق» ولو كان ذلك بالاحتياط لأمره به. قال: فالحق وجوب العمل بقول المرأة 
الرضعة حرة كانت أو أمة. .انتهى كلامه بقدر الحاجة. 


(۵) باب ما جَاءَ ما ذْكِرَ أن الرّضاعَة لا حرم إلا في الصفر دون الْحَوليْنِ رته] 

و و ی یی عن فَاطِمَة بت 
متیر عن ام سلمَ فالت: قال رسول الال الله ۶ عليه وس يَحرمٌ من الرضاعة 
إل ما فت الأمْعَاءَ في الذي ركان بل الفطام». 
۱ ال ایو عيسى: هذا حت حن صَحِيح. 

الم على هذا عند أت آفل ايلم من آمتخاب البي صَلى الله َل وسم وبري أن 


الرْصَاعَة لاتحم لا ما كان ون حون وما كان فد حون فکابلیره وه لا بح 


وَقَاطِمَة بن بنت لمتذر بن لیر بن عم وهي امرَأة مشام بن عروة. 

قوله: : «لا يخرم» تشديد السراء الکسورة «من الرضاع» بذء بفتح الراء و کسرها «إلا ما فتق 
الأمعاء» بالنصب على أنه مفعول به أى: الذى شق أمعاء الصبى كالطعام» ووقع منه موقع الغذاء. 
وذلك أن يكون فى أوان الرضاع؛ والأمعاء جمع معى» وهو موضع الطعام من البطن «فى الشدى» 
حال من فاعل فتق كقوله تعال: «وتنحتون من الجبال بیوتاگه أى: كائنا فى الشدى. فائضًا منه؛ 
سواء كان بالارتضاع أو بالإيجار. و يرد به الاشتراط فى الرضاع الحرم أن يكون من الثدى» قاله 
القاری» وقال الشوكانى: قوله: «فى الندى» أى: فى زمن الثدى» وهو لغة معروفة؛ فان العرب 
تقول: مات فلان فى الشدی؛ أى: فى زمن الرضاع قبل الفطام» كما وقع التصریح بذلك فى آخر 
الحديث «وکان» أى: الرضاع «قبل الفطام» بکسر الفاء أى: : زمن الفطام الشرعی. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وصححه الحاكم أيضًا. وفى الباب عن ابن عباس رضى 
الله عنهما قال: لد لا رضاع الا فى الحولين. . رواه الدارقطنی وابن عدی مرفوعًا وموقوفا؛ ورجح 
وس سس 


(۱۱۵۲) حديث صحيح, واسناده حيد فاطمة بنت المنذر بن الزبير بن العوام وهى امرأة هشام بن عروة 


: ثقة» والحديث آخرجه ابن ماجه (1 ۰0۹۶ من طريق عروة عن عبد الله بن الزبير بنحوه ختصرا؛ وفى إسناده ابن 
| فيعة وهو ضعيف. 


8 . : 
وا عب هام قي مجع چیه الح ايه فان قن" رض وان اة ی ەة ید ست با 
باع للا الا شم وا بت لحمو زوه بر دود 


۱ . مس 0 0 ۲ ۰ 1 
ود ١و‏ عم خلى هدا عند أكثر اهل العلم من اصحاب البى على الله عليه وسلهه: أن 
5 : 
5 


2ل ی کت دع تمه عاد نس ان فلا 
5 ۳ 4 : 5 5 


د یه د 


د دج کچ رما کی 


عد حو تج اكلام شما. 
2 ق كد حو قعال 


]١ت[ باب ما جَاءَ ما ذهب مَنمة الرضاع‎ 5١ 


110۳ حدثنا قت تنا حاتم ۳ اسمعیل, ۳ هشام بن عروق ع آبیی عن حجاج 
E‏ 
5 حجاح الأسللمي. عن آبیی أله ال ل يي صلی الله له ر و فقَال: يا رَسُول الله ما 
يدهب غنى فة الرّضًا ع فقال : «غرَة؛ عبد أو مت 
قال كك 5 ا و ا ار 
قال و عیسی : EE‏ سعید القطان وحاتم بن 


هه عن ييي عَنْ حَجَّاجٍ بن أبي حَجَّاج عن 


ا رَوَى َوّلاء عَنْ شام بن عُرْوَة عن أبيهِ. 


مامه و ق 


lel وه‎ 2 


وهشام بن و کتیآ ی ود هخا ن يد له ون شم 


(۱۱۵۳) حديث ضعیف ححاج بن مالك الأسلمى بحهول الخال والحديث أخخرجه النسائى (۰)۳۳۲۹ وأبو 
داود ٦٤(‏ ۰ )» کلاهما من طریق ححاج بن ححاج عن أبيه. 
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ee‏ مه ام وت همم رو و رم ما 
ومعنی قوله: ما يذهب عني مذمة الرضاع» يقول: انا يعي به ذِمَامٌ الرضَاعة وَحَقَهَا؛ 
َقَول: إذا أعْطَيْتَ الْمُرْضيعَة عَبْدَ أو مت فقذ قَضَيْتَ ذمامها. 
باو لم ماع ا ال مده" افون ورا نو رات وی ا و و رو 
ویروی عن أبي الطفيل» قال: كنت السا مع النبي صلی الله له وَسَلَمَإذ لت امراف 


تبط الب فل الله عليه وس رها ی فَعَدَت عَلَيْهِ فلَمّا ذَمَبَتْ قیل: ِي كانت 


قوله: «ما يذهب عنى» من الإذهاب أى: أى شيء يزيل عنى «مذمة الرضاع» قال ابن الأثير 
فى النهاية: الذمة بالفتح مفعلة من الذي وبالكسر من الذمة. والذمام. وقیل: هى بالكسر و الفتح: 
الحق والحرمة التى يذم مضيعها. والراد .عذمة الرضاع: الحق اللازم بسبب الرضاع فكأنه سأل ما 
يسقط عنى حق المرضعة حتى أكون قد أديته کاملا. وكانوا يستحبون أن يعطوا للمرضعة عند 
فصال الصبى شیا سوى أجرتها. .انتهى «فقال: غرة» أى: ملوك «عبد أو أمة» بالرفع والتنویس 
بدل من غرة. وقيل: الغرة لا تطلق إلا على الأبيض من الرقيق» وقيل: هى أنفس شيء علك. قال 
الطيبى: الغرة الملوك وأصلها البياض فى جهة الفرس» ثم استعير لأكرم كل شيء؛ کقرضم: غرة 
القوم سيدهم» ولا كان الإنسان الملوك خير ما يملك سمى غرة. ولا جعلت الظثر نفسها خادمة 
حوزیت جنس فعلها «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد وأبو داود والنسائى. 

قوله: «عن حجاج بن حجاج الأسلمى» مقبول من الثالثق ولأبيه صحبة. قال الحافظ: وقال 
الخزرجى فى ترجمته: حجاج عن أبيه حجاج بن مالك وعنه: عروة. له عندهم فرد حديث «عن 
أبيه» حجاج بن مالك بن عور بن أبى أسيد الأسلمى» صحابى له حديث فى الرضاع. كذا فى 
التقريب «وروى سفيان بن عيينة عن هشام بن عروة عن أبيه عن حجاج بن أبى حجاج عن 
أبيه» فقال: عن حجاج بن آبی حجاج وهو غير محفوظ. والصحیح عن حجاج بسن حجاج كما 
روى يحيى القطان وحاتم بن إتماعيل وغيرهما «وقال: معنى قوله: ما يذهب عن مذمة 
الرضاع...! خ» أى: قال أبو عیسی: معنى قوله:...إخ» وأرجع الشيخ سراج أحمد ضميره. قال: 
إلى هشام بن عروة «يقول: إنما يعنى ذمام الرضاعة وحقها» قال فى القاموس: الذمام والمذمة: 
الحق والحرمة. 

قوله: «ويروى عن أبى الطفيل قال: کنت جالسًا...!لخ» أخرحه أبو داود. وأبو الطفيل 
بالتصغير وهو عامر بن وائلة الليثى. وهو آحر من مات من الصحابة فى جميع الأرض «فبسط النبى 
صلى الله عليه وسلم رداءه» أى: تعظيمًا ها وانبساطًا بها. قال الطيبى: فيه إشارة إلى وحوب 
رعاية الحقوق القدعة ولزوم !کرام من له صحبة قدعة وحقوق سابقة «فلما ذهبت» أى: وتعجب 
الناس من إكرامه إياها وقبوها القعود على رداءه البارك «قیل: هذه آرضعت النبى صلی الله عليه 
وسلم» قال فى الواهب: إن حليمة جاءته - عليه الصلاة والسلام - يوم حنين فقام إليها وبسط 
رداءه لها وحلست..انتهی. 


و١‏ 4- کت ب برض حب ۲ ج ۱۱۵6 - ۱۱99 


1 


n 25 ۳9‏ 2 5 9 01 5 
اسآ" لو ن حرا 1 خر ها» هده از باده مدرجة 
۳ 


م الى ۱ ۹ ال كر ل مس “بان ماه 
قال ابم عيسكى : احديث عا 20 تشد حديث حسم صحیی هكدا روى هشاف عم 
- 2 ل نت در 0 1 ۳ 


والعمل على هذا عند بعْض هل الهلم؛ وقالوا: إذا كانت الأمّة تحت الحُرّ فأعيقت فلا 


مم مم يه vake‏ 


5 
ار لاء مانما يكو ذ لها الْجِيَارُ إذا عبقت وکانت نَحْت عبد وهو قول الشَافعي واحمد 


3 


و 


وروي اعد عن ابراهیم > عن سوب عَنْ عائشة ئشَّة قالت: کان روج برِيرَة خر 
فخيّرهًا رَسُولٌ الله صلی الله له سل 


۲۲۳۲١ ۰۲۲۳۳( حديث صحيح. وأخرجه مسلم (4 ۰0۱۵۰ والنسائى (0481). وأبو داود‎ )١١84( 
,)5١105( وابن ماحه‎ ) ۲ 

(۱۱۵۵) حديث صحيح » وأخرجه النسائى (14549): وأبو داود (۲۲۳۰)» وابن ماجه (4 ۲۰۷ والحديث 
شاذ بلفظ: حرا واحفوظ : عبد. 
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۳ تحت رش 
یر قال الأسلوُ: وکان روما خر 

ال على هذا عند بفض أل الم ین این وم ید وهو فول بان شور 
وهل الكوقة. 

قوله: «عن الأسود, عن عائشة قالت: كان زوج بريرة حرًا» استدل به من قال: إذ زوج 
بريرة كان حرّاء قال البخارى فى صحيحه: قول الأسود منقطع؛ ثم عائشة عمة القاسم وخالة 
عروة» فروایتهما عنها ول من رواية أحنبی یسمع من وراء حجاب, کذا فى النتقی. ۱ 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» أراد بحدیث عائشة: حدینها الذی رواه أولا من 
طريق هشام بن عروة عن أبيه عنهاء وأخرجه مسلم وغيره كما عرفت. وأما حدینها الذى رواه 
انيَا عن طريق الأسود عن عائشة؛ فأخرجه الخمسة كما فى المنتقى «وروى عن عكرمة عن ابن 
عباس قال: رأيت زوج بريرة وكان عبدًا يقال له: مغيث» أخرجه البعارى «وهكذا روى عن 
ابن عمر» أخرجه الدارقطنى والبيهقى قال: كان زوج بريرة عبداء وفى إسناده ابن أبى ليلى وهو 
ضعيف. قلت: وهكذا روى عن صفية ینت أبى عبيد: أن زوج بريرة كان عبدا. آخرجه النسائى 
ا بإسناد صحيح. قال الشوكانى فى النيل بعد ذكر عدة أحاديث الباب: والحاصل أنه قد 
ثبت من طريق ابن عباس» وابن عمر وصفية بنت أبى عبيد أنه كان عبداء ولم يرو عنهم ما يخالف 
0 وثبت عن عائشة من طريق القاسم وعروة أنه كان عبدا. ومن طريق الأسود أنه كان حر 
ورواية: ی أرحح من رواية والعد؛ على فرض صحة الجميع. فكيف إذا كانت رواية الواحد 
معلولة بالانقطاع كما قال البحاری؟ «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم؛ وقالوا: إذا كانت 
الأمة تحت الحر فأعتقت فلا خيار نها...!لخ» وهو مذهب مالك والشافعى أحمد وإسحاق 
وابلمهور وهو الأقوى دليلاً «وروى أبو عوانة هذا الحديث عن الأعمش عن إبراهيم عن الأسود 
عن عائشة فى قصة بريرة قال الأسود: وكان زوجها حرًا» قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر 
روايات عديدة من طريق إبراهيم عن الأسود عن عائشة وغيرها ما لفظه: فدلت الروايات المفصلة 
التى قدمتها آنفا على أنه مدرج من قول الأسود أو من دونه؛ يعنى قوله: وكان زوجها حرًا؛ 
فيكون مر أمثلة ما أدرج فى أول الخبر وهو نادر؛ فان الأكثر أن يكون فى آخره» ودونه أن يقع فى 
وسطه؛ وعلى تقدير أن يكون موصو فيرحح رواية من قال: كان عبدًا بالكثرة» وأيضًا قال: 
الری أعرف بحدينه؛ فان القاسم ابن أحى عائشة؛ وعروة ابن أختهاء وتابعهما غيرهما؛ فروايتهما 
اا من رواية الاسود؛ فانهما أقعد بعائشة واعلم بحدیتها» والله أعلم. ويرجح أيضًا بان عائشة 
كانت تذهب إلى أن الأمة إذا أعتقت تحت الحر لا حيار لها. وهذا بخلاف ما روى العراقيون عنها؛ 
فكان يلزم على أصل مذهبهم أن يأخذوا بقوفا ويدعو ما روى عنهاء لا سيما وقد اختلف عنها 


۲۰ 9- كتاب الرضاع ب ۷ - ح ١١65-1١88‏ 


فيه..انتهى «وهو قول سفیان الثوری وأهل الکوفة» وهو قول آبی حنيفة وأصحابه واستدلوا 
بحديث عائشة من طريق ابراهيم عن الأسود عنها قالت: كان زوج بريرة حرا وقد عرفت ما فیه. 
۹ - حُدَئنا هناد حَدَننَا عَبْدَة عَنْ سويد بن أبي عروبة عَنْ وب وََنَادَةُ عَنْ 


عکرمق عن ا ن عباس 


: أذ زَوْجَ یر كان عَبْدا سوه يي الم وم عقت بريرة وله 
لکاني دة تیا وإ فثرغه تسيل على لحي اف تاره تلم 
تفن 

قال ابو جیسی: هذا خریت حَسَنٌ صحیخ. 

وین أبي عروبة هو سيد ن بر ویکنی آنا لت 

قوله: «كان عبذا أسود» قال القارى: أى: کعبد آسود فى قبح للصورة» أو كان عبدًا فأعتق 
فصار حرًا. .انتهى. قلت: هذان التأويلان باطلان مردودان يردهما لفظ: يوم أعتقت بريرة» فى هذا 
الحديث؛ فإنه نص صريح فى أن زوج بريرة كان عبدًا يوم إعتاقها «ويوم أعتقت» بصيغه احهول 
«واللّه لکانی به فى طرق المدينة. «k!..‏ وفى رواية للبحاری: كأنى أنظر إليه يطوف خلفها ييككى 
ودموعه تسيل على حيته «يترضاها» قال فى القاموس: استرضاه وترضاه: طلب رضاه..انتهی. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحیح» و أخرجه البخارى. 

تنبيه: قال صاحب العرف الشذى: قول ابن عباس: اه عبد ارہ ل ,لطا توق نيان فين 
الحال بل باعتبار ما کان. .انتهی. قلت: : هذه غفلة شديدة ووهم قبيح؛ فان ابن عباس رضى الله عنه 
قد نص فى قوله هذا؛ أن زوج بريرة كان عبدًا يوم إعتاقهاء كما فى حديث الباب. وقد تقدم 
بطلان هذا التأويل. 

تنبيه : قال صاحب العرف الشذى ما لفظه: لى بحث فى أن ابن عباس جاء إلى المدينة مع أبيه فى 
السنة التاسعة» وأنها عتقت قبلها وكانت تخدم عائشة؛ فإنه عليه السلام سأها عن شأن عائشة فى 
قصة الإفك. قلت: : قد وقع فى هذه الشبهة من قلة اطلاعه؛ فإنه قد ورد فى حديث ابن عباس هذا 
عند البخارى: فقال النبى صلى الله عليه وسلم العباس: «يا عباس» ألا تعجب من حب 
مغيث؟»...إلخ» قال الحافظ فى الفتح: فيه دلالة على أن قصة بريرة كانت متأخرة فى السنة التاسعة 
أو العاشرة؛ لأن العباس إنما سکن المدينة بعد رجوعهم من غزوة الطائف؛ وکان ذلك فى أواحر 
سنة ثمان. ويؤيده قول ابن عباس: إنه شاهد ذلك؛ وهو إنما قدم الدينة مع أبويه. ويؤيد تأحر قصتها 
أيضًا بخلاف قول من زعم أنها كانت قبل الإفك أن عائشة فى ذلك الزمان كانت صغيرة» فيبعد 
وقوع تلك الأمور والراجعة والسارعة إلى الشراء والعتق منها يومئذ. وأيضًا فقول عائشة: إن شاء 


(۱۱۵) حديث صحیح, وأخرجه البخارى (۵۲۸۳) بنحوه والتسائی (۵۳۲)) وابن ماجه (۵ ۰۲۰۷ 
وأبر داود (۲۲۳۱) بنحوه. 
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مواليك أن أعدها شم عدة واحدة؛ فيه إشارة إلى وقرع ذلك فى آخر الأمر؛ لأنهم کانوا فى أول 
الأمر فى غاية الضيق» ثم حصل هم التوسع بعد الفتح. وفی كل ذلك رد على من زعم أن قصتها 
كانت متقدمة قبل قصة الافك وحمله على ذلك وقوع ذكرها فى حديث الإفك. وقد قدست 
الجواب عن ذلك هناك ثم رأيت الشيخ تقى الدين السبكى استشكل القصةء ثم جوز أنها كانت 
تخدم عائشة قبل شرائهاء أو اشترتها وأحرت عتقها إلى بعد الفتح..انتهی كلام الحافظ بقدر الحاجة. 
تنبيه آخر: اعلم أن روايات کون زوج بريرة عبدًا ها ترجیحات عديدة على روايات كونه 
حرا. ذكرت بعضًا منها فيما تقدې والباقية مذ كورة فى فتح البارى والنيل؛ والإمام ابن الهمام قد 
عكس القضية بوجوه عديدة كلها خدوشة ولولا مخافة طول الكلام لبينت ما فيها من الخندشات. 


(8) باب ما جَاءَ أن ولد لفرّاش رت۸] 


و رو و و 


۷ - حَدَنا أَحْمَدُ ن مییم» حَدتنا سيان عن الژغریه عن سويد إن اسي عه 
أبي هر قال: قال رَسول الله صلّى اله عليه سلم: «له للفِرَاش, وللغاهر ال 

قال وقي لباب عن عفر وغتمان عاي وأبي أُمَامََ زعنرو بن عارخهة وعند له نن 
مرو والبراء ِن عازبٍ ورد بن أرقم. 

قال ُو عيسى: خییت أبي هريره خویت حس جي ود روا لري عن سيد 
ان المسیب وأبي سَلْمَق عن أبي هر 

ال على هذا ند لالم من آمنحاب ابي صلى الله عله سل 

قوله: «الولد للفراش» أى: لالکه وهو الزوج والول؛ لأنهما يفتزشانهاء قاله فى اجسع. وفی 
رواية للبحاری: «الولد لصاحب الفراش». وقال فى النیل: احتلف فى معنی الفراش؛ فذهب الا کتر 
إلى أنه اسم للمرأة. وقيل: إنه اسم للزو ج» وروی ذلك عن أبى -حنيفة. وأنشد ابن الأعرابى مستدلا 
على هذا المعنى قول جرير: 

*باتت تعانقه وبات فراشهاه 

وفى القاموس: إن الفراش زوجة الرجل..انتهى. «وللعاهر الحجر» العاهر الزانی» يقال: عهر 
أى: زنا. وقيل: يختص ذلك بالليل» وقال فى القاموس: عهر المرأة كمنع. وعاهرها أى: أتاها ليلا 
للفجور أو نهارًا. .انتهى. ومعنى: له الحجر: الخيبة أى: لا شيء له فى الولد. والعرب تقول: له 
اخحجر؛ وبفيه الراب يريدون ليس له الخيبة. وقيل: المراد الحجر أنه یرجم بالحجارة إذا زنی» ولكنه 


(۱۱۵۷) حديث صحیح وأخرجحه الشیخان: البحنارى ۱۸+ ومسلم (۰۱۸ والنسائى (۸۲ ۰۳ 


: ۲4۸۳ ولين ماحه (۲۰۰5). 


۲ 9- كتاب الرضاع ب ۸ - 4 - 2 ۱۱۵۷ - ۱۱۵۸ 
س 


زاك بر نمحصن فقط. وظاهر اخدیت: أن الولد إنما یلح بالأب بعد 


3 ا ان ص ع 5 سر 5 
E:‏ يثبت إلا بعد إمكان الردء فى النكاح الصحید او الفاسد: وال ذلث ذهب 
8 2 0 ج32 30 5 
حمهور. ورم ی ص بى حنيفة انه پثبت عجرد العقد. قست: واخق ما ذهب إليه الجمهور. 
قر له «وفى الیات عن عمر وعغمان ...۱ حدیت : «انوند تلف را ش» . وروی من صريق بضعة 
م عشرین نف هل عحابة كما آشار إليه لخافظ. 


قرله: «حدیث آبی هريرة حديث حسن صحیح» خر جه الحماعة إلا آبا داود. 
)٩(‏ باب ما جَاءَ في الرّجُل يَرَى الْمَرَأة تَعْجِبُهُ زت٩]‏ 


۸ " حدثنا محمد بن بار حَدَننا عبد الأغلى. حا شام بن أبي 


0 
3 35 


وج 3 5 


5 ۳ 2 3 هام مه َه 
2 م 4 و ع 
قان بو عيسى: حديث حابر حديث صحيح حسن غريب. 
2 


و 0 


وهشاء الدسترائي هو هشام بن سنبر. 

قوله: «فقضى حاجته» أى: من الجماع «أقبلت فى صورة شيطان» شبهها بالشيطان فى صفة 
الوسوسة والدعاء إلى الشر «فليات آهله» أى: فلیراقعها «فإن معها» أى: مع امرأته «مثل الذى 
معهما» أى: فرحا مثل فرجها ويسد مسدها. والحديث رواه مسلم. ولفظه هكذا: «إن المرأة تقبل 
فى صورة شيطان؛ وتدبر فى صورة شيطان, إذا أحدكم أعجبته المرأة فوقعت فى قلبه؛ فليعمد إلى 
امرأته فليواقعها؛ فإن ذلك يرد ما فى نفسه». قال النووى رحمه اللّه: معنى الحديث أنه يستحب لمن 
رأى امرأة فتحر کت شهوته أن یأتی امرأته أو جاريته إن كانت فليواقعها؛ ليدفع شهوته» وتسکن 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود» قال: رأى رسول اله صلی الله عليه وسلم امرأة فأعجبته» 
فاتی سودة وهی تصنع طيبًا وعندها نساء فأحلینه. فقضى حاحته» ثم قال: «أعا رجحل رأى امرأة 
تعجبه؛ فليقم إلى أهله؛ فان معها» مثل الذى معهاء رواه الدارمی» كذا فى المشكاة. 

قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم وأبو داود وأهمد. 


(۱۱۵۸) حديث صحیح, وأخرحه مسلم (۱۰۳) وأبو داود (۲۱۰۱. 


- کتاب الرضاع ب ٩‏ = ۱۰ - ح ۱۱۵۸ - ۱۱۵۹ ۳۳ 


3 


قوله: «وهشام بن أبى عبد الله هو صاحب الدستوانی» يعنى يقال فشام بن أبى عبد الله 
صاحب الدستوائی؛ لأنه كان تاحرا ي يبيع البز الدستوائى ۰ قال الذهبى فى تذكرة اخفاظ: هضاه 
الدستوائی هو الحافظ الحجة أبو بكر بن أبى عبد الله سنبر الربعى مولاهم البصرى التاجر. خان بيه 
الثياب اجحلوبة من دستواء إحدى کور الأهوازء ولذلك يقال له: صاحب الد ستوائی ..انتهس عقف 
العلامة محمد طاهر الفتنى فى المغنى: الدستوائی .عفتو حة وسکون سين مهملتين و فته مشاة فوق 


وبهمزه بعد الف وقيل: بنول مكان همزة لسبة إلى دستوای كورة من الأهواز, 


منسوب إلى بيع تیاب لب منهاء ویقال: هشام صاحب الدستوالی ای: صاحب انم 


الدستوائی..انتهی «رهه و هشام بن سنبر» عهملة ثم نون نم موحدة على وزن جع . فاسه و لد 
هشام سنبر» و کنیته آبو عبد الله. 


(۸۰ باب ما جَاءَ في حَقْ اروج على الما رت ۰ ۱] 


9۹ حا مَحْمُودُ ب غیلان حدنا لطر زم شيل حبرا محمد ب عه عا 
أي سم عن آيي هرق ع ای على الله غ سم ال بو کلت تیب أحدًا أ 
يَسْجُدَ لأحد. لِأَمْرْت الْمَرأة أن تنجد لزوجها» 

فالاكوقي یاب غن الغا وو حل TST‏ خششم وعالشة وی جا اد 


a‏ ی روجهاء فاد ال ۱ غير اه 
قوله: «ورفی الباب عن معاذ بن جبل» "حرجه الیرمذی وابن ماجه مرقرغ: «لا ۇدى ام و 


نس كيت 
3 


زوحها فى الدنيا ا زا قانت زم جته من ن اخور العون: الا تذذیه قانسث الله؛ فاا هم دحي ي شن 


3 


یغارق إلينا» > کدا فى المشكاة «وسراقة بن مالك بن جعشم» بضم اليم والشين امعحمة يني 
عون مهمنة صحایی مشهور من ممسيمة الفتح «وعانشة وان عباس» قل لش ک 


« فضية ‏ ود نايتة من حديث ابن عباس عنم البزار. ومن حديث مسرقة عند عم 
جر ۳ > 


Ra LT 
حدیت عائشة ئشة عند هد واين ماحه وم ن حديث عصمة عند الطيرانى وعن غير هؤلاء.. انتهمى.‎ 


قلت: أخرج أحمد واين ماجه عن عائشة بنفظ: أن انیی صمی اه نيه و سم قان: اج هرت احا 
سس 

(۲۱۵۹) حدیث صحیح وفى امناده مقار لأوهاء فى حديث محمد ين عمرو بن عمقمة > دق ت 
ملمةء وللحدیت شواهد اكثيرة عن غير واحد من الصحاية بهذا لذعتی 


۲۶ 4- كتاب الرضاع ب 1١‏ - 2 ۱۱۹۰-۱۱۵۹ 
۰۰۰ ةةةذة0لقحقأحقحقخقف ا ا س 


أن يسحد لأحد؛ لأمرت المرأة أن تسجد لزو زوجهاء ولو أن رجلا آمر امرأته أن تتقل من حبل أحمر 
إلى جبل أسود. ومن حبل أسود إلى بل أحمر؛ لكان نوما أن تفعل» قال الشوكانى: ساقه ال 
ماحه بإبداد فيه علي بن زيد بن جدعان وفيه مقال» وبقية إسناده من رجال الصحيح..انتهى 
«وعبد الله بن أ بی بی آوفی» قال: لما قدم معاذ مر ن شام سحد لاع مل الله غیه وسلمفقال: «ما 
هذا يا معاذ؟» قال: أي تيت الشام فوافيتهم یسجدون لأساقفتهم وبطارقتهمء فوددت فى نفسى أن 
أفعل ذلك لك فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «فلا تفعلوا؛ فإنى لو كنت آمرًا أحذدًا أن 
يسجد لغير الله لأمرت المرأة أن تسجد لزوجهاء والذى نفس محمد بیده لا تؤدى المرأة حق ربها 
0 ولو سأها نفسها وهی على قتب؛ لم تمنعه» أخرجه أحمد وابن ماجه. قال 

لشوكانى: وحديث عبد الله بن أبى أوفى ساقه ابن ماجه باسناد صالح «وطلق بن على» أخرجحه 
الم لزمذى فى هذا الباب «وأم سلمة» أحرجه ! لرمذی فى هذا الباب «وأنس» أحرجه أحمد بلفظ: 

مه وسلم قال: «لا يصلح لبشر أن يسجد لبشرء ولو صلح لبشر أن يسجد 

؛ لأمرت المرأة أن تسجد لزوحهاة من عظم حقه عليهاء والذى نفستن بيده لو كان رمن قدمنه 

ey‏ بالقيح والصدید. ثم استقبلته تلحسه؛ ما أدت حقه» كذا فى النتقی» 
وابن عمر لم أقف على حديثه. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن غريب. ..لخ» قال الشوكانى فى النيل بعد ذكر 
أحاديث فى معنی حدیث أبى هريرة هذا ما لفظه: فهذه أحاديث فى أنه لو صلح السجود د لبش 
لأمرت به الزوجة لزوجهاء يشهد بعضها لبعضء ویقوی بعضها بعضًا. .انتهى. 

۰ خدتنا هناد حا مارم مرو قال: ديع الله ِن بذرء عَنْ قيس ان 


طَلْقِء عَنْ أبيه صلق بن علي» ال ال ْول له صللی الله َه وَسَلْم: «إذا الرَجُلُ دعا 
زَوْجَعَهُ لحَاجَيِه؛ فاته وان كانت على التنور». 

كال غیت :"هذا حديف شرن عريلة: 

قوله: «إذا الرجل دعا زوجته لحاجته» أى: الختصة به كناية عن الجماع «فلتاته» أى: لتجحب 
دعوته «وإن كانت على التنور» أى: وإن كانت تخبز على التنور مع أنه شغل شاغل لا يتفرغ منه 
إلى غيره إلا بعد انقضائه. قال ابن الملك: هذا بشرط أن يكون الخبز للزوج؛ لأنه دعاها فى هذه 
الحالة» فقد رضى بإتلاف مال نفسه» وتلف المال أسهل من وقوع الزوج فى الزناء كذا فى المرقاة. 

قوله: : «هذا حديث حسن» وأخرجه النسائى. وروى البزار. عن زيد بن أرقم بلفظ: «إذا دعا 
الرحل امرأته إلى فراشه فلتحب وان كانت على ظهر قتب». 


) ۰ حديث صحیح» وإسناده رجاله ثقات. ملازم بن عمرو السحيمى اليمامى سقطت ترجمته فى 
التقريب» والتهذيب وترحم له الحافظ الذهبى فى الميزان قال: عن عبد الله بن بدر وهو جدهء وعنه مسدد وهناده 
وثقه ابن معين وأبو زرعة والنسائى واحمد وقال أبو حاتم: صدوق. 


4- کتاب الرضاع ب 2-۱۱-۱۰ ۱۱۲۳-۱۱۱ ۲۵ 
0١‏ - حَدَنْنا اص ای و و ؛ عن عبد الله بن 
عبدال ر حمن د أي نر عن مور اجه غن أ عن لس قالت: الول الله 

E‏ : «أَيْمًا افو مانت وروجا عنها راض؛ ذخلت الجنة». 
قال أَبُو عیسی: هَذَا حدیث حَسَنْ غریب. 
قوله: «أيما امرأة باتت» من البيتوتة. وفى بعض النسخ: ماتت من الوت. والظاهر أنه ماتت 


وكذلك هو فى رواية ابن ماجحه «وزوجها عنها راض» جملة حالية «دخلت الجنة» لمراعاتها حق 
الله وحق عباده. 


قوله: «هذا حديث حسن غريب» وقد صححه الحاكم وأقره الذهبى» كذا فى النيل. 
(۱۱ باب ما جَاءَ في حَقَ الْمرأةٍ عَلَى زَوْجهًا زت۱۱] 


۲ - جا ابو كريب دیا ین دة بن لمان عَنْ مُحَمَّدٍ بن عشروه خا أب 


هه عن أبي هر فال: ال رسُول له صَلَى له وَسَلُم: «أكْمَل الْمُؤْيبِينَ إمانا؛ 
اخسنهم خلفه وركم جیار کم پیسایهم لقا . 
قَال: : وي الاب عن عایشة وا باس 


قال و عیسی: ریت أبي هرا حت خسن منحيخ 
قوله: «أكمل المؤمنين إعاناء أحسنهم خلقا» بضم اللام ویسکن؛ ؛لأن كمال الاعان یوجب 
حسن الخلق والاحسان إلى كافة الناس «وخياركم خياركم لنسائهم» لأنهن محل الرحمة لضعفهن. 
قوله: «وفى الباب عن عائشة» أخرجه الزمذى «واین عباس» آخرجه ابن ماجه مرفوعًا: 
«خي ركم خی ركم لاهله, وأنا خي ركم لأهلى». ۱ 
قولة: «حديث أبى هريرة حدیث حسن صحيح» وأخرحه ار دود إلى قوله: خلقًا. 
۴ - حَدَتَا ایس زد 2 


سب علي الا حا حدتنا اجنین يرد قلي احتف عن یت 
عن شيب بن عرق عن سيان بن عرو ن الأحخوّص» قَال: : حَدَلنِي أبي: أنه شهد حَجّة 


(۱۱۹۱) حديث ضعيف فى إسناده: مسارر 
من طريق مساور عن أمه عن أم سلمة: : بنحود. 


ا : محما. بن عمرو بن علقمة صدوق له أوهام وللحديث 
ريرة وشاهد من حديث شائشة 


الجميرى وامه حهولان والحديث أخرحه ابن ماحه (A)‏ 


طرق عن أبى 


(۱۱۹۲) حدیث 1 


۲۹ 9- كتاب الرضاع ب ۱۱ - ۱۲ - 2 1١54-1156‏ 


لخبیث قصة فقال: «الا واستوصوا بالنساء حبرا فانما هن وال ندم یس تملکون 


مهن شيا غيْرَ ذلك الا أن يَأتِينَ بفاحشَة مين فان فَعَلْنَ فاْجروهٌ في اْمضاجع 
واضربوهنٌ ضرا غَيْرَ مرح فا أطغنكم فلا تبغوا عَلَيْنَ سبیلا ألا إن لَكُمْ عَلَى نسانکم 
و لان وام مك ال و ار يق َس 
حقا. ولبسائلكم عَليْكمْ حَقاء فما خقکم على نسائكم: فلا يُوطِئنَ فرْشَكم مَنْ تکرَهُون 

EE ۱ ۹ ی‎ EA e Rr OE 
ولا یادن في بوتکم لِمَنْ تكرهون. ألا وَحَقَهنَ غلیکم: أن تخمينوا هن في کسوتهن‎ 
وطعامهن».‎ 

قال بو عِيسى: هَذَا خاریت حَسَنٌ صحیح. 

قوله: «الا» للتنبيه «واستوصوا بالنساء خيرًا» قال القاضى: الاستيصاء قبول الوصية. والمعنى: 
أوصيكم بهن حيرا فاقبلوا وصبتى فيهن «فإنها هن عوان» جمع عانية؛ قال فى القاموس: العانی 
الأسير «إلا أن يأتين بفاحشة مبينة» كالنشوز؛ وسوء العشرف وعدم التعفف «فإن فعلسن؛ 
فاهجروهن فى المضاجع. واضربوهن ضربًا غير مبرح» بتشديد الراء الکسورة وبالحاء المهملة أى: 
بجر أو شديد شاق «فلا يوطئن» بهمزة أو بابدافا من باب الافعال قاله القاری «فرشكم من 
تكرهون» قال الطيبى أى: لا يأذن لأحد أن یدعل منازل الأزواج» والنهى يتناول الرحال 
والنساء. .انتهی. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» روى مسلم معناه عن جابر فى قصته حجة الوداع. 

قوله: «يعنى أسرى» بفتح الهمزة وسكون السين جمع أسير. 

(۸۲ باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ تیان النْسّاء في أَذْبَارِهِنَ (ت۱۲] 

۱۱۹4 7 حَدكنا مه ن سبع ناف قالا: حَدََنا بو موی عَنْ عَاصِمِ الأخْوّل» عَنْ 
عیستی بن حطانا. عَنْ شنم بن سلام عن علي بن طلن» قال: أتى أغرابي النبي صلی الله 
عليه سل فقال: یا سول ای الرّحُلُ نا يكون في الاه کون من الروَئْحَة وَيَكُونُ في 


4 
5 (۱۱56) حديث ضعیف‌.فی إسناده: عيسى بن حطان عن مسلم بن سلام كلاهما بحهول الحال؛ وأخرجه 
بو داود (۲۰۵). 


4- کتاب الرضاع ب ۱۲ - ح ١١514‏ ۳۷ 


لاء قلة فقال رَسُولُ له ی الله عليه وَسَلُمَ: «إذا فسا احذکم فلیتوضا. وله تا 
النساء في آغجازهن؛ فان له متخي من الْحَق». 
قال: وفي ااب عن عُمَر رة ن تاب وا عاس وبي خرن 


0 کب بو چ م “را ع ل و ون 5 

قال ابو عيسى : ديت علي 4 ن لتق ق حدیث حسن. وسمعت محماا! يقل لا ا ٢‏ 
ا 9 فس a‏ قم ۰ 

علي بطق عَنٍ الي متلى الله للم سم غير هذا ا لحَديث ۱ لواحا ولا ات ج 


5 و مه 3 و نم » ا 8 رگ ۾ ي 0 5 
الحَدِيث من حديث طلق 5 ُن علي السحيمي 0 کانه رای ال دا رجا اح ات 
1 5 5 0 و ۳ زر 
2-1 للها 85 

مر ع مر بت 1 2 

وروي وكيع هذا الحديث 


قوله: «عن عيسى بن حطان» بكسر المهملة وتشديد المهملة الرقاشى مقبول م انیت که 
فى التقريب. وقال فى اخلاصة: وله ابن حبان «عن مسلم بن سلام» بفتح السین تشد له 
قال فى اليب مقبو ل . وقال فی الخلاصة: ۾ لقره ا حال «عن على بن طلق» قال فى الحللاتية: 

بن طلق بن المنذر اخنفی السحيمى اليمامى. صحابی. له تلد أحاديث. ونه مس این لمالا 
«فى القلای» قال فی القاموس: الفلا اقفر , و المفازة لا ماع + فيها. ' 0 الصحر اج ال اعد مع وب« 


وفلوات وقلو وفلى وفلى «فتکون مه الروحقه تصغم ال الحته ۳ السالل اله ینعی ا 


ل 7 ۹۹ 1 3 
شض الوضوء بهذا القدر «إذا فسا أحدكمو» ای: حرج الريح الى لا صمت لدم ن اسشا 
0 0 ?چ 3 3 
الانساك. قاله الشارى. قال فى اقاموس: فسا فسم ! وفسياء مشهور: اج عت من وماد يلد 
۹ 5 ل 5 
صرت «گلیتوضا .و ریه ای داود: دا فسا احد كو فى صلاد: فینصت ف فييك جا ی 
1 2- ای -_ ۷۹ 0 


ال «ولا تأترا النساء فى آعجازه هن» جمع عجر بفتج اعون رصم چیه نی نله موا 
0-7 2 = 5-7 8 5 


a 3 = 


: 2 A ۱ ١ 
سي عد مراد ب رت مامه پې جمشی: و ماد حر لاڈ ای کت ۵ں حح و یی‎ 
5 
2 ۳ 9 9 ا مس‎ 
بعهاره واتغرب إلى هد دک ما هم ایض هنهو رقع اھا رد جر منیا کل في عت‎ 
7 2. 3 5 5-5 
قرله «وفی اللاب ع عه > ه اف عل لحدائلهة دوخ س ایت أن سین حمسي لله یه‎ 
۰ a 3 0 ٠ 9 3 350 
فی دب هن» ال جه ی و دی وا‎ E Sb ۾ سیم قال : اال أله لا یسشجی من اجو‎ 
ص امین 3 كت‎ 


ماجه «واين عباس» أخرحه لترمذی فى هذا انباب «وأیی هريرة» " خر جه امو 3 ددم قرف 


5 5 - ج د 
تحص ۶ EP‏ اسححجيمى. وقد د کے حافك ب ححصم عيارة اتی هد في یت 
و ۳ 3 ۰ 
اشتهديب: م فید- ين كلق للسحيمى وهر الاھ تین ءاه عبن انم قال الجا فی اذب 


۲۸ 4- كتاب الرضاع ب ۱۲ - ح ۱۱۹6 - ۱۱۹ 


الکتاب: على بن طلق بن المنذر بن قيس بن عمرو بن عبد العزی بن سحيم» نسبه خليفة بن حياط 
الحنفى الیمامی؛ روى عن النبى صلى الله عليه وسلم فى الوضوء من الريح وغير ذلك. وعنه: مسلم 
ب سلام قال الزمذى: سمعت محمدًا يقول: لا أعرف لعلى بن طلق غير هذا الحديثء ولا أعرف 
هذا من حديث على بن طلق السحيمى. قال الرزمذى: فكأنه رأى أن هذا رجحل آحر. وقال ابن 
عبد البر: السحيمى آظنه والد طلق بن على. قلت: هو ظن قوى؛ لأن النسب الذى ذكره خليفة هنا 
هو النسب المتقدم فى ترجمة طلق بن على من غير مخالفة» وجزم به العسکری..انتهت عبارة تهذیب 
التهذيب بلفظها «وكأنه» أى: كأن الإمام البحاری» وهذا مقولة الزمذى. 

قوله: «وروى وكيع هذا الحديث» أى: حديث على بن طلق المذكور وذكره الترمذى بقوله: 
حدئنا قتيبة وغير واحد...إلم. 

۱۱۵ - خدتنا فة وغیر اجب قالوا: حَدننا وکین عَنْ عد الم ُن ملم - وَهُوَ 
لام - عَنْ آبیی عَنْ علي قال: قَالَ سول الله صَلَى الله عليه وَسَلْم: «إذا فا أَحَدكُمْ 
فَلْيتوَضأ و تأتوا النسَاءً في أعجازهن». 

قال بو عيسى: وعلي هَذَا هُو علي بطق 

قوله: «عن عبد الملك بن مسلم» ثقة شيعى» قاله الحافظ «عن على» هو على بن طلق 
المذكور» كما صرح به الترمذی. 

۱۱۹۹ عند یر سیب اج حا آبو حالد لحم عن الاك بن عُنْمَانَء عَنْ 
مَخرَمَة بن يمان عَنْ کریبی غن ال بن عباس قال لَ: قال رسُول الله صلی الله علبه وسلم: 
«لا بطر الله إلى رَجُل آنی رَجُلاً أو ار في الر». 

قال ابو عیستی: هد حَدِيث حَسَنُّ غَرِيب. 

قوله: «عن الضحاك بن عثمان» بن عبد الله بن خالد بن حزام الحزامى» صدوق يهم» من 
السابعة «عن مخرمة بن سليمان» الأسدى الوالبى الدنی؛ روى عن ابن عباس» وكريب مولى ابن 
عباس وغيرهماء ثقة من الخامسة. 

قوله: «لا ينظر الله» أى: نظر رحمة «أتى رجلا» أى: لاط به. 


(58١١ينى‏ إسناده: أبو حالد الأحمر صدوق يخطئ؛ عن الضحاك بن عثمان صدوق لكنه يهم. 
(5155)انظر الحديث برقم .)١١514(‏ 


9- کتاب الرضاع ب ۱۳ - ۱16 - 2 ۱۱۹۷ - ۱۱۹۸ ۲۹ 


9 ٍ 


(۱۳) باب ما جاء ءَ في كَرَاهِيَةٍ خروج النسّاء ف في الرينة [ت ۱۱۳ 


و وود 3 A‏ 


و ع لل هم وا و 2 2 ۱ 
۷ " حدقا علي بن حشرم اخبرنا عيسى بم بن يونس» عن موس بن یا عس 


یوب بن له عَنْ ميمونة بنت سب وکانت حادم لاني ۳ الله علي ای ا 


سول الله صلى الله عله و : «مشل الرافلة في الزينة في غَيْر أهلپا: + کمشل لمن یوم 


3-4 
ام لا ور له 

> كه 0 2 و 0 3 eT‏ 0 

8 بو عیسی: هدا حدريث تعرفه إلا من حديث موسی بن عبيدة 


3 
3 


۰ 
7ل ره ۰ “ع 


ل 3 1 ۹ ت a‏ 
وموسی بن عبيدة یضعف في الحدیث من قبل حففله. وهر صدوق وقلا ری عند شعة 


قوله: «مثل الرافلة» قا! 3 ية: الرافلة هى التى ترفل فى نوبها أتى: تتبخة. واد ادیی. 
ورفل إزاره إذا أسبله ر تبختر فیه .اند اك ی : فی تیاب الزينة «فی غير احا 
بين من يحرم نضره إليها «کمغل ظلمة يوم القيامة» ی تکون يوم لقيامة كأنها ظلیة «لا نور 
ها» الضمير لنمرأة. قال الدیلمی: يريد المتيرجة پالزينة غم زوجها. 
قوله: «وموسی بن عبيدة يضعف فى الحديث من قبل حفظه 


ضعیف ولا سيما فى عبد الله بن دينار. وعبيدة بالتصغير وهم بر نشيط. 


3 


هه صده‌ق» ق" 


4 
م ت تب 


۱ 
2 
A. 


]١ ٤ت باب ما جاءَ في الْغیرة‎ )١5( 
حَدنا حْمَيْدُ بن مَمْعَدَة خا سفیال 15 حبيب. عن الحجاج العاف ی‎ 2 ۸ 
ول‎ - = 
ی ان ابي جر ی ي وير مان :قا‎ 
و سلم ل هن الله غا والمزم* ن يغار وغيرة اللّه: بای ا‎ 


۰ 6 ES 
قال : وفي اباب ع عائشّة َة وعبد الله 4 ع‎ 


كه 5 £ م 5 . a‏ 
ل ایو عیصی حديت أن اذوه یی عد عايب 
دك د و ا رو غ 9 ۰ 0 و وود Rs‏ 0 ی 
فد روي عن یحے تن اي کت ن اي ممه عن رود عن اعمماء بشت بي بحر 
5 2 5 


عَنِ النبي صلی الله عليه + وله : ها اتحیت باق صحیه ‏ 
وی 4 


سس 
(۱۱۹۷) حديث حع لضعف موسی ين دة من قبن حفعه. وحمل أن یکین مم قوف مق ا وا 

الترعفى دود استة. ۲ .ِ ۱ 
(۱۱۹۸) حديث صحیح وأخرحه لیر ی 2۲۲۳ ومسفه (۲ ۲۷۲۰ 


۳۰ 9- كتاب الرضاع ب ۱6 - ح ١١548‏ 


RRR‏ ا ا 

والحجاء اج اف هو الحجا< ي ابی عنماد . 

ea ۳ ی‎ 80 

عقف ای هد وف و و 

وابو عثمال اسمه ميسرة. 

ره من ۱ ل ها هش TE‏ رم ۶ 7 ان 
والحجا يكنى ابا الصلت, ونقه یحیی بن سعید؛ حَدئنا ابو بک E‏ عن علي بن 


HE‏ عالت بح ی : متهي لقان غن ححا امراف تال 9 ف و 

قوله: «باب ما جاء فى الغيرة» الغيرة: بفتح العجمة وسكون التحتانية بعدها را قال عياض 
وغيره: هی مشتقة من تغير القلب وهيجان الغضب بسبب المشاركة فيما به الاعتصاص» وأشد ما 
يكون ذلك بين الزوجین. هذا فى حق الآدمي» وأما فى حق الله: فقال الخطابى: أحسن ما يفسر به 
ما فسر فى حديث أبى هريرة» يعنى حديث الباب وهو قوله: «وغيرة الله أن يأتى المؤمن ما حرم 
عليه». قال عياض: ويحتمل أن تكون الغيرة فى حق الله الإشارة إلى تغيير حال فاعل ذلك. وقيل: 
الغيرة فى الأصل الحمية والأنفة. وهو تفسير بلازم التغير» فیرجع إلى الغضب. وقد نسب سيحانه 
وتعالى إلى نفسه الغضب والرضا. وقال ابن العربى: التغير محال على الله بالدلالة القطعية» فيجب 
تأويله بلاز مه كالوعيد وإيقاع العقوبة بالفاعل ونحو ذلك..انتهى. 

قوله: o‏ العجمة من الغيرة» ومعنى غيرة الله مبء مبين فى هذا 
الحديث «والمؤمن یغار» تقدم معنى الغيرة فى الآدمى «وغيرة الله أن يأتى المؤمن ا جرم غا 
من الفواحش وسائر المنهيات واغحرمات. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» أحرجه البخارى فى الكسوف والنكاح «وعبد الله بن عمر» 
لينظر من آحرج حديقه. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن غريب» وأحرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «وقد روى عن يحيى بن أبى كثير» عن أبى سلمه, عن عروة, عن أسماء ابنة أبى یک 

عن النبى صلى الله عليه وسلم: هذا الحديث» أخرجه البخارى ومسلم «یکنی أبا الصلت» 
عفتوحة وسكون لام وعثناة فوقية» كذا فى المغنى. 

قوله: «حدثنا أبو عيسى أخبرنا أبو بكر العطار...إلخ» كذا فى بعض النسخ؛ فهو مقولة تلميذ 
التزمذی» وليس فى بعض النسخ حدثنا أبو عيسى» بل فيه حدثنا أبو بكر العطار...إخ. 

قوله: «هو فطن كيس» أى: حاذق عاقل» وفطن بفتح الفاء وكسر الطاء من الفطنة؛ وكيس 
كحيد من الكيس؛ وهو حلاف الحمق والعقل. 


4- کتاب الرضاع ب ۱۵ - 2 ۱۱۹۹ ۳۹ 


ره ۸ باب ما جَاءَ في كراهية أن تسافر الْمَرأَةٌ وحدها [ت ۵ ۱] 


ومع مهم م 


8 -حَدَثْنا أَحْمَدُ حا أ مُعَاوِيَق عن و صالح. عن أب 
بو معارٍ ١‏ أبي 


فاد تسایر سفرا نوف تم یام فصّاعدا إل وَمَعَهَا آبوها. أو أخوها. أ 


ززجها. أو انها و ذو مخرم منها». 
وقي الاب عَنْ ابي هر وان اس وان عم 


۳ ۳۹ 9 و 
ا 


وروي عَنْ النبي صلی للع وسلم أنه قال : «لا تسافر الْمَرَأَة م مسبيرة یوم ولیلة إل مع 


ذي محرم». 
وَالْعَمَلُ على هذا عند أَهْلٍ العلم؛ يَكْرَهُِنَ للم أن اف لا ذي محره. 


3 


واحتلف اها ل العم في الم را إذا كانت ير 0 ' لھا محر هلا تحدم فقال بغض' 
هل الیلم: با حب عَلَيْهًا لح ج ن ت السبيال؛ قول الله ع وجا ل من استطاع 
س عمران: ۷ قار ل إِذَا ا > ا محر شین اه یی و 
قرل سفیان الشزري وهل الکوفة 

وقالَ بض أهل اْیل: ِا کان الطریق آمنا؛ نها تخر مَعْ لام في لح وضو قل 
مالك وَالشَافِعِي. 


قوله: : «لا يل لامراءة تؤمن باللّه واليوم الآخر» منهرمه أن ن النهى المذ كور تخت بالات 
فتخرج الكافرات كتابية أو حربية» وقد قال به بععض أهل العلم. وأحيب بأن الإعان هم الذی 
يستمر ر للمتصف به خطاب الشارع فبتتفع به وينقاد لب + فلذلك قيد به أو أن ن الوصف ذكر لتأكيد 
التحريم ولم يقصد به إخراج ما سوادء قاله اخافظ «ثلاثة أيام فصاعدًا» وقع فى حديث ابن عم 
عند مسلم مسيرة ثلاث لیال. واطمع بینهما: أن المراد تلانة أيام ۽ بلياليها آو ثلاث یال بأيامها «أو 
ذو محرم منها» بفتح الیم ولفراد به من لا نع له نکاحها. 


ا اه ع 
(۱۱۹۹) حديث صحیح وأخرحه اليخارى (۱۸:4): ومسلم (۱۳۲۰). ویر داود :)۱۷۲٩(‏ رای ماحه 
(TASA) |‏ 8 


-٩ ۳‏ كتاب الرضاع ب ۱۵ - ح ۱۱۹۹ 


قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أخرجه البخارى ومسلم «وابن عباس وابن عمر» آحرج 
حديثهما الشيخان. 

قوله: «وروى عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه قال: لا تسافر امرأة مسيرة يوم وليلىة إلا 
مع ذى محرم» أخرجه الزمذی فى هذا الباب من حديث أبى هريرة وأعرجه الشيخان أيضًا من 
حدیثه . 

قوله: «رالعمل على هذا عند أهل العلم؛ یکرهون للمراة أن تسافر إلا مع ذى حرم» لکن 
قال الحنفية: یاج ها اخروج إلى ما دون مسافة القصر بغير محرم. وقال أكثر أهل العلم: يحرم لها 
التروج فى كل سفر طریلا كان أو قصيرًاء ولا يتوقف حرمة الخروج بغير الحرم على مسافة القصرء 
لإطلاق حديث ابن عباس بلفظ: «لا تسافر المراة إلا مع ذى محرم» قاله الحافظ فى فتح البارى تحت 
هذا الحديث» كذا أطلق السفر» وقيده فى حديث أبى سعيد الآتى فى الباب فقال: مسيرة یومین» 
ومضى فى الصلاة حديث أبى هريرة مقيدًا.مسيرة يوم وليلة. وعنه روايات أخمرى. وحديث ابن 
عمر فيه مقيدًا بثلاثة أيام. وعنه روايات أخرى أيضاء وقد عمل أكثر العلماء فى هذا الباب بالمطلق 
لاختلاف التقييدات. .انتهى. وحجة الحنفية: أن المنع المقيد بالئلاث متيفن» وما عداه مشكوك فيه؛ 
فيح بالمتيقن. ونوقض بأن الرواية المطلقة شاملة لكل سفر؛ فيتبغى الأحذ بها وطرح ما عداها؛ 
فانه مشكوك فيه ومن قواعد الحنفية تقديم الخبر العام على الخاص» وترك حمل المطلق على القید» 
وعالفوا ذلك هنا والاختلاف إنما وقع فى الأحاديث التى وقع فيها التقييد بخلاف حديث ابن 
عباس؛ فإنه لم يختلف عليه فيه. قال فى اطدایة: يباح ها الخروج إلى ما دون مدة السفر بغير حرم. 
قال ابن الهمام رحمه اللّه: يشكل عليه ما فى الصحيحين عن أبى سعيد الخدرى رضى الله عنه 
مرفوعًا: «لا تسافر المرأة يومين إلا ومعها زوجها أو ذو حرم منها». وأخرجاه عن أبى هريرة: «لا 
يحل لامرأة تومن بالله واليوم الآر أن تسافر مسيرة يوم وليلة إلا مع ذى محرم». وفى لفظ لمسلم: 
«مسيرة ليلة». وفى لفظ: «يوم» وفى لفظ أبى داود: «بريدًا» يعنى فرسخين واثنى عشر ميلاً على 
ما فى القاموس. وهو عند ابن حبان فى صحيحه. وقال: صحيح على شرط مسلم. وللطبرانی فى 
معجمه: «ثلاثة أميال» فقيل له: إن الناس يقولون ثلاثة أيام» فقال: وهموا. قال المنذرى: ليس فى 
هذه تباين؛ فإنه يحتمل أنه صلى الله عليه وسلم قالها فى مواطن مختلفة بحسب الأسثلة؛ ويحتمل أن 
يكون ذلك كله تمثيلاً لأقل الأعداد, واليوم الواحد أول العدد وأقله والائشان أول الكثير واقله 
والثلاثة أول ابخمع؛ فكأنه أشار إلى أن هذا فى قلة الزمن لا يحل ها السفر مع غير حرم فكيف إذا 
زاد؟..انتهی. وحاصله أنه نبه عنع المخروج أقل کل عدد على منع خروجها عن البلد مطلقا إلا 
عحرم أو زوج. وقد صرح بالمنع مطلقا أن حمل السفر على اللغوى ما فى الصحيحين عن ابن عباس 
مرفوعا: «لا تسافر المرأة إلا مع ذى مخرم», والسفر لغة يطلق على دون ذلك..انتهی كلام احقق» 
كذا فى المرقاة. 

قوله: «وهو قول سفيان الثورى وأهل الكوفة» وهو قول أبى حنيفة» وهو القول الراحح 
عندی, والله تعالى أعلم. قال أحمد: لا جب الحج على المرأة إذا لم تجد محرمًا. وال کون الحرم 
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شرطا فى الحج ذهب آبو حنيفة» والنخعى وإسحاقء والشافعی فى أحد قولیه على خلاف بینهم, 
هل هو شرط أداء أو شرط وحوب؟ وقال مالك: وهو مروى عن أحمد؛ إنه لا يعتبر الحرم فى سفر 
الفريضة. وروی عن الشافعی» وجعلوه خصوضا من عموم الأحاديث بالاهاع ومن حملة سفر 
الفريضة سفر الحج. وأجيب بأن المجمع عليه إنما هو سفر الضرورة» فلا يقاس عليه سفر الاعتیار 
كذا وقال صاحب المغنى» وأيضًا قد وقع عند الدارقطنى بلفظ: «لا تحجن امرأة إلا ومعها زوج». 
وصححه أبو عوانة. وفى رواية للدارقطنى أيضًا عن أبى أمامة مرفوعًا: «لا تسافر المرأة سفر ثلاثة 
أيام أو تحج؛ إلا ومعها زوجها». فكيف يخص با عوك ار وقد قيل: إن اعتبار 
الحرم نما هو فى حق من كانت شابة لا فى حق العجوز؛ لأنها لا تشتهى. وقيل: لا فرق؛ لأن لكل 
ساقط لاقطا؛ وهو مراعاة للأمر النادر» وقد احتج أيضًا من ۸ يعتبر المحرم فى سفر احج؛ نما فى 
البخاری من حدیث عدی بن حاتم مرفوعا بلفظ: «يوشك أن تخرج الظعينة من الحيرة توم البیت لا 
جوار معها». وتعقب بأنه يدل على وجود ذلك لا على جوازه. وأحيب عن هذا بأنه عبر فى 
سياق الدح؛ ررقم سان با وسيل على وان والأولى له على ما قال التعقب جمعًا بينه 
وبين أحاديث الباب» كذا فى النيل. 


ما مر و و لا ت و و و 


۰ - خلتن الْحَسَنُ ن عَلِي العلا حا بر ن عم حفتنا مالك بن آنس عَنْ 
Ey‏ أبي هر قال: قال رسُول اه صَلَى اللَهُ عليه وَسَلُم: «لا 
تسا تسافرٌانراة رة یرم ويل إلا مها ذو مَخرو». 

قال ابو عیستی: : هَذَا خلریث خسن صحیج. 

05 باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الدُخول عَلَّى الْمُغِينَاتَ زت۱5] 

١‏ - دنا قت حَدَتنَا لته » عن يزيد ! أن أي حيسي عَنْ أبي لح عَنْ عُقبَّة 
ابن عایر أن سول الله صَلی له له رس قال: «إياكم لول على السام ين فقال 
رَحْلٌ من الأنصتار: يا سول اللي آفرانت الْحَمْر؟ قال: «الْحَمْو اْموات». 

قال: وفي لباب عَنْ مر وخابر وعرر بن الَْاصٍ. 

ال أبو عبسى: حلست عقب بن عابر ديت ۳[ 


(۱۱۷۰) حديث صحيح وأخرحه البخارى (۱۰۸۸)» ومسلم (۱۳۳۹) وأو داود (۰)۱۷۲۳ وابن ماجه 
(۲۸۹۹). 


0۱۱۷۱ حدیث صحيح متفق علیه, آخرحه البخارى (۰)0۲۳۲ ومسلم (۲۱۷۲). 
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وتا نى كَراهية حول علی النسناء على نو ما روي عن اي صلَى له له سل 
قالَ: لا خان رجل بامرأَةٍ كان اهما الشَبْطانُ». 

وَمَعْنَى قوله: «الْحَمُو» یقال: هو أخو الزّوْج؛ کانه كرة له أن بر بهًا. 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية الدخول على المغيبات» جع المغيبة بضم اليم ثم غين معجمة 
مكسورة ثم تحتانية ساكنة ثم موحدة: من غاب عنها زوجها یقال: أغابت المرأة زوحها: إذا غاب 
زوجها. 

قوله: «إياكم والدخول» بالنصب على التحذيرء وهو تنبيه هم للمخاطب على محذور ليحزز 
عنه. كما قیل: إياك والأسد. وقوله: «إياكم» مفعول بفعل مضمر تقديره: اتقوا. وتقدير الكلام. 
اتقوا أنفسكم أن تدخلو! على النساء والنساء أن يدخلن عليكم. وفى رواية عند مسلم: «لا 
تدخلوا على النساء». وتضمن منع الدحول منم الخلوة بها بالطريق الأولى «أفرأيت الحمو» بفتح 
الحاء المهملة وسكون اليم وبالواو» قال فى القاموس: حو المرأة وحموها وحمها وحموها: آبر زوجها 
ومن كان من قبله: والأنثى» حماة وحمو الرحل: ابر امرأته أو أحوها أو عمها أو الأحماء ومن قبلها 
حاصة. .انتهى. قال النووى: المراد فى الحديث أقارب الزوج غير آبائه وأبنائه؛ لأنهم محارم الزوحة 
يجوز شم الخلوة بها ولا يوصفون بالموت. قال: وإنما المراد الأخ وابن الأخ والعم وابن العم وابن 
الأحت ونحوهم. ما يحل له تزويجه لو لم تكن متزوحة. وجرت العادة بالتساهل فيه» فیخلو الأخ 
بامرأة أحيه» فشبه بالموت» وهو أولى بالنع من الأجنبی..انتهی. قلت: ما قال النووى هو الظاهر 
وبه حزم الترمذى وغيره؛ وزاد ابن وهب فى روايته عند مسلم: سمعت الليث يقول: الحمو أخو 
الزوج؛ وما أشبه من أقارب الزوج ابن العم ونحوه «قال: الحمو الموت» قال القرطبی فى المفهم: 
العنی : أن دخول قريب الزوج على امرأة الزوج يشبه الوت فى الاستقباح والفسدة أى: فهو حرم 
معلوم التحریم. وإئما بالغ فى الزجر عنه وشبهه بالوت؛ لتسامح الناس به من حهة الزوج والزوحة 
الفهم بذلك؛ حتی كأنه ليس بأجنبی من المرأة. فحرج هذا مخرج قول العرب: الأسد الوت» 
والحرب الوت. أى: لقاژه یفضی إلى الموت. و کذلك دخوله على المرأة قد یفضی إلى موت الدين» 
أو إلى موتها بطلاقها عند غيرة الزوج؛ أو إلى الرحم إن وقعت الفاحشة. 

قوله: «وفى الباب عن عمر» أخرجه الترمذی بلفظ: «لا يخلون رحل بامرأة إلا كان النهما 
الشیطان». كذا فى المشكاة «وجابر» أخرحه الزمذی فى هذا الباب. وأخرج مسلم عن جابر 
مرفوعًا بلفظ: «ألا لا يبيئن رحل عند امرأة ثيب إلا أن یکون ناكحًاء أو ذو محرم». «وعمرو بن 
العاص» آجرجه مسلم؛ وفی الباب عن ابن عباس أخرجه الشيخان بلفظ: «لا یدحل رحل على 
امرأة» ولا يسافر معها إلا ومعها ذو محرم». 

قوله: «حديث عقبة بن عامر حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 

قوله: «على نحو ما روى عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: لا بخلسون رجل بامرأة» هذا 
الحديث الذى أشار إليه التزمذی أخرجه أحمد من حديث عامر بن ربيعة؛ قاله الحافظ فى الفتح. 
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«الا كان ثاللهما الشیطان» برفع الأول ونصب الثانی» ویجوز العکس والاستثناء مفرغ. والعنی: 
یکون الشیطان معهما یهیج شهوة كل منهما حتی یلقیا فى الزنا. 
(۱۷) باب [ت ۲۱۷ 


و و ۶ 


ا 1# جر خی ا ده اضر 5 م ه # اماه 

۲ - حدثنا نصر بن علي» حدثنا عیسی بن يونس عن مجالك» عن الشعبي» عن 
جابر» عن النبي صلى الله عَلَيْهِ وسلم قَالَ: «لا تلجوا عَلَى الْمُغِيبَات؛ فا الشَيْطان يجري 

قال بو عِيسّى: هذا خدریث غریب من ذا الْوَحْه. 

ف َكل هم في اي سییر من قل جفظو. 

وسَمعت علي بن حشرم يُقول: قال سفيان بن عيينة في تفسییر قول النبيّ صلی الله عَلَيْهِ 

«رلا تلجوا على المُِيبَاس» ولمعي الم لبي یکون رَوْحهَا عَاياء ولبات جَمَاعة 
نید 

قوله: «لا تلجوا» من الولوج أى: لا تدحلوا «علی الغیبات» أى: الأجنبيات اللاتی غاب 
عنهن أزواجهن «فإن الشيطان يجرى من أحدكم» أى: أيها الرجال والنساء «مجرى الدم» ففتح 
الميم أى: مثل حریانه فى بدنكم من حيث لا ترونه. قال المجمع: يحتمل الحقيقة بان جعل له قدرة 
على ابحری فى باطن الانسان. ويحتمل الاستعارة لكثرة وسوسته «قلنا: ومنك» أى: يا رسول الله 
«قال: ومنی» أى: ومنى أيضًا «فاسلم» بصيغة الماضى أى: استسلم وانقاد» وبصيغة المضارع 
التکلم أى: أسلم أنا منه. قال فى المجمع: وهما روايتان مشهورتان. 
قوله: «وقد تكلم بعضهم فى مجالد بن سعيد من قبل حفظه» قال الحافظ: مجالد بضم أوله 
رخفیف اليم ابن سعيد بن عمير الحمدانى بسكون الميم أبو عمرو الکوفی؛ ليس بالقوى» وقد تغير 
فى آخر عمره «وجعت على بن خشرم» بالخاء والشین العجمتین بوزن حعفر شيخ الترمذی» 
وتلميذ ابن عيبنة» ثقة «یعنی فأسلم آنا منه» یعنی قوله: فأسلم بصيغة الضار ع التکلم «قال 


(۱۱۷۲) حديث صحيح وفی إسناده: بحالد بن سعيد تكلم بعضهم فى حفظه والشطر الأول منه يشهد له 
. ما قبله؛ وسائر الحديث فى الصحيح: وانظر شاهده أيضًا من حديث صفية فى سنن ابن ماجه (9/ا/9١).‏ 


ا 
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فان الشیطان لا يسلم. قال فى المجمع: وهو ضعیف؛ فان الله تعالى على کل شيء قديرء فلا یمد 
تخصیصه من فضله باسلام قرينه. .التهى. قال ابن الأثير فى النهاية: وما من آدمی إلا ومعه شیطان» 
قيل: ومعك؟ قال: «نعی ولكن الله أعاننى 1 عليه فأسلم». وفى رواية: «حتی أسلم» أى: انقاد 
واستسلم وكف عن وسوستى. وقيل: دخل فى الإسلام فسلمت من شره وقيل: انا هو فأسلم , 
بضم الميم على أنه فعل مستقبل أى: اسلم أنا منه ومن شره. ويشهد للأول الحديث الآحر: «كان 
شيطان آدم كافرًا وشيطانى مسلمًا»..اننهى. قلت: لو صح هذا الحديث لكان شاهدًا قويًا لاگول» 
وإنى لم أقف على سنده» ولا على من أخرجه. 


(08 باب [ت۱۸] 


۳ - خن محمد بْنْ شار دنا عرو ن عاص حَدننا هشاب عن قشادة» خن 


مورف عن اب بي او عن عبد الي عن البي صلی الله عَلَيِْ وسل قالَ: «الْمَرأة عورف 
فإذا خرجت امد ستشرفها الشَيْطانُ». 


قال او عيسى: هذا يث حْسَنٌ غریب. 

قوله: «عن مورق» بضم اليم وكسر الراء الشددة ابن مشمرخ بفتح الراء كمدحرج» كذا فى 
الخلاصة. وقال فى التقریب: مورق بتشديد الراء ابن مشمرج بضم أوله وفتح العجمة وسكون اليم 
و کسر الراء بعدها جيم العجلی: ثقَة عابد. من كبار الثالثة. 

قوله: «المرأة عورة» قال فى بجمع البحار: جعل المرأة نفسها عورة؛ لأنها إذا ظهرت يستحى 
منهما كما يستحى من العورة إذا ظهرت. والعورة السوأة و کل ما يستحى منه إذا ظهر. وقیل: إنها 
ذات عورة «فإذا خرجت استشرفها الشيطان» أى: زينها فى نظر الرحالء وقيل: أى نظر إليها 
ليغويها ويغوى بها. والأصل فى الاستشراف رفع البصر للنظر إلى الشيء وبسط الكف فوق 
الحاحب, والعنی: أن المرأة يستقبح بروزها وظهورهاء فإذا حرحت. أمعن النظر إليها ليغويها 
بغيرهاء ويغوى غيرها بها ليوقعهما أو أحدهما فى الفتنة. أو يريد بالشيطان: شيطان الإنس من أهل 
الفسق» ماه به على التشبیه. ۱ 


(19) باب رت ولع 


54 - َتنا الْحَسَنُ بن عرف حَدَنَنا ميل بن عياش عن جير بن سوه عن حال 
لن مدان عَنْ كثير ن مره الْحَطْرَمِي عن مُعَاذٍْنِ جيل عن الي صَلّى الله علَئِهِ سل 


)١ ۱۷۳(‏ حدیث صحيح إسناده رجاله ثقات» وقد انفرد به الترمذی دون الستة, 
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قَالَ: «لا تؤذي ي امْرَأةٌ زُوْجَهَا في الدُنَا إل قالت رَوْجَتَهُ من الْحُورٍ العين: لا تژذیه قاتلل 
الله نما هُوَ عندلة دخیل یو أن يقارقك إلينا». 


3 مس نا ىو ۰ و 
0 د ۰ i‏ ۰ ۱ 0 
قال ا اغ هذا حَدِيث حسن غريب لا نعرفه إلا من هذ لو جد. 
A‏ ل 5 ۶ را و و ارو ao‏ - ۳ ۰ 
ورواية إسمعيا 5 0 الشاميه اصله: وله ص أها الحجا: ماه العااق فاي 
رات ۶ ن ات 0 0 35 35 م 7 3507 ا 
قل هه 86 ۱ ی ل ی 
قوله: «عن حير » بحس ر المهملة «ابن سعد» السح ری 0 ق است فلن ات دید 
قوله: «لا تؤذى» بصيغة النفی «من اخور» أى: نساء آهل اجه جه حورا وهي تب 
- ع 00 ب 
بياض العین الشديدة مو ادها «العن ۹ بکسر آل ج شدای تع د الو وعد اه له زدیا هم 
ب ین مع تب ی ار کے داسف ہیں 
3 5 ۳۹ .0 9 0 1 1 
مخاطبة «قاتلك الله» أى: قتلك. اه لعدك. ام عاداك. وقد ياد للتعحب کشت هت ياد 
۳ 
به و که ۶ وهلهد: قاتا الله ى 3 کذا ۳ اجه ثانا هو ی اج از و ده عدا 2 و عن ی 
اعد - ١‏ عه 8 - ”ن 2 
e 0 9 ۳ ۳ ۹ ۲‏ ا . 35-7 ۹ 
وثزیل؛ یعنی هه ضيف عیب و'نت ست باها اله حشيفة. اما تن اهنه فیا قل ییحی ن 
ی ر 5 5 35 8 ۱ 
FARE‏ : : 
«يوشك أن يقارق إلينا» أى: واصلا الینا. 
- ۰ ۰ ۰ 
قوله: «هذا حديث غريب» واحرجه ابن ماحد «وروابة إسماعيل بن عياش عل الشامين 
5 5 353 ی ام نی ا ب ا 6 9 د ۰ 
املد ح وله عن أها ل الحجاز وأهل العراق مناكير. قال حافك فى آعقریب: ,ماعیں بن عیاش سن 


سلیم العنسی باخول ابو عتبة حمصی. صدوق فى رو يته عل اهل بستی مقط فى ده هم مب 


ی - ی 


(۱۱۷۶) حديث صحیح وأخرحه اين ماحه (:۰۱ كن مال ریق ایو پل خیش عل حور ين هید 
حول ایر خالد ی يتحو و ا ع امل ا ماله مشرية. وهند أ م ية سهت. 
وة رطا آن استاد لخفیت موتقود. 


١ ۳۸‏ - كتاب الطلاق واللعان ب ١‏ - ح ۱۱۷۵ 


- تاب (لطلاق وَاللْعَان 


عن سول له یال له سم 
قوله: «کتاب الطلاق» الطلاق فى اللغة: حل الوثاق» مشتق من الاطلاق وهو الارسال 
والترك وفی الشر ع: حل عقدة الترویج فقط. وهو موافق لبعض أقراد مدلوله اللغوى. قال إمام 
الحرمين: هو لفظ حاهلی ورد الشر غ بتقريره» وطلقت المرأة بفتح الطاء وضم اللام وفتحها أيضًا 
وهو أفصح» وطلقت أيضًا يضم أوله و کسر اللام الثقيلة؛ فان حففت فهو خاص بالولادة. 
والضار ع فیهما بضم اللام» والصدر فى الولادة طلقا ساكنة اللای فهی طالق فيهماء کذا فى فتح 
الباری. واللعان مصدر لاعن یلاعن ملاعنة ولعانا؛ وهو مشتق من اللعن وهو الطرد والابعاد؛ 
لبعدهما من الرحمت أو لبعد كل منهما عن الاح ولا يجتمعان أبدًا. واللعان والالتعان واللاعنة 
ععنی» ویقال: تلاعنا والتعنا ولا عن الحاكم بينهماء وهو شرعًا عبارة عن شهادات مؤكدة بالأعان 
مقرونة باللعن قائمة مقام حد القذف فى حقه وحد الزنا فى حقهاء إذا تلاعنا سقط حد القذف عنه 
وحد الزنا عنهاء كذا فسره العلماء الحنفية» والأصل فيه قوله تعالى: والذین يرمون أزواجهم وم 
يكن هم شهداء إلا أنفسهم فشهادة أحدهم أربع شهادات بالله إنه لمن الصادقين والخامسة أن 
لعنة الله عليه إن كان من الكاذبين ويدرأ عنها العذاب أن تشهد أربع شهادات باللّه إنه لمن 
الكاذبين والخامسة أن غضب الله عليها إن كان من الصادقين). 
(1) باب ما جَاءَ في طلاق اس زت۱] 


١١ ۷۵‏ - حَدتنَا فة تیه حلا حَمَّادُ بن رده عن یوب عَنْ محمد بن يرين عن يونس 
ابن حُبَيْر» قال: سات ابْنَ عُمَرَ عَنْ رجحل طَلْقَ امراته, وهي خانض فَقَالَ: هل تمرف عَبْدَ 


(۱۱۷۵) حديث صحيح وأخرجه أصحاب الكتب الستة: البخارى (4۹۰۸ ۵۲۵۲ ۰۵۲۸۵ ومسلم 
»)١411(‏ والنسائى (۰۳۳۹۹ ۳۰۰ وأبو داود ٩(‏ ۰۲۱۸۱۰۲۱۷ ۲۱۸۲ ۲۱۸6 1186). وابن ماجه 
تي ۲۰۲۲ ۲۰۲۳). 1 


۳۹ ۱۱۷۵ کتاب الطلاق واللعان ب ۱ - ح‎ -٠ 
ايابنن2ح)ح-إيسي-بإ يإ يس -إ-إِ بإب بإ إِبِبإب يي بسب كد‎ 


الله بن عُمَرَ؟ فإنه طَلّقَ ارات وهي حَائْضٌ» سل عَم البي صلّى اللَهُ عَلَيْهِ رس فَأمَرَهُ أن 
يُرَاحعهاء قال: قلت فد یلك التَطْلِيقَة؟ قال: كَمَه؟ ریت إن عجز واسشخنو؟ 

قوله: «باب ما جاء فى طلاق السنة» قال الإمام البخاری فى صحيحه: طلاق السنة: أن 
۱ يطلقها طاهرا من غير جماع» ويشهد شاهدين. قال الحافظ فى الفتح: روى الطبرى بسند صحيح 
٠‏ " عن ابن مسعود فى قوله تعالى: لإفطلقوهن لعدتهن) قال: فى الطهر من غير جماع: وأحرحه عن 
جمع من الصحابة ومن بعدهم كذلك. 

قوله: «وهى حائض» قيل: هذه جملة من المبتدأ والخبرء فالمطابقة بينهما شرط وأجيب بأن 
الصفة إذا كانت خاصة بالنساء فلا حاجة إليهاء كذا فى عمدة القارى «فقال» أى: ابن عمر رضى 
اله عنه «هل تعرف عبد الله بن عمر؟» إغا قال له ذلك مع أنه يعرفه وهو الذى يخاطبه؛ ليقرره 
على اتباع السنة وعلى القبول من ناقلهاء وأنه يلزم العامة الاقتداء عشاهیر العلمای فقرره على ما 
يلزمه من ذلكء لا أنه ظن أنه لا یعرفه, قاله الحافظ وغيره «فانه» أى: عبد الله بن عمر رضى الله 
عنه «طلق امرأته» اسمها آمنة بنت غفار» قاله النووی فى تهذيبه» وقيل: بنت عمار بفتح العين 
المهملة وتشديد الميم؛ ووقع فى مسند أحمد أن اسمها نوار بفتح النون. قال الحافظ: ويمكن الجمع بأن 
يكون مها آمنة ولقبها النوار..انتهی «فأمره أن يراجعها» وفى رواية أوردها صاحب المشكاة عن 
الصحيحين: فتغيظ فيه رسول اله صلی الله عليه وسلم قال القارى: فيه دليل على حرمة الطلاق 
فى الحيض؛ لأنه صلى الله عليه وسلم لا يغضب بغير حرام «قال: قلت» أى: قال يونس بن جبیر: 
قلت لابن عمر رضى الله عنه: «فیعتد» بصيغة احهول أى: متسب «قال» أى: ابن عمر رضى 
له عنه «فمه؟» أصله فما وهو اا این أى: فما يكون إن لم تحجتسبء ويحتمل أن 
تکون اماء أصلية. وهی كلمة تقال للزحر أى: کف عن هذا الکلام؛ فانه لا بد من وقوع الطلاق 
بذلك قال ابن عبد البر: قول ابن عمر: فمه؟ معناه: فأی شيء یکون إذا لم يعتد بها؟ إنكارًا لقول 
السائل أيعتد بها؟ فكأنه قال: وهل من ذلك بد؟ «أرأيت إن عجز واستحمق؟» القائل لهذا الكلام 
هو ابن عمر رضى الله عنه صاحب القصة ويريد به نفسه» وان أعاد الضمير بلفظ الغيبةء وقد جاء 
قى رواية لمسلم عن ابن عمر: ما لى لا أعتد بها وإن كنت عجزت واستحمقت؟. وقوله: «أرأيت» 
أى: آخبرنی. قال الحافظ ابن حجر: قوله: «أرأيت إن عجز واستحمق؟» أى: إن عجز عن فرض 
م يقمه» أو استحمق فلم يأت به؛ يكون ذلك عذرًا له؟ وقال الخطابى: فى الكلام حذف؛ أى: 
أرأيت إن عجز واستحمق» أيسقط عنه الطلاق حمقه؛ أو يبطله عجزه؟ وحذف الجواب لدلالة 
الكلام عليه. 


١ 3‏ - كتاب الطلاق واللعان ب ١‏ - ح ۱۱۷ 


۷۹ - خدثنا هنا حَدَننا ويي عن سيان عن محمد بن عَبْدٍ الرَّحْمَّن موّلی آل 
ون عا ار جع مودي ال 


2 8 و و 0 7ق 2ه ی کب 
ضحة. عن سال شأ اند طلق امراته فى الحیف قیال ل عمر النبى صلی الله عليه و سلم 


فقال: «مُرة فلیراجفها. تم ِيُطَلَقَهَا طَاهِرَاء أو ا 


را و * 7 


7 6 و هت و الع ع فا ی 
E‏ و عیسی: حدیث يونس بن جبیر عن ابن عمر حديث حسن صحیح: 
7 - اوق 


1 
وت 


حدِيث مالم عَن ابن عَمَرَ. 
وقد روي هذا الحبیت من عير وجي عن ابن عم عن الب صلی له هرس 
عم على هذا عند أهل العم من املح ب النبي صا له عليه وسَلم وغیرجم: و 

دق السّة: أن يُطَلْقَيًا طاهرا من غیر حماع. 
وَقَالَ بَحْضُهُمْ: إن طَلْقَهًا تلا وهي طاهر؛ فانه يون للسْنة آیضاء وهر قول الشافعي 

ومد بن حَنبْل. 
قال یه لا تکون لا لس إل أن بطق راد واد 0 ر قول سيان الشوري 

واسحق. 
وقالوا في طلاق الحایل: يُطَلقَهًا مى شا وَهُوَ قول الشافعي وَأَحْمّدَ واسْحق. 
وقال بعضهم: یاعد کل ور للق 
قوله: «مره فليراجعها» اخ ف رجرب الرجحعة» فذمب إليه مالك وأحمد فى رواية» 
والشهور عنه, وهو قول الدمهور أنها مستحبة. وذکر صاحب الداية أنها واحبة لورود الأمر بهاء 

قاله العینی رحمه الله . قلت: واحتج من قال باستحباب الرحعة؛ بان ابعداء التكاح لا جب». 

فاستدامته كذلك. و الظاهر قول من قال بالوجوب؛ لورود الأمر بها «ثم ليطلقها طاهرا, أو 

حاملا» استدل به من ذهب إلى أن طلاق الحامل سنى» وهو قول ابگمهور. وعن أحمد رواية: أنه 
ليس بسنى ولا بدعى. واختلف فى المراد بقوله: «طاهرًا» هل المراد به انقطاع الدم أو التطهر 
بالغسل؟ على قولين > وهما روايتان عن أحمد» والر اجح الثانى لما فى رواية عند النسائى فى هذه 
القصذ. قال: «مر عبد الله فليراجعهاء فإذا اغتسلت من حيضتها الأحرى فلا عسها حتى يطلقهاء 

وان شاء أن عسکها فليمسكها» قاله الحافظ. 
قوله: «حديث يونس بن جبير عن ابن عمر حديث حسن صحيح...!لخ» حديث ابن عمر» 

هذا آحرجه الأئمة الستة وله طرق وألفاظ. 


٩(‏ ۱۷ ۱) انظر الذى قبله, 


۰- كتاب الطلاق واللعان ب ٤١ ۱۱۷۷ - ۱۱۷۹ 2 - ۲ - ١‏ 


قوله: «وقال بعضهم: إن طلقها تلاا وهی طاهر؛ فانه يكون للسنة أيضًاء وهو قول الشافعى 
وأهد» قال القارى فى المرقاة: قال فى شرح السنة: استدل الشافعى على أن الجمع بين الطلقات 
الثلاث مباح ولا يكون بدعة؛ لأن النبى صلى الله عليه وسلم سأل ركانة بن عبد يزيد حين طلق 
امرأته البتة ما أردت بها؟ ولم ينهه أن يريد أكثر من واحدة. وهو قول الشافعى» وفيه بحث؛ فإنه إنما 
يدل على وقوع الثلاث» وأما على كونه مباحًا أو حرامًا فلا..انتهی ما فى المرقاة. قلت: حديث 
ركانة هذا ضعيف مضطرب كما ستقف؛ فهو لا يصلح أن يحتج به على أن الجمع بين الطلقات 
الثلاث مباح» ولا على وقوع الثلاث. قال العينى فى شرح البخارى: واختلفوا فى طلاق السنة؛ 
فقال مالك: طلاق السنة: أن يطلق الرحل امرأته فى طهر لم يمسها فيه تطليقة واحدق ثم يز كها 
حتى تنقضى العدة برؤية ول الدم من الحيضة الثالثة؛ وهو قول الليث والأوزاعى. وقال أبو حنيفة: 
هذا أحسن من الطلاق. وله قول آخر وهو: ما إذا آراد أن يطلقها ثلانًا؛ طلقها عند كل طهر طلقة 
واحدة من غير جماع» وهو قول الثوری وأشهب. وزعم المرغينانى أن الطلاق على ثلاثة أوجه عند 
أصحاب أبى حنيفة: حسن» وأحسن» وبدعی. فالأحسن: أن يطلقها وهى مدحول بها تطليقة 
واحدة فى طهر ۸ يجامعها فيه ويتركها حتى تنقضى العدة. واحسن: وهو طلاق السنة وهو أن 
يطلق المدحول بها ثلاثا فى ثلاثة أطهار. والبدعى: أن يطلقها ثلاثا بكلمة واحدة أو تلاا فى طهر 
واحد. فإذا فعل ذلك؛ وقع الطلاق وكان عاصيًا. .اتتهى كلام العينى. 

ف باب ما جَاء في الرَجُل يُطَلْقَ ارت یت بت ۲۲ 

۷ - حدنا هنا دنا ِيصَة عن جَريرٍ ن حازې عن ازير ُن سڪيا عَنْ عَبْدٍ 
اله بن يزيد بُ رکانةه عن أبيوء عَنْ حدیه كَالَ: أت 2 ؛ الب صلی اله له سم لت یا 
زول الل إني صلقت امرأتي الب فقال: «مّا رت بها؟» قلت: ولخدي قال: «رآلله؟» 


4 


قلت: والله. فال : «قَهُوَ ما أرَذت». 


ا 


تال بو جیسی: هذا خدیت لا رھ الا بر ا و ا 
فقال: فيه اضطراب. 5 

ری عَنْ عِكرِمّة» عن این عباس: رُكَانَة طَلْقَ مره 

ا ل سو اي صلی الل هرس وغترم في طلای یو 


ی ملم 


فروي عَنْ عَم ِن الخطاب أ ته حَعلَ البنة واجدة. وَرُوِي عن علي أنه له نَلانا. 


(۱۱۷۷) حديث ضعيف مضطرب. وأخحرجه أبو داود (۲۲۰۸)» وابن ماجه (۲۰۵۱). 


۱۱۷۷ کتاب الطلاق واللعان ب ۲ = ح‎ - ١ E 


وقال بَعْضُ أَهْل العلم: فيه نة الرّجل» إن نوی واحدة؛ رای ورن نوی ثَلانَا؛ لات 
وار ف لم دكن با وید رقو ترك اناري وال الکو 

وقال مَالِكُ بْنْ لس في اله ٳڻ کان قد َل بها؛ ڦهي َلآ تیاس 

وقال الافِِي: إن وی وَاحِدة؛ فوَاحِدَة بنك الح وان نوی بين فيان وین نوی 

قوله: «عن الزبير بن سعد» كذا فى النسخ الوجودة الزبير بن سعد» وفى سنن أبى داود وستن 
ابن ماحه: الزبير بن سعید. وكذلك فى الخلاصة والميزان والتقریب؛ فهو الصحيح. قال الذهبى فى 
الميزان فى ترجمته: روى عياش عن ابن معين» ثقة. وقال فى موضع آخر: ليس بشيء. وقال 
النسائى: ضعيف» وهر معروف بحديث فى طلاق البتة. وقال فى التفريب: لين الحديث «عن عبد 
الله بن يزيد بن ركانة» بضم الراء وهو عبد الله بن على بن يزيد بن ركانة» وكذلك وقع فى سنن 
أبى داود وسنن ابن ماحه» وقال الحافظ فى التقريب: قد ينسب إلى حده وقال: هو لين الحديث. 
وقال الذهبى فى الميزان فى ترجمته: قال العقيلى: إنستاده. مضطرب ولا يشابغ على تحديئة: وساق 
حديث جرير بن حازم عن الزبير بن سعيد المطلبى عن عبد الله عن أبيه عن حده: أنه طلق امرأته 
البتة..الحديث» والشافعی عن عمه عن عبد الله بن على بن السائب عن نافع بن عجير: أن ركانة 
بن عبد يزيد طلق امرأته البتة. قال الذهبی: كأنه أراد بقوله: عن حده الجد الأعلى وهو 
ركانة..انتهى. «عن أبيه» أى: على بن يزيد بن ركانة. قال فى الخلاصة: على بن يزيد بن ركانة 
المطلبى عن أبيه وجده. وعنه: ایناه عبد الله ومحمد» وثُقه ابن حبان. وقال البخارى: لم يصح حدیثه 
«عن جده» أى: ركانة بن عبد يزيد بن هاشم بن عبد المطلب بن عبد مناف المطلبى من مسلمة 
الفتح» ثم نزل المدينة» ومات فى أول خلافة معاوية. 

قوله: «إنى طلقت امرأتى البتة» بهمزة وصل: أى: قال أنت طالق البتة. من البت .معنى القطم 
واسم امرأته سهيمة» كما وقع فى رواية لأبى داود «قال: فهو ما أردت» وفى رواية لأبى داود: 
فردها إليه. قال الخطابی: فيه بیان أن طلاق البتة واحدة إذا لم يرد بها أكثر من واحدة وأنها 
رحعية غير بائن. .انتهی. قال القاضى رحمه اللّه: : فى الحديث فوائد: منها: الدلالة على الزوج مصدق 
باليمين فيما يدعيه ما لم يكذبه ظاهر اللفظ. ومنها: أن البتة مؤثرة فى عدد الطلاق إذ لو لم يكن لما 
حلقه بأنه لم يرد إلا واحدة وأن من توجه عليه بعينء فحلف قبل أن يحلفه الحاكم لم يعتبر حلفه؛ إذ 
لو اعتير لاقتصر على حلفه الأول ولم يحلفه ثانيا. ومنها: أن ما فيه احتساب للحاكم له أن يحكم فيه 
من غير مد ع..انتهی. 

قوله: «هذا حدیث لا نعرفه إلا من هذا الوجسه» قال الشذری: فى إسناده الزبیر بن سعيد 
الهاثمى وقد ضعفه غير واحد» وذكر الزمذى أيضًا عن البخارى أنه مضطرب فیه تارة قيل فيه 
ثلا وتارة قيل فيه واحدة. وأصحه أنه طلقها البتة, وأن الثلاث ذكرت فيه على العنی. وقال أبو 


ظ 


۰- كتاب الطلاق واللعان ب ۲ - ۳ - ح ۱۱۷۷ - ۱۱۷۸ و 


داود: حديث نافع بن عجیر حدیث صحیح. . وفیما قاله نظر؛ فقد تقدم عن الامام أحمد بن حنبل أن 
طرقه ضعيفة» وضعفه أيضًا البخاری» وقد وقع الاضطراب فى إسناده ومتنه..انتهی کلام النذری. 

قوله: «فروى عن عمر بن الخطاب أنه جعل البتة واحدة» قال العينى فى شرح البخارى: وقد 
اختلف العلماء فى قول الرحل: أنت طالق البتة؛ فذكر ابن المنذر عن عمر رضى الله عنه أنها 
واحده» وإن أراد ثلانًا؛ فهى ثلاث. وهذا قول أبى حنيفة والشافعى. وقالت طائفة: البتة تلات 
روى ذلك عن على وابن عمر وابن المسيب وعروة والزهرى وابن أبى ليلى ومالك والأوزاعى وأبى 
عبید. .انتهی کلام العینی . وقال القاری فى الرقاة: طلاق البتة عند الشافعی واحده رحعية وان نوی 
بها اثنتين أو ثا فهو ما نوی. وعند أبى حنيفة واحدة بائنة» وان نوی ثلاثا فثلاث. وعند مالك 
ثلاث..انتهى كلام القارى «وروى عن على أنه جعلها ثلاثا» وهو مروى عن ابن عمر وابن 
المسيب وعروة والزهرى وغيرهم كما عرفت آنفا «وقال بعض أهل العلم: فيه نية الرجل؛ إن 
نوی واحدة فواحدة؛ فإن نوى ثانا فشلاث وان نوی النعين لم تكن إلا واحدة. وهوقول 
الثوری وأهل الكوفة» وهو قول أبى حنيفة رحمه اللّه. قال فى شرح الوقاية من كتب الحنفية: قد 
ذكر فى أصول الفقه أن لفظ المصدر واحد لا يدل على العدد؛ فالثلاث واحد اعتباری من حيث إنه 
بحموع فتصح نیته وأما الاثنان فى الحرة فعدد محض لا دلالة للفظ المفرد علیه..انتهی. 

(۳) باب ما جاء في امرك ی زت۳] 

۱۱۷۸ دكا علي إن نر ٿن ڪليء دنا سا سوه انا خاد نز 

ال: لت لأيوب: هل عَلِمْت أن أَحَدًا قال في «أَمْرُك بیدك» نها بلات إلا الْحَسَنْ؟ فقال: 
2 ره ره ۳ و 0 ار اجره ریق 

لآ إلا الْحَسَنَ» د ثم قال: الُم عفرا لا ما خدئيي قتاذة عن كثير مولی يني سمرة» عن آبي 
سَلَمَة» عن أبي هر عَنِ لي 02 اله له وَسَلْمَ قال: «ثلاث». 

کش 000 و ا و 

قال أيوب: فلقيت كبيرًا موی بني سَمُرَة سات هلم يعرف فرجَعْت إلى اده رنه 
فقال: نسي. 

ما كم ۳ ا اا E AR TA‏ 0 فا و 0 

قال أبو عیسی: هذا حخدیث غريب لا نغرفة إلا من خدیث سليمَان بن رب عن حمّاد 


mm .هس«‎ 


(۱۱۷۸) حدیث ضعيف, وأحرحه أبو داود ٤(‏ ۰ ۰)۲۲ والنسائی (۳4۱۰). 


4 - كتاب الطلاق واللعان ب ۳ - ح ۱۱۷۸ 


و و و 


TT E‏ بن زید: 

بھڌاء وان هو عن بي هر موقوفت؛ ولم يعرف حَډيث ابي رمع وَكَانَ علي بن 
صر حَافِظًا صاب حديث. 

وقد ا هر اليم ۾ في «أمْرك بیدك» ف بض أحل للم 0 امتس ات و ۳ 


رو 


الله عليه وسل وغیر مج منهم: عَم بن لحطاب وب الل ن منفوه: مي وَاجِدَه وَمُوَ 
قول غیر واج من هل الم من تابن وَمَنْ يَعْدَهُمْ. 

وقال عُثْمَاكُ بر عَمَانَ وله بن نابت : الْقَضَاءُ ما مت 

وَقَالَ ین عْمَر: إذا جَعَلَ أُْرَهَا ییا وطلقّت تفسها بط وک لع 1 
مرها ییا لا في واجدقه استخلف اروج وکان ال قولَهُ مع يمينه 


2۶ ا 


وَذَهَب سین ول اْکوقة إلى قول عُمَرَ وعد ی وأما مالك بن انس فقال: الْقَضّاءُ مَا 
فضت» وهو فوّل أَحْمّدَ. 

وأا إسحق: فدهب إلى قول ان عم 

قوله: «باب ما جاء فى أمرك بيدك» اعلم أنه إذا حعل الرجل أمر امرأته بيدها وقال: أمرك 
بيدك؛ فان احتارته ولم تفارقه بل قرت عنده؛ فليس ذلك بطلاق بالاتفاق» وأما إذا فارقته واختارت 
نفسها؛ فهو طلاق. وستقف على ما فيه من احتلاف أهل العلم. 

قوله: «اللهم غفرًا» بفتح الغين المعجمة هو منصوب على المصدر أى: اغفر غفرًا. قال بعض 
العلماء: طلب المغفرة من الله تعالى؛ لأنه جعل ماع هذا القول مخصوصًا بالحسن؛ د يعنى أنه مع مسن 
قتادة أيضًا مثله. .انتهى. وقال بعضهم: يحتمل أنه كان سماعه من الحسن على الحزم واليقين» فلذا قاله 
جزمًا بل حصرا. ولم يكن سماعه من قتادة بهذه الرتبةء فذکره بعد طلب المغفرة من الله تعالى بسبب 
أن يكون فيه شيء من السهو والغفلة..انتهى» كذا فى حاشية النسخة الأحمدية. قلت: والظاهر 
عندى أنه كان ينبغى لأيرب أن يقول فى جواب حماد بن زيد: لا إلا الحسنء وفيه حديث مرفوع 
لكنه غفل عن ذكر الحديث المرفوع» ثم تذكر على الفور فاستغفروا قال: اللهم غفرا إلا ما حدثنى 
قتادة عن کثبر...! والله تعالى أعلم «عن كثير مولى بنى مرة» قال فى تهذيب التهذيب: كثير 
ابن أبى كثير البصرى مولى عبد الرحمن بن سمرة» قال العحلی: تابعى ثقة» وذكرهابن حبان فى 
الثقات. 

قوله: «عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: ثلاث» أى: إذا قال الرجل لامرأته: أمرك بدك 
فاحتارت نفسها؛ فهى ثلاث «فسالته» أى: فسألت کثیرا عن هذا الحديث أى: سألته إنك حدئت 
قتادة بهذا الحديث «فلم يعرفه» وفى رواية أبى داود: قال أيوب: فقدم علينا كثير فسألته. فقال: ما 


۰- كتاب الطلاق واللعان ب 4 - ح ۱۱۷۸ f‏ 


حدثت بهذا قط «فأخبرته» أى: فأحبرت قتادة عا قال كثير «فقال» أى: قتادة «نسی» أى: كثير. 
وفى رواية أبى داود: فقال: بلى ولكنه نسى. اعلم أن إنكار الشيخ أنه حدث بذلك إن كان على 
طريقة ابلزم كما وقع فى رواية أبى داود؛ فلا شك أنه علة قادحة» وان لم يكن على طريقة ابرم 
بل عدم معرفة ذلك الحديث بدون تصريح بالإنكار كما فى رواية الترمذى؛ فليس ذلك مما يعد 
قادحًا فى الحديث كما تقرر فى أصول الحديث. 

قوله: «ولم يعرف حديث أبى هريرة مرفوعًا» والحديث أخرجه أبو داود وسكت عنه؛ وذكر 
المنذرى كلام الترمذی وأقره وأخرجه ایض النسائى وقال: هذا حديث منكر «وكان على بن نصر 
حافظا صاحب حديث» لعل الترمذی أراد بقوله هذا أن على بن نصر روى هذا الحديث مرفوعًاء 
وكان ثقة حافظاء وروايته مرفوعًا زيادة» وزيادة الثقة الحافظ مقبولة» والله تعالى أعلم. 

قوله: «فقال بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم منهم: عمر بن 
اخطاب وعبد الله بن مسعود: هى واحدة, وهو قول غير واحد من أهل العلم من التابعين ومن 
بعدهم» يعنى إذا قال رحل لامرأته: أمرك بيدك ففارقته؛ فهى طلقة واحدة. وم يصرح الترمذى بان 
هذه الواحدة بائنة أو رجعية. وعند زيد بن ثابت رضى الله عنه: هى واحدة رجعية. روى محمد فى 
موطئه عن خارجة بن زيد عن زيد بن ثابت: أنه كان جالسًا عنده فأتاه بعض بنى أبى عتيق وعيناه 
تدمعان» فقال له: ما شأنك؟ فقال: ملكت امرأتى أمرها بيدها ففارقتنى» فقال: ما ملك على 
ذلك؟ قال: القدر. قال له زيد بن ثابت: ارتجعها إن شعت؛ فإنما هى واحدة» وأنت أملك بها. وقال 
الامام محمد بعد هذه الر و اية: هذا عندنا علی ما نوی الزو ج؛ فان نوی واحدة فواحدة بائنة» وهو 
خاطب من الخطاب. وان نوی ثلانّا فثلاث. وهو قول أبى حنيفة والعامة من فقهائنا..انتهى كلامه. 

قوله: «وقال عثمان بن عفان وزید بن ابت: القضاء ما قضت» أى: الحكم مانوت من 
رحعية أو بائنة واحدة أو ثلاثا؛ لأن الأمر مفوض إليها. وهر قول على بن أبى طالب رضی الله 
عنه كما صرح به الامام محمد فى موطه. وقد عرفت قول زيد بن ثابت لبعض بنی أبى عتیق: 
ارحعها إن شئت؛ فإنما هی واحدة...إلم. فلعل عن زيد بن ثابت روايتين» والله تعال آعلم «وقال 
ابن عمر: إذا جعل آمرها بيدها وطلقت نفسها ثلانًاء وأنكر الزوج وقال: لم اجعل آمرها بیدها 
إلا فى واحدة؛ استحلف الزوج؛ وكان القول قوله مع يمينه» روی الامام محمد فى موطثه عن ابن 
عمر أنه كان يقول: إذا ملك الرجل امرأته آمرها؛ فالقضاء ما قضت؛ إلا أن ينكر عليها فيقول: لم 
أرد إلا تطليقة واحدةء فيحلف على ذلك ويكون أملك بها فى عدتها «وذهب سفيان وأهل 
الكوفة إلى قرل عمر وعبد الله» وتقدم قول أبى حنيفة وأصحابه «وأما مالك بن أنس قال: 
: القضاء ما قضت» وروی مالك فى الموطأ عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه: أن رجلا من ثقيف 
ملك امرأته آمرها فقالت: نت الطلاق؟ فسكت» ثم قالت: أنت الطلاق؟ فقال: بفيك اجره ثم 
| قالت: أنت الطلاق, فقال: بفيك الحجر» فاحتصما إلى مروان بن الحكم, فاستحلفه ما ملکها الا 
مع فى ذلك وأحبه إليه..انتهى ما فى الموطأً. قال الشیخ سلام الله فى انحلی فى شرح الموطأ: قوله: 


7 


کل پلک ف امل 4ه ەة فد فالك حتت لس ی وگ ها 2ت ملك سم 
کک ت کات س ب چ عجو وکیا و ی هه مه افا نهد ای کے سيك 


٤ت[ باب ما جاء في الْخيّار‎ 4١ 


oe‏ و مه ê‏ وو 


۹ حلا خمد بل بتار حَدننا علد احمل بن مدي حَدَئنا سفیاد: عن 


عه تایه و سم فاد ناه أفكان طلاق؟! 
۰ ۲ و و داه 
جنا حك تن شا حدننا عبد الحم ب مهدي حدئنا سفيان عن الاعمش؛ عن 
0 3 5 8 1 3 2 و 1 ۱ 
اي الصحيى .ا عا مساوق عن عائشة: بمثله 


الم في لار ؛ روي عَنْ عُمَرَ وَعَبْدٍ له بن موو أَنهُمَا قالا: إن 


5 5 7 5 
ےو ۳ 


احتارت نه ها+ فر اه بان وروي عنهما وتا قالا أيضًا: واجدة يمك الرجعة وان 


ابارت زو ها؛ فلا ی 


وروي ع علي أنه قال: إن احتارت تفستها؛ فَوَاحِدَةٌ بالق وان احتارزت رَوْحَهَاءِ فراجدة 


لس و 


وقال زید 02 نابتٍ: إن انثارت > روجها؛ و فَوَاحِدَمٌ وإن اعتارتٌ نفسها؛ فثلاث. 


(۱۱۷۹) حديث صحيح, وأخرجه البحاری »)٥۲۹۲(‏ ومسلم (۱4۷۷) والتسائی (۰۳۲۰۲ ۱6۳۲۰۳ 
وأبو داود (۲۲۰۳) وابن ماحه (۲۰۵۲). 


۰- کتاب الطلاق واللعان ب 4 - ح ۱۱۷۹ E‏ 


5 2 و ره سب 
ذهب آکتر ها العلم و الفقه م. اصحاب التبي صلى الله عليه وسلد وه بَعْدَموٌ ف عد 
E‏ ام ماج مه جه 7 هه ا قن Is ES‏ 
الباب ! قول عم ٠‏ عد اللی وهو قول الثوري وأهْل الكرفة و اما احمد بن حب : داهس 
لت ۳ 5 و 
إلى قول عَلِي رضي الله عنه. 
ت ی ا 
0 قوله: «باب ما جاء فى الخيار» المراد به التخيم تخییی وهو جعل الطلاق إى المراة؛ فون دقاف 
1 39 
| شيع عليهاء قاله العين 
ظ قوله: «خيرنا» وفى رواية مسلم: حبر نساءه «أفكان طلاقًا» استفهاه إنكار أى: م يكن طلاق 


لأنهن اختزن النبى صلى الله عليه وسلم. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخرجه ابخماعة. 
قوله: : «واختلف أهل العلم في اخيار. ..اخ» قال الحافظ فى الفتح: وبقول عائشة رضي ل 
عنها يقول جمهور الصحابة والتابعين وفقهاء الأمصار؛ وهو أن من خير زوجته فاخدات+ و ب 


یه زا و“ 0 ل يقع طنقة واحدة رجعية. ۾ اف و 


مذى عن علی: زد اختارت نفسها؛ فواحدة بائفة ون اعتارت زوجهاء 


فواحدة رجعية. وعن زید بن ثابت: اد احتارت تفسپها؛ شلاث. وإن اختارت زو جهت؛ ف احدة 


7 
دید 4 
یقع نلانا؟ وحکی اند 


بائنة. وعن عمرو بن مسعود: إن احتار ت نفسها فواحدة بائنة: وعنهما رحجعية. وان حت 
زوجها فلا شي ء. ويؤيد قول الجمهور من حيث العنی: أن التخيم جر تاديد مین شیثین. فيه كان 
ا اعمس لاتحداء فدل على أن احتیارها ۳ الفراق. واختيارها 
ععتی البقاء فى العصمة. وقد أخرج ابن أبى شينة من طرية زاذان: قال: كنا جلوسًا عند على فسا 
عن الخيار: فقال: سأ نی عنه عمر. فقلت: إن اختارت نقسها؛ فواحدة بائنة» واد احتارت زوجها؛ 
فواحدة رجعية. قال: ليس كما قلت؛ ! إن اختارت زوجها فلا شيء, قال: فلم أحد بدا من متابحه 

قلما ولیت؛ رحعت إل ما كنك أعرف. قال علی: ور رصل عمر إلى زید بن ثابت فقال: فذ کر مش 
ما حكاه عنه التزمذی. وأخرج اب ن أبى شيبة من طرق عم عن على نظير ما حكاه عنه زاذان من 
بن ثابت» واحتج بعض ى أتباعه لكونها إذا اخختارت نفسها ية يقع بقع ٹا 
أن معتی الخيار بت أحد الأمرين اما الأحف واما الترك فلو قلنا: إذا احتارت نفسها تکرن طلقة 
رحعية؛ م يعمل عقتضی اللفظ زنها تکون بعد فى آسر الزوج؛ وتكون کمن خير 


عيرهما. واخد ایو حنيقة بقول وابن مسعود فیما إذا احشارت نفسها. فواحدة بائنة »لا يرد 


عليه إلا إيراد الا الشافعی: التخيير كناية فإذا حير الزوج امرأته وراد بذلك تخییرها بان 

ن ات تستمر فى عصمته. فاختارت تفسها وأر ادت بذلك الطلاق؛ طلقت. فلو 
را يح فى التخيير 
۳ أن الطلاق يقع رن نبه على ذلك شيخنا حافظ الوقت آیو القضا ل العراقى فى شرج 
ترمذى؛ ونبه صاحب اغداية من الحنفية على اشنا شراط ذکر النفس فى التخيير. فلو قال مشلا: 
تارى» فقالت: اخترت؛ لم يكن ییا بين الطلاق وعدمه. وهو ظاهر لكن محله الاطلاق. فلو 


احتياره. وأخحذ مالك بقول زيد ب 


بین شیئین فاحتار 


لسابق. وقال 


نفسى الطلاق؛ صدقت . . ویوخذ من هذا أنه لو وقع الت 


-٠ ۶:۸‏ کتاب الطلاق واللعان ب ٤‏ - ه - 2 ۱۱۸۰-۱۱۷۹ 
قصد ذلك بهذا اللفظ ساغ. وقال صاحب اهداية أيضًا: إن قال: اعتاری ینوی به الطلاق فنها أن 
تطلق نفسها ويقع بائنا. فلو َم ينو؛ فهو باطل. و کذا لو قال: اعتاری, فقالت: احبرت. فلو نوی 
فقالت: احنرت نفسی؛ وقعت طلقة رجعية. وقال الخطابى: يؤحذ من قول عائشة. فاحترناف فلم 
يكن ذلك طلاقا. أنها لو احتارت نفسها لكان ذلك طلاقا. ووانته القرطبى فى الفهي فقال فى 
إن المرأة إذا احتارت نفسها؛ أن نفس ذلك الاختيار يكون طلاقا من غير احتياج 3 نطق 
بلفظ يدل على الطلاق. قال: وهو مقتبس من مفهوم قول عائشة المذكور. قال الحافظ: لكن ظاهر 
الآية أن دلاك .مجرده لا يكون طلامًا؛ بل لا بد من إنشاء الزوج الطلاق؛ لأن فيها: ۷ 
أمتعكن وأسرحکن)4 أى: بعد الاختيار ودلالة المنطوق مقدمة على دلالة الفهوم..انتهی ما فى فح 


البارى. 


!ا + 


(ه) باب ما جَاء في الْمُطَلَفَةِ تلاا لا سکتی لها ولا زت۵] 

۰ " حدتنا هنا حَدَنَنَا حَرِين عَنْ ميرةه عن الشّعْبِي قال: قالت فَاطِمَةُ بنت 
یس 0 تاج لا عليه عد - صلی الله عله وس فقال سول له ی له 

قال ل فذکرته اسب َقَالَ: قَالَ a‏ لا ندع کتاب الله وسنة نبنا صَلَى ال عله 
سم لقول ارو لا نذري أحفظت آم میبت؟ وکان عُمَرُ تجقل لها السکنی وله 
1 مُصَّيْنُ وَإِسْمعِيل وَمُحَالِدٌ. ال هُشَيمُ: وَحَدَننَا 
داد ايا عَنٍ الشخيي» قال: ات و ات میا نو هر ل 
عل لل E E E E‏ ی ERS ES‏ 
یخن لها ابي صلی الله عليه وَسلْمَ سكنى» ولا نَفَقَة. 

وَفِي خیش داد قالت: وَأمْرِي أنا ند في نیت ابن ام عکنوم. 

قال و جبسى: هذا خویت خسن سجيخ. 

ره قول بض أهل الم مِنْهُم: الْحَسَنُ برع وعَطاء بن أبي ربَاح وَالسَمِِي وه قول 


ار وإسحق. 


ا ام بن ن موه دا هشیم ااا 


(۱۱۸۰) حديث صحيسح. وأخرجه مسلم (۰ »)۱٤۸۲ - ۱٤۸‏ وأبيو داود (۲۲۸۵ 5785 ۲۲۸۷ 
۹ ) والنسائى »)۳٤۱۸(‏ وابن ماجه (<۲۰۳). 
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وَكَالُوا: لیس لِلمُطَلفَة سى ولا فقت إذَا لم يلك رَوْحُهَا الَجْعَة. 

وقال بعْض هل الیلم من آصحاب ابي صلی الله عله رس مِنهُمٌ: عم ود الله به 
الط لها السكنى» والنفقة وهر قول سُفْيّانَ الشوري وأهل الكوقة. 

َال بض أهل الملم: لها السکتی, ولا تََقَة لهاه وهو ول مالك بن أنس ولیت بن 
سَعْدٍ والشافعی. وَقَالَ الشَافِعِئ: انم حعلنا لا السکنی بکتاب اللّه؛ قال له تَعَالَى: لا 
تخر جوم من وهن ولا رجن إلا أن ان بقاجشة م4 و الطلاق: ]١‏ ارا مه 
بدا أذ بْذْوَ على ایا وَاعْمَكَ أن فَاطِمّة بنت یس لمر جْعَل لها ابي 3 الله ل 
سم السکنی لما کانت تبذوعلی أهلها. قال اشافمي: ولا نمق هاه إحديث رَسُول الله 
صلی الله برس في قصة حَدِيث فَاطِمَة بلس فيس . 

قوله: «طلقنى زوجى ثلانا» وفى رواية: فبعث إليها بتطليقة كانت بقيت لما «لا سکنی لك» 
ولا نفقة» استدل به أحمد وإسحاق وغيرهما على أن الطلقة ثانا لا سكنى ها ولا نفقة 
«فذ کرته» أى: حدیث فاطمة بنت قيس «لابراهیم» هو اللخعی «فقال» أى: إبراهيم «لا ندع» 
بفتح الدال أى: لا نرك «كتاب الله وسنة نبینا» سيأتى بیان ما هو المراد من كتاب الله وسنة نبينا 
«لقول امرأة لا ندرى أحفظت أم نسیت. فكان عمر يجعل فا السکنی والنفقة» استدل به من 
قال: إن للمطلقة ثلانًا النفقة» والسكنى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أحرج حديث فاطمة بنت قيس الجماعة بألفاظ مختصرًا 
رمطولا. 

قوله: «وهو قول بعض أهل العلم منهم الحسن البصری وعطاء بن أبى رباح والشعبى» وبه 
يقول أحمد و(سحاق. وقالوا: ليس للمطلقة سكنى. ولا نفقة؛ ادا لم يملك زوجها الرجعة» وهو 
قول عمرو بن دينار وطاوس وعكرمة وإبراهيم فى رواية» وأهل الظاهی كذا فى عمدة القارى 
«وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم منهم عمر وعبد الله: إن 
المطلقة ثلاثا ها السکنی» والنفقة, وهو قول سفيان القورى وأهل الكوفة» وهو قول حماد وشريح 
والنخعى وابن أبى ليلى وابن شبرمة والحسن بن صاخ وأبى حنيفة وأبى يوسف ومحمد بن الحسن 
«وقال بعض أهل العلم: لها السكنى, ولا نفقة هاء وهو قول مالك بن أنس واللیث بن سعد 
والشافعى» وهو قول عبد الرحمن بن مهدى وأبى عبيدة. وقال بعض أهل العلم: إن ها النفقة دون 
السكنى» حكاه الشوكانى فى النيل. واحتج الأولون بحديث فاطمة بنت قيس المذكور فى الباب» 
وهو نص صحيح صريح فى هذه المسألة. قال العينى فى شرح البخاری: قصة فاطمة بنت قيس 
رويت من وجوه صحاح متواترة. .انتهى. واحتج من قال: إن ها النفقة والسكنى؛ بقول عمر رضى 
الله عنه: لا نترك کتاب الله وسنة نبینا بقول امرأة لا ندرى حفظت أو نسیت. ها السكنى» 
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والنفقة. قال الله تعال: با تخرجوهن من بيوتهن ولا يخرجن إلا أن يأتين بفاحشة مبینة)4 
وأحرجه النسائى ولفغله: قال: قال عمر لها: : إن جت بشاهدين يشهدان أنهما سمعاه من رسول الله 
صلی الله عليه وسلم؛ وإلا لم نترك كتاب الله بقول امرأق قالوا: فظهر أن حديث فاطمة بنت قيس 
عخالف لكتاب الله وسنة نبيه. وأحيب بأن القول بأنه خالف لكتاب الله ليس بصحیح؛ فإن الذى 

فهمه السلف من قوله تعالى: لا تخرجوهن من بيوتهن» فهو ما فهمته فاطمة من كونه فى 
الرحعية؛ لقوله فى أحر الآية: لعل الله يحدث بعد ذلك آمر4: لأن الأمر الذى يرجى إحدائه هو 
الرجعة لا سواف. وهو الذى حكاه الطبرى عن قتادة والحسن والسدى والضحاك وم يحك عن أحد 
غيرهم خلافه. قال الشوكانى: ولو سلم العموم فى الآية؛ لكان حديث فاطمة بدت قيس مخصصًا 
له وبذلك يظهر أن العمل به ليم ى بترك للکتاب العزيز كما قال عمر رضى الله عنه؛ فإن قلت: إن 
قوله: وسنة نبيناء يدل على أنه قد حفظ فى ذلك شيئًا من السئة» يخالف قول فاطمة لما تقرر أن 
قول الصحابى من السنة کذا له حکم الرفع. قلت: صرح الأئمة بأنه م یثبت شيء من السنة يخالف 
قول فاطمة. وما وقع فى بعض الروایات عن عمر أنه قال: معت رسول الله صلی الله عليه وسلم 
يقول: «فا السکنی والنفقة»؛ فقد قال الامام أحمد: لا يصح ذلك عن عمر. وقال الدارقطنی: 
السنة بيد فاطمة قطعًا. وأيضًا تلك الرواية عن عمر من طريق إبراهيم النخعی ومولده بعد موت 
عمر بسنتین؛ فان قلت: قال صاحب العرف الشذى: إن النخعى لا يرسلء الا صحيحًا كما فى 
أوائل لتمهید..انتهی. قلت: قال الحافظ فى تهذيب التهذيب: وجماعة من الأئمة صححوا مراسيله. 
وحص البيهقى ذلك بما أرسله عن ابن مسعود. .انتهى. «وقال الشافعی: إنها جعلنا لها» أى: 
للمطلقة تلا «السكنى بكتاب اللّه» قال الله تعالى: إلا تخرجوهن من بيوتهن ولا يخرجن إلا أن 
يأتين بفاحشة مبينة قوله تعال بتمامه هكذا: «إيا أيها النبى إذا طلقتم النساء فطلقوهن لعدتهن 
وأحصوا العدة واتقوا اله ربكم لا تخرجوهن من بيوتهن ولا يخرجن الا أن يأتين بفاحشة مبيئة 
وتلك حدود الله ومن يتعد حدود الله فقد ظلم نفسه لا تدرى لعل الله بحدث بعد ذلك أمرا 
فإذا بلغن أجلهن فأمسكوهن بمعروف أو فارقوهن بمعروف...4... إل والظاهر أن قوله تعالى هذا 
للمطلقة الرجعية فاستدلال الشافعى به على أن للمطلقة لا السكنى محل نظرء فتفكر «قالوا: هو 
البذاء أن تبذو على أهلها» قال فى القاموس: البذى كرضى الرجل الفاحش؛ وهی بالباء وقد بذو 
بذاء را وبرت لبهم و تیم من ياء وغو الكلام القبيح. .انتهی. وقال فى تفسير الخازن: 
قال ابن عباس: الفاحشة البينة بذاءتها على أهل زوجها؛ فیحل إخراجها لسوء خلقها. وقیل: آراد 
بالفاحشة أن تزنى فتخرج لاقامة انه لو ثم ترد إلى منزهاء ویروی ذلك عن ابسن 
مسعود. .انتهى. «واعتل بأن فاطمة اپنة قيس لم جعل ها النبى صلى اللّه عليه وسلم السکنی لما 
كانت تبذو على أهلها» وفى رواية للبخارى وغيره: أن عائشة عابت ذلك أشد العيبء وقالت: 
إن فاطمة كانت فى مكان وحش؛ فخيف على ناحيتهاء فلذلك آرحص ها رسول الله صلى الله 
عليه وسلم. وهذه الرواية تدل على أن سبب الاذن فى انتقال فاطمة أنها كانت فى مكان وحش» 
وقد وقع فى رواية لأبى داود: إنما كان ذلك من سوء الخلق «قال الشافعى: ولا نفقة لها؛ لحديث 
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رسول الله صلی الله عليه وسلم فى قصة حدیث فاطمة بست قیس» فمذهب الشائعى: ؛ 
المطلقة ثلاثا؛ لها السكد كن كاب للاسز لاهن قا E‏ 
المسألة طویل, فعليك بالطولات. 

0 باب ما جاء لآ طلاق قبل النکاج [ت5] 

1 -حَدَننا أَحْمَدُ بُ ن مییع» حَدَنَنَا هُشَيْىٌ حدنا عامر الأخوك ع عمرو بن 
شنیب عل یی عَنْ دی قالّ: قال سول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلم: «لا ندر ۳ آذه 
يما لا يلك ولا لفیا لا نلك ولا طلاق لَه فيا لا يَمْلِك». 

قال: وَفِي اباب عَنْ ن علي از نحل حابر وان عباس وعایشة. 

ال و جیستی: حي عد اله إن عرو ليث س صحيح و خسن شيء زر 
في هذا البابٍ. 

وخر قر ات لالم ین آمنخاب اي صلى الله َل سم ری رُوي ذلك عَنْ 
علي بن بي طالب وان عباس حامر نع الله وَسَعِيدٍ ن امنيب والخسن وسیید بن 
حي وغلي ین الحسین وَشْرَيْح ح وَجَابرِ بن زد وغیر اج من فُقَمَاء التابین: وبه 1 


وروي عن اين مسعود أنه قال في لصو نها طا 
9 


وقذ روي عن e‏ ب رجا نا ور لذا وقت 1 


2 لحم مه 


75 
وآما ابن المُبَارَكِ: فَشَدَّدَ في هذا لباب وقال: إن فعل لا آقول هي حرام 
وقال أَحْمّدُ: إن تروج لا آمره أن يه رق امراته. 


(۱۱۸۱) حديث صحیح وفى إسناده: عامر الأحول وثقه أبو حاتم وضعقه أحمد. وقال النسائی: ليس 
بالقوی» وقال احاقظ فى التقریب: : صدوق يخطئ والحديث آحرجه أبو داود (. ۰ ۰۲۱ واین ن ماجه (۷؟ ۰ من 
طريقيز آحرین عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده. 


۱۱۸۱ كتاب الطلاق واللعان ب 5 - ح‎ - ۰ o۲ 


E EAR IES BOTE مه‎ ۵ ۱ N OT 
وقال إسحق: أنا أحيز و في الْمَنْصُوبة؛ لِحَدِيث اين مَسْعُود وان رها لا اقول تم علي‎ 
اماه‎ 


۳ 
أنه 


كر ع علد له أن مارك انه سل عن رَجْلٍ حل بالطلآق آنه لا یر تم بدا له 


أن يترو هل ا له رُخحصة بان یاحذ بقل افقهاء لین رَحْصُوا في هَذَ؟ فَقَالَ عَبِدُ الله بُ 
المبَارَكٍ: إن کان بری هذا لول حَقًا مِنْ قبل أن ببتلی بهده لاله له أن یاعد بقلي 
ما من لم برض بِهَدَاء فلا لياحب أن باذ بقَرلهمه فلا ری له ذلك. 

قوله: «لا نذر لابن آدم فيما لا يملك» أى: لا صحة له فلو قال: لله على أن أعتق هذا العبد» 
م يكن ملکه وقت النذر؛ لم يصح النذرء فلو ملكه بعد هذا؛ لم يعتق عليه» كذا نقل القارى عن 
بعض علماء الحنفية «ولا عتق له» أى: لابن آدم «ولا طلاق له فيما لا علاث» وزاد أبو داود: ولا 
بيع إلا فيما ملك. 

قوله: «وفى الباب عن على» أحرجه ابن ماجه مرفوعًا عن جويبر عن الضحاك عن النزال بن 
سبرة عنه مرفوعًا بلفظ: «لا طلاق قبل النكاح» وحویبر ضعيف» كذا فى نصب الراية. وقال 
الحافظ فى فتح البارى: أحرج البيهقى وأبو داود من طريق سعيد بن عبد الرحمن بن رقيش أنه سمع 
خاله عبد الله بن أبى هد بن ححش يقول: قال على بن أبى طالب: حفت من رسول الله لني 
الله عليه وسلم: «لا طلاق إلا من بعد نکاح» ولا يتم بعد احتلام». . الحديث» لفظ البيهقى. 
ورواية أبى داود مختصرة وأحرجه سعيد بن منصور من وجه آخخر عن على مطولاً. وأخرجه ابن 
ماجه مختصرّا وفى سنده ضعف «ومعاذ» بن حبل: أخرجه الحاكم عن طاوس عن معاذ مرفوعا 
وهو منقطع. وله طريق آحری عند الدارقطنى عن سعيد بن المسيب عن معاذ مرفوعّا» وهی منقطعة 
أيضّاء وفيها يزيد بن عياض وهو متروك. وزاد الدارقطنى فى هذه الطریق: ولو سميت المرأة بعينهاء 
كذا فى التلخيص ونصب الراية «وجابر» أحرجه الحاكم قال الحافظ فى التلخيص: وله طرق عسه 
بينتها فى تعليق التعليق. وقد قال الدارقطنى: الصحيح مرسل ليس فيه جابر «وابن عباس» أخرحه 
الحاكم وهو ضعيف. وله طريق أخرى عند الدارقطنى وهی أيضًا ضعيفة «وعائشة» أحرحه 
الدارقطنى وهو ضعيف. وفى الباب أيضًا عن ابن عمر عند الحاكم والدارقطنى وهو ضعیف وعن 
المسور بن مخرمة عند ابن ماجه. 

قوله: «حديث عبد الله بن عمرو حديث حسن صحيح > وهو أحسن شيء روى فى هذا 
الباب» وأحرجه أبر داود وابن ماحه, وسکت عنه أبو داود. وقال المنذرى: وقد روى عن عمرو 
ابن شعيب عن أبيه عن عبد الله بن عمرو عن النبى صلى الله عليه وسلم. وقال الترمذى: حديث 
حسن. وهو أحسن شيء روى فى هذا الباب. وقال أيضًا: سألت محمد بن إسماعيل فقلت: أى 
شيء أصح فى الطلاق قبل النكاح؟ فقال: حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن حده. وقال 
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الخطابى: وأسعد الناس بهذا الحديث من قال بظاهره وأجراه على عمومه؛ إذ لا حجة مع من فرق 
بين حال وحال» والحديث حسن..انتهی کلام النذری. ۱ 

قوله: «وهو قول أكثر أهل العلم من آصحاب النبی صلی الله عليه وسلم وغيرهم» قال 
الحافظ فى الفتح: هذه المسألة من الخلافيات الشهورة, وللعلماء فیها مذاهب: الوقو ع مطلقاء وعدم 
الوقوع مطلقاء والتفصيل بين ما إذا عين أو صصء ومنهم من توقف فقال بعدم الوقوع الجمهور: 
وهو قول الشافعى وابن مهدى وأحمد وإسحاق وداود وأتباعهم وجمهور أصحاب الحديث: وقال 
بالوقوع مطلقا: أبو حنيفة وأصحابه. وقال بالتفصيل: ربيعة والثورى والليث والأوزاعى وابن أبى 
ليلى وابن مسعود وأتباعه ومالك فى المشهور عنه» وعنه عدم الوقوع مطلقا ولو عين. وعن ابن 
القاسم مثله؛ وعنه أنه توقف» وكذا عن الثورى وأبى عبید. وقال جمهور المالكية بالتفصيل؛ فإن 
سمی امرأة أو طائفة أو قبيلة أو مكانا أو زمانا يمكن أن يعيش إليه؛ لزمه الطلاق والعتق..انتهی کلام 
الحافظ. قلت: واحتج من قال بعدم الوقوع مطلقًا بأحاديث الباب؛ قال: قال البيهقى بعد أن أخرج 
كثيرًا من الأخبار ثم من الآثار الواردة فى عدم الوقوع: هذه الآثار تدل على أن معظم الصحابة 
والتابعين فهموا من الأخبار أن الطلاق أو العتاق الذى علق قبل النكاح والملك لا يعمل بعد 
وقوعهماء وأن تأويل المخالف فى حمله عدم الوقوع على ما إذا وقع قبل الملك» والوقوع فيما إذا 
وقع بعده؛ ليس بشيء؛ لأن كل أحد يعلم بعدم الوقوع قبل وجود عقد النكاح أو الملك؛ فلا ییقی 
فى الأخبار فائدة. بخلاف ما إذا حملناه على ظاهره؛ فان فيه فائدة وهو الإعلام بعدم الوقوع» ولو 
بعد وجود العقد؛ فهذا يرجح ما ذهبنا إليه من حمل الأخبار على ظاهرها..انتهى کلام البيهقى. 
وأجاب الحنفية عن أحاديث الباب بأنها محمولة على التنجيز. وأحرج عبد الرزاق عن معمر عن 
الزهرى أنه قال فى رجحل قال: كل امرأة آتزوحها فهى طالق» وكل أمة آشتزیها فهى حر: هو كما 
قال. فقال له معمر: أو ليس جاء: «لا طلاق قبل نكاح» ولا عتق إلا بعد ملك»؟ قال: إنما ذلك أن 
يقول الرحل: امرأة فلان طالق» وعبد فلان حر. وفيه ما قال الحافظ من أن ما تأوله الزهرى ترده 
الآثار الصحيحة عن سعيد بن المسيب وغيره من مشايخ الزهرى؛ فى أنهم أرادوا عدم وقوع الطلاق 
عمن قال: إن تزوحت فهى طالق» سواء عمم أو حصص؛ أنه لا يقع..انتهى. وفيه أيضًا ما قال 
البيهقى من أن معظم الصحابة والتابعين فهموا من الأحبار أن الطلاق أو العتاق الذى علق قبل 
النكاح والملك لا يعمل بعد وقوعهما. وفيه أيضًا: لو حمل أحاديث الباب على التنجيز لم يبق فيها 
فائدة كما قال البيهقى. وللحنفية تمسكات أخر ضعيفة» ذكرها الحافظ فى الفتح. واحتسج من قال 
بالتفصیل؛ بأنه إذا عم سد على نفسه باب النکاح الذى ندب الله إليه. 

قوله: «وروى عن ابن مسعود أنه قال فى المنصوبة: إنها تطلق» وفى بعض النسخ: المنسوبة 
بالسين المهملة وهو الظاهرء أى: المرأة المنسوبة إلى قبيلة أو بلدة» والراد من المنصوبة المعينة «وروى 
عن إبراهيم النخعى والشعبى وغيرهما من أهل العلم أنهم قالوا: إذا وقت نزل» أى: إذا عين 
وقنا بأن يقول: إن نكحت اليوم أو غدًا مثلاً نزل؛ يعنى يقع الطلاق. روى وكيع فى مصنفه عن 
إسماعيل بن أبى حالد عن الشعبى قال: إن قال: کل امرأة أتزوجها فهى طالق؛ فليس بشيء وإذا 
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وقت لزمه. وكذلك أخرجه عبد الرزاق عن الثورى عن زكريا بن أبى زائدة وإسماعيل بن أبى خالد 
عن الشعبى قال: إذا عمم؛ فليس بشيء. وأعرج ابن أبى شيبة عن وكيع عن سفيان عن منصور عن 
اب اهيم النخعی قال: إذا وقت وقع. وبإسناده: إذا قال: كل؛ فليس بشيء. ومن طريق حماد بن أبى 
سليمان مثل قول ابراهيم 0 من طريق الأسود بن يزيد عن ابن مسعود» كذا فى فتح البارى. 
قال الحافظ: فابن مسعود أقدم من أفتى بالوقوع» وتبعه من أخل يهذهبه كالنخعى ثم حماد. .انتهی. 
«رهو قول سفیان الثوری 9 فى الشهور عنه كما عرفت «أنه إذا مى امرأة 
بعينها» مثلاً قال : إن تزوحت فلانة فهی طالق «أو وقت وقتا» أی: عين وقتا من التوقیت بان قال 
59 إن تزوجت اليوم أو غدًا فهی طالق «أو قال: إن تروجت من كورة کذا» وقال فى 
القاموس: الكورة بالضم المدينة والصقع ج كورء وقال فيه: الصقع بالضم الناحية «وأما ابن المبارك 
فشدد فى هذا الباب» أى: فى هذه المسألة «وقال: إن فعل لا أقول هى حرام» أى: إذا قال: إن 
تزوجت فلانة فهى طالق» ثم تزوجها؛ لا أقول وقع الطلاق وصارت حرامًا عليه «وذكر عن عبد 
الله بن البار ك1 : أنه سأل عن رجل. ..اخ» هذا بیان تشدده «وقال أحمد: إن تزوج لا آمره أن 
يفارق امرأته» قال الحافظ: والشهرة ة الاختلاف كره أحمد مطلقّاء وقال: إن تزوج لا آمره أن 
يفارق. وكذا قال إسحاق فى العينة..انتهی. 


(۷ باب ما جاء أنّ طلاق لام تطلیقتان تلع 

۱۸۲ : حَدنا مُحَمّدُ یخی السايوري دنا أو عاصم عَنٍ ان حرج فال: 
حَدَنَِي مُظَاهِرٌ بن أسلم قال: َي اقام عن عايشة ة رز سا E‏ 
قالَ: «طلاق الأَمَةِ تطلیقتان, وعدتها خیضتان». 

قال محمد بن يَحْيَى: : وَحَدَننا آبو اصیم بان مُظاهِرٌ: بِهَدا. 

قال: وَفِي اباب عَنْ عبّد الله بیع 

قال یو عِيسى: حَدِيث عَاِسَةَ حَدِيثُ غریب لا نرف مروغا إل ِن خیش ماهر ان 
,مر لا غرف له في الم غير هذا لخبیت. 

ال على مد ند أل الم من آصنخاب اي صلّی الله عله وس عجرم وه 


قول سيان اشزري الشاي وَأَحْمَدَ وانخق. 


(۱۱۸۲) حديث ضعيف وفى إسناده مظاهر بن اسلم بحهول الحال؛ والحديت اخرجه أبو داود (51/45): 
وابن ماجه (۲۰۸۰). 
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قوله: «حدئنا محمد بن یجیی النیسابوری» هو الامام الذملی ثقة حافظ جليل «أخبرنا أبو 
عاصم» النبيل الضحاك بن خلدء ثقة ثبت «عن ابن جريج» اسمه عبد اللك بن عبد العزیز الأموى 
مولاهم المككى» ثقة فقيه فاضل «أخبرنا مظاهر بن أسلم» بضم الیم وفتح الطاء المعجمة وبعد 
الألف هاء مكسورة وراء مهملة قال فى التقريب: ضعيف. 

قوله: «طلاق الأمة» مصدر مضاف إلى مفعوله أى: تطليقها تطليقتان «وعدتها حیضتان» قال 
القاری فى المرقاة: دل ظاهر الحديث على أن العبرة فى العدة بالمرأة» وأن لا عبرة بحرية الزوحة 
وكونه عبدًا كما هو مذهبنا. ودل على أن العدة بالحيض دون الإظهار. وقال الظهر بهذا الحديث. 
قال أبو حنيفة: الطلاق يتعلق بالمرأة؛ فان كانت أمة؛ يكون طلاقها اثنين» سواء كان زوجها حر 
أو عبدًا. وقال الشافعى ومالك وأحمد: الطلاق يتعلق بالرجلء فطلاق العبد اثنان؛ وطلاق الجر 
ثلاث ولا نظر للزوحة. وعدة الأمة على نصف عدة الحرة فيما له نصفء فعدة الحرة ثلاث حيض» 
وعدة الأمة حیضتان؛ لأنه لا نصف للحيض. وان كانت تعتد بالأشهر فعدة الأمة شهر ونصف»ء 
وعدة الحرة ثلاثة آشهر..انتهی ما فى المرقاة. وقال الخطابى فى المعالم: اختلف العلماء فى هذا؛ 
فقالت طائفة: الطلاق بالرجال» والعدة بالنساء روى ذلك عن ابن عمر وزيد بن ثابت وابن 
عباس» وإليه ذهب عطاء بن أبى رباح. وهو قول مالك والشافعى وأحمد وإسحاق» ثم ذكر 
الخطابى مذهب أبى حنيفة رحمه الله ثم قال: والحديث - يعنى حديث الباب - حجة لأهل العراق» 
ولكن أهل الحديث ضعفوه ومنهم من تأوله على أن يكون الزوج عبدًا..انتهى کلام الخطابى. 
قلت: واحتج أيضًا لأبى حنيفة رحمه الله ما رواه ابن ماجه والدارقطنى والبيهقى من حديث ابن 
عمر مرفوعا: «طلاق الأمة اثنتان» وعدتها حيضتان». وفى إسناده عمرو بن شبيب وعطية العوفى 
وهما ضعيفان. وقال الدارقطنى والبيهقى: الصحيح أنه موقوف. واستدل من قال: إن الطلاق 
بالرجال حدیث ابن مسعود: «الطلاق بالرحال والعدة بالنساء» رواه الدارقطنى والبيهقى» وروياه 
أيضًا عن ابن عباس نحوه؛ وروی أحمد من حديث على نحوه؛ وأحيب بان كل واحد من هذه 
الروايات موقوفة» واستدلوا أيضًا ما رواه مالك فى الموطأ عن سليمان بن يسار أن نفيئًا - مكانًا 
كان لام سلمة زوج النبى صلى الله عليه وسلم أو عبدًا - كان تحته امرأة حرة فطلقها اثندين» ثم 
أراد أن يراجعها؛ فأمره أزواج النبى صلى الله عليه وسلم أن يأتى عثمان بن عفان فيسأله عن ذلك 
فلقيه عند الدرج آحذا بيد زيد بن ثابت» فسأهماء فابتدراه جميعًاء فقال: حرمت عليك» حرمت 
عليك» وهذا أيضًا موقوف. وما رواه مالك أيضًا عن نافع أن عبد الله بن عمر كان يقول: إذا طلق 
العبد امرأة تطليقتين؛ فقد حرمت عليه حتى تنكح زوجًا غبره» حرة كانت أو أمة. وعدة الحرة 
ثلات حيض» وعدة الأمة حيضتان. وهذا أيضًا موقوف. 

قوله: «قال محمد بن يحبى: وأخبرنا أبو عاصم. آخبرنا مظاهر: بهذا» أى: بهذا الحديث 
الذكور يعنى قال محمد بن يحبى الذهلی؛ وحدثنا أبو عاصم هذا الحديث عن مظاهر بغير واسطة ابن 
حریج» كما حدثنا عن مظاهر بواسطة ابن حريج وفى سنن ابن ماجه: قال أبو عاصم: فذكرته 
لظاهر» فقلت: حدئنی كما حدئت ابن حریج» فأخبرنى عن القاسم عن عائشة...الخ. 
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قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمر». أخرجه ابن ماجه وغیره وقد تقدم. 

قوله: «رحديث عائشة حديث غريب لا نعرفه مرفوعًا إلا من حديث مظاهر بن أسلي 
ودظاهر لا یعرف له فى العلم غير هذا الحديث» وأخحرجه أبو داود وابن ماجه. وقال أبو داود: 
هو حدیث بحهول. قال النذری: وقد ذکر له بو هد بن عدی حدينا آخر رواه عن أبى سعيد 
القبری عن أبى هریرة: أن رسول الله صلی الله عليه وسلم كان يقرأ عشر آيات من آخر آل 
عمران كل ليلة. قال: ومظاهر هذا مخزومى مكى» ضعفه أبو عاصم النبيل» وقال يحيى بن معين: 
ليس بشيء مع أنه لا يعرف. وقال أبو حاتم الرازى: منكر الحديث. وقال النطابی: والحديث حجة 
+ 2 ۶ وس رم 1 E‏ 00 : 
ال ست. ولكن أهل الحديث ضعفوه. ومنهم من تأوله على أن یود الزو ج عبدا. 
وقال البیهقی: لو كان ثابتا قلنا به؛ إلا آنا لا ثبت حدینا يرويه من يجهل عدالته. .انتهی کلام 


الندری. 


لأها العراق 
ل العر 


(8 باب ما جَاءَ فيمُن يدث نَفْسَهُ بطلاق امراته تتم 
۳ - حَدَلا تيبةه دنا بو عَوَانَةَ عن قاد عن رُرَارَةَ ن أُوفَى» عن أبي هُرَئْرَة 


3 


قال: قال سول الله صَلى للع وسلمٌ: «تجاوز الله لامي ما دنت به نفس ها ما لم 


3 
25 0 7 


وَالْعَمَلُ على هدا عند أل الم أن رح إذا حَدت نَفْسَهُ بالطلاق؛ لَمْ يكن شيء حى 
ا 

قوله: «ما حدثت به أنفسها» بالفتح على المفعولية» وذكر المطرزى عن أهل اللغة أنهم يقولونه 
بالضم يريدون بغير اختيارهاء كذا فى فتح البارى «ما لم تكلم به» أى: فى القوليات «أو تعمل 
به» أى: فى العمليات» واستدل به على أن من کتب الطلاق؛ طلقت امرأته؛ لأنه عزم بقلبی وعمل 
بكتابته. وشرط مالك فيه الإشهاد على ذلك ونقل العينى فى عمدة القارى عن الحيط: إذا كتب 
طلاق امرأته فى كتاب أو لوح أو على حائط أو أرض» وكان مستبينا ونوى به الطلاق؛ يقع. وان 
لم يكن مستبینا؛ أو کتب فى افواء أو الاء؛ لا یقع وان نوى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه الشیخان. 

قرله: «إذا حدث نفسه بالطلاق لم يكن شيئًا» أى: لا يقع. 


(۱۱۸۳) حديث صحيح. وأخرجه البخارى (15148), ومسلم (۰)۱۲۷ وأبو داود (۰)۲۲۰۹ والنسائی 
(۰۳۸۳۳ 9458 وابن ماجه (۲۰6۰). 
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(4) باب ما جَاءَ في الجدٌ وَالْهَرْل في الق زت٩]‏ 

5 - حَدنَا ی حَدَننا حاتم بن إمْمَعِيلَ عن عَبْدٍ الرّحْمَنِ بن أَرْدَك لدب عه 
عَطَاءه عن ان مَاهَك عن ابي هُرَيرَة» قال: قال رَسُولُ له ی الله عَلَيْهِ وَسَلَّمِ: «ثلاث 
جدهن جد وهزلهن جل: اللکا رالطلاق. وَالرّجْعَةُ». 

۳ ۲ 2 م ( مم ی و 

قال ابو عیسی: هذا حَدِيث حسن غریب. 

امن علی هَذَا ند هل الم من أصحاب الى صَلَى له عليه وسلم وغیرجد 

قال و عِيسى: وه لرّحْمَنِ هُوَ ان یب بن رل الْمَدنِيُ. وان مالك هو عِنْدِي 

قوله: «عن عبد الرحمن بن أردك الدنی» قال الجوهرى: النسبة إلى مدينة يشرب مدنی» وإلى 
مدينة منصور مدینی للفرق؛ كذا فى المغنى لصاحب بحمع البحار «تلات جدهن جد. وهزهن 
جد» قال القاری فى الر قاة: افنزل: أن يراد بالشيء غير ما وضع له بغير مناسبة بینهما؛ والجد ما 
يراد به ما وضع له أو ما صلح له اللفظ بجارًا «النکاح, والطلاق. والر جعة» بکسر الراء وفتحها؛ 
ففى القاموس بالكسر والفتح: عود الطلق إلى طلیقته..انتهی؛ يعنى لو طلق, أو نكح» أو راحع؛ 
وقال: كنت فيه لاعبّا هازلا؛ لا ينفعه. قال القاضى: اتفق أهل العلم على أن طلاق الحازل يق فإذا 
حرى صريح لفظة الطلاق على لسان العاقل البالغ؛ لا ينفعه أن يقول: كنت فيه لاعبًا أو هازلاً؛ 
لأنه لو قبل ذلك منه. لتعطلت الأحكام» وقال كل مطلق أو ناكح إنى كنت فى قولى هازلا؛ 
فيكون فى ذلك إبطال أحكام الله تعال. فمن تكلم بشيء ما جاء ذكره فى هذا الحديث؛ لزمه 
حكمه» وحص هذه الثلاث لتأكيد أمر الفرج. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرحه أبو داود وابن ماحه واحرجه أيضًا الحاكم 
و صححه» وفى إسناده عبد الرحهن بن حبيب بن أدرك» وهو مختلف فيه. قال النسائى: منکر 
الحديث» ووثقه غیره. قال الحافظ: فهو على هذا حسن. وفى الباب عن فضالة بن عبيد عند 
الطبرانى بلفظ: «ثلاث لا جوز اللعب فيهن: الطلاق» والنكاح» والعتق». وفى إسناده ابن فيعة. 
وعن عبادة بن الصامت عند الحرث بن أبى أسامة فى مسنده رفعه بلفظ: «ثلاث لا يجوز اللعب 
: فیهن: الطلاق والنکاح» والعتاق» فمن قافن فقد وجين». وإسناده منقطع. وعن أبى ذر عند عبد 
الرزاق رفعه: «من طلق وهو لاعب؛ فطلاقه جائز» ومن أعتق وهو لاعب؛ فعتقه جائز» ومن نكح 
9 وهو لاعب» فنكاحه جائز» وفى إسناده انقطاع أيضًا. وعن على موقوفا عند عبد الرزاق أيضًاء 
: وعن عمر موقوفا عنده أيضاء كذا فى النيل. 


(۱۱۸4) حدیث حسن, وأحرحه أبو داود (۲۱۹4)» وابن ماحه (۲۰۳۹). 
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بن-بب-ب-ببب-بب بإ إبإيإي يبس سسسيييي لل ب ل يي 


قوله: «وابن ماهك» هو عندى يوسف بن ماهك بن بهزاد الفارسى المكى» نقة من الثالثة. 


(۱۰) باب ما جاء ف في الخلع رت٠‏ 8 


ور ور و ام وه و 


۱۸۹۵ - حَدّثنا مَحْمُودُ بر غیلان اانا الفضلٌ بن مُوسّىء عن سيان آنا مُحَمَّدُ ب 
عبد الرّحْمَنِ وَهُوَ موی آل طلحَة 0 
نا تلض على عد ال صلى الل وسل أرما الي ّى اله بو ول ) 


ار تعد بحَيِضَةٍ 

قال: وفي یاب عن این باس 

قال آبو جیسی: حَدِيث ارم بلتم الصچیم: آنها بت أن تم بِحيْضَة. 

قوله: «باب ما جاء فى الخلع» بضم الخاء العجمة وسکون اللام مأخوذ من حلع اثوب والتعل 
وغيرهما؛ وذلك لأن المرأة لباس للرجل. كما قال الله تعالى: هن لباس لكم وأنتم لباس فن» 
ولا جاء مصدره بضم الخاء؛ تفرقة بين الإحرام والمعانى» يقال: خلع ثوبه حلعًا بفتح الخاء» وخلع 
امرأته حلعا و حلعة بالضم وأما حقيقته الشرعية: فهو فراق الرحل امرأته على عوض يحصل له, کذا 
نقل العینی فى شرح البخاری عن شرح الترمذی لشيخه زين الدين العراقی 

قوله: «آخبرنا محمد بن عبد الرهن وهو مولى آل طلحة» کوفی ثقة من السادسة» کذا فى 
التقريب «عن الربیع» بالتصغير والتثقيل «بنت معوذ بسن عفراء» بضم الیم وفتح العين الهملة 
و کسر الواو الشددة وبالذال العجمة الانصارية البخارية» من صغار الصحابة. 

قوله: «أو آمرت» بصيغة احهول, و کلمة أو للشك من الراوی «أن تعتد بحيضة» استدل به من 
قال: إن عدة المحتلعة حيضة. 

قوله: «وفى البساب عن ابن عباس» أخرجه البخارى وغيره «حديث الربيع بست معوذ 
الصحيح: أنها أمرت أن تعتد بحيضة» أحرجه النسائى وابن ماحه من طريق محمد بن إسحاق قال: 
حدثنى عبادة بن الوليد بن عبادة بن الصامت عن الربيع بنت معوذ قالت: : اختلعت من زوجی.. 
فذ کرت قصة. وفيها: أن عثمان أمرها أن تعتد بحيضة قالت: : وتبع عثمان فى ذلك قضاء رسول الله 
صلی الله عليه وسلم فى امرأة ثابت بن قيسء کذا فى نيل الأوطار. 

۵ أنْبأنا مُحَمَّدُ بن عبد الرّحِمٍ البَْدَادِي اانا علي بن تخر آنانا شام بْنْ 


وف عن مغ عن حَطِْو إن ٽل عن کف عن ان عبص: أنا مره ابت بن قینس 


(۱۱۸۵) حديث صحیح» وأخرجه النسائى (۳4۹۷» وابن ماحه (۰۰۸. 
(۱۱۸۵) حدیث صحیح وانظر الذى قبله. 
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۰- کتاب الطلاق واللعان ب ۱۰ - ح 2۱۱۸۵ ۹٩‏ 


اتلس ین زَوْجَهَا علی عَهْدٍ النبيّ صلی الله عله وس مرها اي صَلّى الله له سل 
أن تعد بحَيِضّة. 

قال ألو ع هذا حديت | 

وا حتف > هل العلم فى عِدّةٍ المحتلعة فقال: أك هل ليلم من اصخاب و صلل ال 
له سم وغترجم: إن عة لمع عِدَهُ الط لا جیض وهو قول سفیان لشوري 
وغل كرفي ویو ول احم ولمنخق. 

ال عض أطل الهم من آصنحاب لبي صلی اله عل وَسَلُم وَعَبْرِهم: اجه مه 
حبصت قال إسنحق: وان دب اجب إِلَى هذا َو مدهب قَوِي. 

قوله: «أن امرأة ثابت بن قيس» قال الحافظ زین الدين العراقى فى شرح الترمذى ما محصله: 
إنه اختلفت طرق الحديث فى اسم امرأة ثابت بن قيس التى خالعهاء ففى أكثر طرقه أن اسمها حبيبة 
بنت سهل» وقد صح أن مها جیلت وصح أن اسمها مریم وأما تسميتها زينب فلم يصح. قال: 
وأصح طرقه حديث حبيبة بنت سهل على أنه يجوز أن يكون الخلع قد تعدد غير مرة من ثابت بن 
قيس شده؛ وهذه فان فی بعض طرقه: أصدقها حدیقة» وفى بعضها: حدیقتین ولا مانع من أن 
يكون واقعتين فأكثر. .انتهى. 

قوله: «فأمرها النبى صلى الله عليه وسلم أن تعتد بحيضة» وفى رواية أبى داود: فجعل النبى 
صلى الله عليه وسلم عدتها حيضة. قال الخطابى فى المعالم: هذا أدل شيء على أن الخلع فسخ 
وليس بطلاق؛ لأن الله تعالى قال: «إوالمطلقات یزبصن بانفسهن ثلافة قروء» فلو كانت هذه 
مطلقة؛ لم يقتصر فا على قرء واحد..انتهی. 

قوله «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه أبو داوف وسكت عنه هو والمنذرى. 

قوله: «فقال أكثر أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم: إن عدة 
المختلعة كعدة المطلقة» أى: ثلاثة قروء بناء على أن الخلع طلاق لیس بفسخ «وهو قول الخوری 
وأهل الكوفة؛ وبه يقول اد وإسحاق» وهو قول أبى حنيفة «وقال بعض أهل العلم من 


أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم: عدة المختلعة حيضة» واحتجوا بحديثى الباب. وفى 


: رواية للنسائى والطبرانى من حديث الربيع بنت معوذ: أن ثابت بن فیس ضرب امرأته. ,احدیست. 


وفى آخره: «خذ الذى لما وحل سبيلها» قال: نعم» فأمرها أن تتربص حيضه وتلحق أهلهاء 
واستدل بهذه الروايات على أن الخلع فسخ وليس بطلاق. وقال الحافظ فى الفتح: وقد قال الإمام 
أحمد: إن الخلع فسخ؛ وقال فى رواية: وإنها لا تحل لغير زوجها حتى عضی ثلائة أقراء فلم يكن 


: عنده بين كونه فسخا وبين النقص من العدة تلازم..انتهى «قال إسحاق: وان ذهب ذاهب إلى 
هلا فهر مذهب قرى» لثبوت أحاديث الباب. ۰ 


0 - كتاب الطلاق واللعان ب ۱۱ - 2 ١١85‏ 


(۱۱) باب ما جَاءَ في الْمُحتلعات [ت۱۱] 

0 - تلا ابو كرَيْبيء هدیا مرا بن دواد بن غیت هن أببو» عر لني عر أبى 
الحطاب عن ابي رة عَنْ أبي ڏريس عَنْ وان عن النبيّ صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ قَال: 
«الْمُختلعات هر الْمنافقات». 

قال أبو عِيسى: هَذَا حَدِيث غریب من هَذَا الوه وَلَيْس إسناده اي 

وروي عن ابي صلی له عل رسمه ال: «أيُما رأة اختلفت من زَوْجِهَا من غَيْرٍ 
بأس؛ لم ترح رَائْحَة الجنة». 

قوله: «حدثنا أبو كريب» اسمه محمد بن العلاء بن كريب افمدانی الكوفى» مشهور بكنيته» ثقة 
حافظ» عن هشیم وابن المبارك وابن عيينة وحلق وعنه مات سنة تمان وأربعين ومائتين «مزاحم» 
بضم الميم وبالزاى وكسر الحاء المهملة «ابن ذواد» بفتح الذال المعجمة وتشديد الواو «ابن علبة» 
بضم العين الهملة وسكون اللام بعدها موحدة قال الحافظ: لا بأس به من العاشرة. 

تنبيه: قد وقع فى النسخة الأحمدية وغيرها من التسخ المطبوعة فى افند علية وهو غلط «عن 
أبيه» ذواد بن علبة الحارئى الكوفى أبو المنذر» ضعيف «عن ليث» هو ليث بن أبى سليم بن زنیم؛ 
صدوق اختلط أخيرًا ولم يتميز حديثه فنرك» من السادسة «عن أبى الخطاب». قال فى التقريب: 
أبو الخطاب شيخ البیت ابن أبى سليم» مجهول. .انتهى. «عن أبى زرعة». قال فى التقريب: أبو 
زرعة عن أبى إدريس الخولانى؛ قيل: هو ابن عمرو بن حرير؛ وإلا فهو بحهول..انتهى. وقال فى 
الخلاصة: أبو زرعة عن أبى إدريس» وعنه: أبو الخطاب؛ لعله يحيى أبى عمرو السبيانى «عن أبى 
إدريس» امه عائذ الله بن عبد الله الخولانى» ولد فى حياة النبى صلى الله عليه وسلم يوم حدين» 
وسمع من كبار الصحابة» ومات سنة ثمانين. قال سعيد بن عبد العزيز: كان عالم الشام بعد أبى 
الدرداء. 

قوله: «المختلعات» بكسر اللام أى: اللاتى یطلین الخلع والطلاق عن أزواجهن من غير بأس 
«هن المنافقات» أى: العاصيات باطنا والمطيعات ظاهراء قال الطيبى: مبالغة فى الزحر. 

قوله: «هذا حديث غريب من هذا الوجه وليس إسناده بالقوى»؛ لأن فى بعض رجاله 
جهالة» وفى بعضهم ضعفا كما عرفت. وفى الباب عن أبى هريرة مرفوعا: «المنتزعات والمختلعات 
هن النافقات». أخرجه أحمد والنسائى من طريق أيوب عن الحسن عن أبى هریرق قال الحافظ فى 
الفتح: وفى صحته نظر؛ لأن الحسن عند الأكثر لم يسمع من أبى هريرة. لكن وقع فى رواية 


)١١1485(‏ حديث إسناده ضعيف لضعف دواد وليث بن أبى سليم» وأبو الخطاب مجهولء والحديث آخرحه 
أبو داود (۲۲۲۹)» وابن ماجه (۲۰۰۵). 


۰- کتاب الطلاق واللعان ب ۱۱ - ۱۲ - 2 ۱۱۸۹ - ۱۱۸۸ 5 


ابا يبي بي يي ۲777777777" بسح 


النسائى: قال الحسن: لم أسمع من أبى هريرة غير هذا الحديث. وقد تأوله بعضهم على أنه أراد م 
يسمع هذا إلا من حديث أبى هريرة وهو تکلف. وما الانع أن يكون سمع هذا منه فقط وصار 
يرسل عنه غير ذلك؟ فتکون قصته فى ذلك کقصته مع سمرة فى حديث العقيقة. .انتهی کلام 
الحافظ. وفى الباب أيضًا عن ابن مسعود مرفوعًا: «المختلعات والمتبرحات هن النافقات». أنخر جه 
أبو نعيم فى الحلية. 

قوله: «من غير بأس» أى: من غير شدة تلجئها إلى سؤال الفارقة غم ترح رائحة الجسة» أى: 
الم تشمهاء قال الحزرى فى النهاية فى حديث: «من قتل نفسا معاهدة؛ لم يرح رائحة المنت» ى الم 

يشم ريحها يقال: راح يريح» وراح يراح» وأراح يريح: إذا وجد رائحة الشيء. وافلا بي . 

۱ بها الحديث..انتهى. 


۷ أنبأنا بذك بنذان أَنبأنا عبد لواب نانا یوب عر أبى قل ا 
اع همم 2 E au‏ ارك ا مگ م بقعو مه موس ل 
عن توبان أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «آیما امْرَأَةٍ سألت زوجها 3 , عير 


بَأس؛ فَحَرَامٌ عَلَيْهَا رَائْحَةٌ الجنةِ». 

ال ابر ع E‏ 

ری هذا ریت عن أيُوب» عَنْ أبي لَه عن أبي نما عن ونان 

روا بهم عن يوب بهذا سنا ولم یرفن 

قوله: «فحرام علیها رائحة اجلنة» أى: منوع عنهاء وذلك على نهج الوعيد» والبالغة فى 
التهدید أو وقر ع ذلك متعلق بوقت دون وفت» أى: لا بحد رائحة اجنة ول ما وجدها احسنون. 
أو لا بحد أصلاء وهذا من البالغة فى التهدید. ونظیر ذلك كثير» قاله القاضی. قال القاری: ولا 
بدع آنها تحرم لذة الرائحة ولو دحلت ابلنة. 

قوله: «وهذا حديسث حسن» وأخرجه آبو داود وابن ماجه» قال الحافظ فى الفتح: رواه 
أصحاب السنن وصححه ابن خريعة وابن حبان. .انتهی. 

قوله: «ويروى هذا الحديث عن أيوب عن أبى قلابة عن أبى أسماء عن وبان» كذلك رواه 
أبو داود وابن ماجه. 


(۱۲) باب ما جاء في مُداراة النساء زت؟3 


20 ۲ و م وک le‏ .< ۰ 9“ 
۱۱۸۸ حَدَئنا عد الله ن أبي زاي دنا يعقُوبُ بسن ازریم ن سي دنا اه 


| 


8 ا o‏ مهام ۰ 6 و ما ماهم مه 2 ني 2 0 
۲ جي ابن شرهاسی» عن عموه عن سییر بن مسب عن أبي هیر قال: قَالَ سول الله 
9 سپس 

)١ YAY)‏ إسناده حسن, وانظر الذى قبله. 


55 ۰- كتاب الطلاق واللعان ب ۱۲ - ۱۳ = ح ۱۱۸۸ - ۱۱۸۹ 


صلی الله عليه وسلم: «إنّ الْمَرْأَةَ كا للع إن دنت تقیمها کسرتها وان ت رها 
قال: وَنِي اباب عَن أبي در سك ا 


۷ 1 


قال ابو عيسى: حَدِيث أبي هیر حدِيٿ خسن صحیح غريب من هذا لوحي وَإِسْنَادُهُ 

قوله: «باب ما جاء فى مداراة النساء» داراه مداراة: لاطفه. 

قوله: «إن المرأة كالضلع» قال ذ فى القاموس: الضلع كعنب وجذع معروف مونئة..انتهی» وهو 
عظم ابنب وهو معوج؛ يعنى أن النساء فى خلقهن اعوحاج ف فى الأصلء فلا يستطيع أحد أن 
يغيرهن عما جبلن عليه» وفى رواية مسلم: «إن المرأة حلقت من ضلع لن تستقيم على طريقة». 
«إن ذهبت تقيمها» أى: تردها إلى إقامة الاستقامة وبالغت فیها ما سامحتها فى أمورهاء وما 
تغافلت عن بعض أفعالماء قاله القارى «كسرتها» كما هو مشاهد فى المعوج الشديد اليابس فى 
الحسن. زاد فى رواية مسلم: «وكسرها وطلاقها» «استمتعت بها على عوج» بكسر العين ویفتح 
أى: مع عوج لا انفكاك شا عنه. وفى رواية مسلم: «فإن استمتعت بهاء استمتعت بها وبها 

ج». 

a‏ «وفی الباب عن أبى ذر وسمرة وعائشة» أما حدیث أبى ذر وسمرة: فلینظر من أحرجه. 
وأما حديث عائشة رضى الله عنها فى هذا الباب: : فمخرج فى فى الكتب الستة وغيرها. 

ل ا 


] ١۳تر باب ما جاء ف في الرّجُل يسنان ابو أن بطق وج‎ )١( 


١8‏ + حدقا أحمد بن محم ین ابن البرك آنیآنا این أ أبي ذب عَن الخارش 


e 


ان عبد الرّحْمَنِء عَنْ حَمْرَةَ ِن عبد له ن عم عن ان من قال: كانت تخبي امرأة 
اها وکان أبي يَكْرَهْهَا فأمرني ابي آن أُطلْقَهه قاینت قذکرت ذلك بل صلی اله له 
وشل تال ا عَبْدَ اللّهِ ن عُمَرَ طَلّق امرأتك». 


گر ۲ و IS LET E MIEN Cs‏ 
قال أبو عیسی: هَذا حدیث حَسَنُّ صَّحِيحٌ انما نعرفة من خدیت ابن أبي زئب. 


(۱۱۸۸) حديث صحيح متفق عليه, أخرجه البخارى (۰)۳۳۳۱ ومسلم (۱۱۸). 
(۱۱۸۹) حديث حسن, وأخرحه أبر داود (۵۱۳۸)» وابن ماه (۲۰۸۸). 


۰- کتاب الطلاق واللعان ب ۱۳ - ۱۶ - ح ۱۱۹۰-۱۱۸۹ ۳ 


قوله: «طلق امرأتك» فيه دلیل صریح یقتضی أنه يحب على الرحل إذا آمره آبوه بطلاق زوحته 
أن يطلقهاء وإن كان يحبها؛ فليس ذلك عذرًا له فى الإمساك؛ ویلحق بالاب الأم؛ لأن النبى قد بين 
أن لها من الحق على الولد ما يزيد على حق الأب؛ كما فى حديث بهز بن حكيم عن أبيه عن حده 
قال: قلت: يا رسول الله من أبر؟ قال: «أمك» قلت: ثم من؟ قال: «أمك» قلت: ثم من؟ قال: 
«أمك» قلت: ثم من؟ قال: «أباك».. الحديث. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه أبو داود والنسائى وابن ماجه وسكت عنه أبو 
داو ونقل المنذرى تصحيح النرمذی وأقره. 


(4 ۸ باب ما جَاءَ لا تملأل مرا طلاق آخیها [ت 4 ۲۱ 


۰ - دنا تب حلتنا سفیا بن عيبن عن الزفري» عن ویب الس عر 
أبي هريره يلغ به النبي صَلَى الله عليه سل ال: «لا تال الْمَرأَة طلاق آخیه کی ما 
في إنائها». 

قال: وَفِي الاب عن أم سَلَمَة. 

ال و یستی: حَدِيث ابي هر کیت حَسَنٌ صجِيحٌ. 

قوله: «لا تسال المرأة طلاق أختها» الظاهر أن المراد بالأحت الأحت فى الدين؛ يوضح هذا ما 
رواه ابن حبان من طریق أبى کثیر عن أبى هريرة بلفظ: «لا تسال المرأة طلاق أحتها لتستفر غ 
صفتها؛ فان المسلمة أحت المسلمة» «لتكفئ ما فى إنائها» أى: لتقلب ما فى إنائهاء قال فى النهاية 
يقال: كفأت الإناء وأكفأته: إذا کببته وإذا أملته. وهذا تمثيل لإمالة الضرة حق صاحبتها من زوجها 
إلى نفسها إذا سألت علاقها. .انتهی. وفی رواية للبحارى: «لتستفرغ صحیفتها؛ فافا ها ما قدر 
ها». قال النووی: معنی هذا الحديث: نهی المرأة الأجنبية أن تسال رحلا طلاق زوحته لیطلقها 
ويتزوج بها..انتهی. وحمل ابن عبد البر الأحت هنا على الضرة» فقال: فيه من الفقه؛ إنه لا ینبغی 
أن تسأل المرأة زوجها أن يطلق ضرتها لتنفرد به..انتهى. قال الحافظ: وهذا عکن فى الرواية التى 
وقعت بلفظ: «لا تسأل المرأة طلاق أختها» وأما الرواية التى فيها لفظ الشرط يعنى بلفظ: «لا 
يصلح لامرأة أن تشترط طلاق أختها لتكفئ إناءها» فظاهر أنها فى الأحنبية. ويؤيده قوله فيها: 
«ولتنکح» آی: ولتتزوج الزوج الذ کور من غير أن تشترط أن یطلق التی قبلها. .انتهی. 

قوله: «وفى الباب عن أم سلمة» لینظر من أخحر جه. 

قوله: «حدیث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه البخاری ومسلم. 


(۱۱۹۰) حديث صحیح, وأخرجه البحارى (5140) ۰۲۷۲۳ ومسلم »)۱٤۱۳(‏ وأبو داود (511/5)) 
1 والنسائى (۲۳۲۳۹). 


55 ۰- كتاب الطلاق واللعان ب ۱۵ - ح ۱۱۹۱ 


(۵ ۱) باب ما جَاءَ في طلآق الْمَعْقُووٍ زت۱۵] 


موی و و 


0١‏ _ خدئنا محمد بن عَبْدٍ الأعلى الصنعانی انا روا بن مُعَاوِيَة الفزاري» عَنْ 
عطاء بن عَحلان. عكر إن خالد الْمَخْرُو ومی عن ن أبي هر قال: قال سول الله لی 
الله له وی «کُلْ طلاق جَائِنٌ إلا طلاق موه لوب على عفله». 

بو عیسین! : هذا خد يث لا نفرقه مرفوغا إلا من ' خبیت عطاء بْنِ عَجْلآَنَ وعَطاء بْنُ 


خان ضعيف ذاهب ی 
ال على هذا عة أل ملم من أملحاب الي صَلى الله عله سل ورهب أذ 


طلاق المَعتوء الْمَغلُوب عَلَى عقله لا يَجُورُ إلا أن يون منوا يفي الأخبانه قطن في 


حال إفاقيه. 

قوله: «باب ما جاء فى طلاق المعتوه» قال الحافظ فى الفتح: المعتوه بفتح الميم وسكون المهملة 
وضم المثناة وسكون الواو بعدها هاءء الناقص العقل» فیدخل فيه: الطفل» والحنون» والسكران. 
والجمهور على عدم اعتبار ما يصدر منه..انتهی. 

قوله: «كل طلاق جائر» أى: واقع «إلا طلاق المعتوه» قال فى القاموس: عته كعتى عتها 
وعتها وعتاهاء فهو معتوه: نقص عقلی أو فقد أو دهش..انتهى. وقال الجزرى فى النهاية: المعتوه 
هو ابحنون المصاب بعقله. وقد عته فهو معتوه..انتهى «الغلوب على عقله» تفسير المعتوهء وأورد 
صاحب المشكاة هذا الحديث بلفظ: والمعتوه» قال القارى: كأنه عطف تفسيرى» ويؤيده رواية: 
المغلوب» بلا واو «هذا حدیث لا نعرفه مرفوغا الا من حديث عطاء بن عجلان, وعطاء بن 
عجلان ضعيف ذاهب الحديث» أى: غير حافظ له قال الحافظ زين الدين العراقى: هذا حديث 
أبى هريرة انفرد بإخراجه الترمذی» وعطاء بن عجلان ليس له عند الترمذی إلا هذا الحديث الواحده 
وليس له فى بقية الكتب الستة شيء» وهو حنفى بصرى يكنى أبا محمد ويعرف بالعطارء اتفقوا 
و قال ابن معين والفلاس: كذاب. وقال أبو حاتم والبعاری: منكر الحديث» زاد أبو 
حاتم: جدًا؛ وهو متروك الحديث. .انتهی. اعلم أن هذا الحديث بهذا اللفظ فد روی عن على بسند 
صحيح موقوفًا عليه؛ قال البخارى فى صحيحه: وقال على رضى الله عنه: وكل طلاق جائز إلا 
طلاق المعتوه. قال العينى: ذكره بصيغة الحزم؛ لأنه ثابت» ووصله البغوى فى الجعديات..انتهى. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم؛ 
أن طلاق المعتوه الغلوب على عقله لا جوز ..!» قال الحافظ فى الفتح: وفيه حلاف قدیم» ذكر 


(۱۱۹۱) حديث ضعيفه مداره على عطاء بن عجلان وهو ضعيف. 


1٥ ۱۱۹۱ 2 - ۱١ كتاب الطلاق واللعان ب‎ -٠ 


ابن أبى شيبة من طريق نافع: أن احير بن عبد الرحمن طلق امرأته وكان معتوهًاء فأمرها ابن عمر 
بالعدة فقيل له: إنه معتوه. فقال: إنى لم أسمع الله استثنى للمعتوه طلاقًا ولا غيره. وذ كرا ابن أبى 
شيبة عن الشعبى وإبراهيم وغير واحد مثل قول علی..انتهی. قال فى المرقاة: قال زين و 
والغلوب على عقله يعم السكران من غير تعد. والمجنونء والنائم» والمريض الزائل عقله بالرض: 
والمغمى عليه؛ فإنهم كلهم لا يقع طلاقهم» وكذا الصبى. وفى المداية: ولا يقع طلاق الصبی ون 
كان يعقل» والحنونء والنائم. والمعتوه کابحنون. قال ابن الهمام: قيل: هو قليل الفهم المختلط الکلام 
الفاسد التدبير» لكن لا يضرب ولا يشتم بخلاف المحنون. وقيل: العاقل من يستقيم كلامه 0 إلا 
نادراء وابحنون ضده والمعتوه: من يكون ذلك منه على السواء. وهذا يؤدى إلى أن لا يحكم 
على أحد, والأول أولى» وما قیل: من يكون كل من الأمرين منه غالبا معناه يكثر منه. ۳ :من 
یفعل فعل اجحانون عن قصده مع ظهور الفسادء واجنون بلا قصد» والعاقل خلافهماء وقد يفعل فل 
الجانين على ظن الصلاح أحياناء والبرسم والمغمى عليه» والمدهوش كذلك. وهذا لقوله صلی الله 
عليه وسلم: «كل طلاق جائز إلا طلاق الصبى والمجنون»..انتهى ما فى الرقاة. وقال الحافظ فى 
الفتح: وذهب إلى عدم وقوع طلاق السكران أيضًا: أبو الشعثاء وعطاء وطاوس وعكرمة والقاسم 
وعمر بن عبد العزيز. ذكره ابن أبى شيبة عنهم بأسانيد صحيحة. وبه قال ربيعة والليث وإسحاق 
الزنی؛ واختاره الطحاوی» واحتج بأنهم أجمعوا على أن طلاق المعتوه لا يقع. قال: والسكران 
معتوه بسکره وقال: بوقوعه طائفة من التابعين کسعید ب بن السیب واحسن وابراهیم والزهری 

والشعبی. وبه قال الأوزاعى والثورى ومالك وأبو حنيفة. وعن الشافعی قولان؛ الصحح منهما 
وقوعه. والنلاف عند الحنابلة والتر + جیح بالعکس. وقال ابن الرابط: إذا تیقنا ذهاب عقل السکران؛ 
لم یلزمه طلاق» والا لزمه. وقد جعل الله حد السکر الذی تبطل به الصلاة ة أن لا يعلم ما یقول 
وهذا اتفصیل لا یابه من یقول بعدم وقوع طلانه» وافا استدل من قال بوقرعه معا بانه عاص 
بفعله لم يزل عنه الخطاب بذلك ولا الائم؛ لأنه يؤمر بقضاء الصلوات وغيرها ما وحب عليه قبل 
وقرعه فى السکر أو فیه. وأحاب الطحاوی بانه لا تختلف أحكام فاقد العقل بين أن یکون ذهاب 
عقله بسبب من جهته» أو من جهة غيره؛ إذ لا فرق بين من عجز عن القيام فى الصلاة بسبب من 
قبل الله أو بسبب من قبل نفسه» کمن کسر رجل نفسه؛ فإنه سقط عنه فرض القيام؛ وتعقب 
بان القيام انتقل إلى بدل وهو القعود فافترقا. 

وأحاب ابن المنذر عن الاحتجاج بقضاء الصلوات بان النائم لم يحب عليه قضاء الصلاة ولا یقع 
طلاقه فافترقا. .انتهى کلام احافظ. 


۱۱۹۲ كتاب الطلاق واللعان ب ۱5 - ح‎ -۰ 1٦ 


(15) باب [ت١۱]‏ 

۲ س حَدَتا قتيبَة حدتنا يعلى بن شبيبي عَنْ مشام بن عرو عَنْ أبيوء عر عائشة 
قالت: كان الاس ولحل بطل امْرَأنَهُ ما شاء أن يُطَلْقَهاه وهي انرآنه را ارْنَحَمَهَا وهي في 
الجدة» ول طلقها مائة مرو او اک حتى قال رحل لإمرأته: والله لا أطلقك فتبيني بني ولا 
5 2 " طاو و اق ره بدا دج e‏ ان ا ون اه 6ك کے مود 
اويك أبداء قالت: و كيف ذاك؟ قال: أطلقك فكلمًا همت عدتل أن تنقضي رَاجَغتك» 
بت الْمَرَأَةٌ ختی دحلت على عَائْشَة فأحبرنهد فسکتت عائشة ختی جاء الي صَلَى الله 
عليه وسلم فأحبرته کت النبي صلی اله عليه سم حتى رل القرآن: «الطلاق هران 
مق ريق “سه ا مر و 5 و O NTE I‏ كاك ل E‏ 
فَإمْسَاك بمغروف أو تريح بإحْسان» [ البقرة: ۲۲۹ ] قالت عَائْشَّة: فاستأنف الناسٌ 
الطلاق مستقبلا من کان طلق, ومن لم یک طَلقَ. 

لا ابو شمه بن العلا حَدََنَا عبْدُ الل بن إذريس عر هِشّام بن عرو عَنْ 
أبيه: نحو هذا الیش ِمَعْنَاه ولم يذكر فيه عر اش 

قال أبُو عيسى: وَهَدَا اصح من حَدِيث يَعْلَى بن قبیبو. 

قوله: «حدئنا يعلى بن شبيب» الکی مولى آل الزبير؛ لين الحديثء من الثامنة» كذا فى 
التقريب. وقال فى الخلاصة: وثقه ابن حبان. ونقل عن هامش الخلاصة عن التهذيب: ووثقة 
النسائى وأبو زرعة. 

قوله: «كان الناس» أى: فى الجاهلية «وهى امرأته إذا ارتجعها وهی فى العدة» وان طلقها 
مائة مرة أو أكثر» الواو فى قوله: «وإن طلقها» وصلية؛ والمعنى: كان له الرجعة ما دامت فى 
العدة. وان طلقها مائة مرة أو أكثر «ولا أؤويك» من الإيواء أى: لا أسكنك فى منزل؛ قال فى 
جمع البحار: آراد الرجعة. .انتهی. قال فى القاموس: أويت منزلى وإليه أويا بالضم ويكسر وأويت 
تأوية وتأويت وأتويت وئتويت: نزلته بنفسى أسكنته وآويته وأويته: أنرلته. ..انتهى «فكلما همت 
عدتك أن تنقضی» الهم القصد أى: فكلما أرادت وقصدت عدتك الانقضاءء والعنی: كلما قرب 
مكانه انقضاء عدتك «إالطلاق مرتان قال الخازن فى تفسيره: معنى الآية: أن الطلاق الرحعی 
مرتان» ولا رحعة بعد الثالثة إلا أن تنكح زوجا آخر. وهذا التفسير هو قول من جوز الجمع بين 
الطلاق الثلاث فى دفعة واحدة وهو الشافعى. وقيل: معنى الآية: أن التطليق الشرعى يجب أن 


(۱۱۹۲) حديث ضعيفه انفرد به الترمذی» وفى إسناده: يعلى بن شبيب لين الحديث؛ وطريق عبد الله بن 
إدريس ضعيف أيضًا لار ساله. 


۰ - کتاب الطلاق واللعان ب ۱5 - ۱۷ - 2 ۱۱۹۲ - ۱۱۹۳ ۷ 


یکون تطليقة بعد تطليقة على التفریق دون الجمع والارسال دفعه واحدة» وهذا التفسیر هو قول من 
قال إن الجمع بين الثلائة حرام إلا أن آبا حنيفة رح قال: یقع الشلاث وان كان حرامًا #فامساك 
بععروف» یعنی بعد الرحعة وذلك أنه إذا راجعها بعد التطليقة الثانية فعلیه أن عسکها بالعروف؛ 
وهو کل ما عرف فى الشرع من أداء حقوق النکاح وحسن الصحبة مأو تسریح یاحساد# یعنی 
أنه يزكها بعد الطلاق حتی تنقضی عدتها من غيره مضارة» وقیل: هو أنه إذا طلقها أدى الیها جميع 
حقوقها الالية ولا یذ کرها بعد الفارقة بسوی ولا ینفر الناس عنهاء کذا فى تفسير الخازن 
«فاستأنف الناس الطلاق مستقبلا من كان طلق, ومن لم يكن طلق» وفی رواية عن عروة: 
فاستقبل الناس الطلاق حديدًا من ذلك اليوم» من كان طلق» أو لم یطلق. 

قوله: «وهذا أصح من حديث يعلى بن شبيب» يعنى حديث عبد الله بن إدريس أصح من 
حديث يعلى بن شبيب المذكور قبله؛ فان عبد الله ب بن إدريس أوئق من يعلى بن شبيب. 


EP 


(۸۷ باب ما جَاءَ في الْحَامِل ای عَنْهَا زَوْجُها َضَعْ زت ۱۷] 

114۳ > خلا اڈ بن ی خا خملین بن محمد دنا سياه عن مَنصُوره عن 
راهم عَن سوه عَنْ أبي سابل بن غكك قال: ضعت سبيعة بعد وفاة روحها لاه 
وعشرین أو حمْسَةٍ وعشرين بومء فلم نعلت تشوفت للنكاح» فانکر عَلَيْمَا فذکر ذلك 
للنبي صَلَى الله له وسل قَمَالَ: «إن تفعل فد حَلٌ أجلها». 


oa‏ ۵ و 


حَدَننا خم ِن میم حا اخسن ن مُوسى» دنا يان عن منصور: : نخوه. 

وقال: وَفِي البَاب عن اَم سلَمَةَ. 

فال او جبسى: حَدبث أبي اسابل خویث مغل هور غرمبٌ ین ذا َو ولا نرف 
لأسو سمَاعًا ِن أبي اسابل وسّیفت مُحَمذَا َه يقول: لا آغرف أن أبا السْتابل عاش يَعْدَ 
التبي صَلَى الله عليه سل 

وَالْعَمَلُ عَلَى هَذَا الْحَدِيثٍ عند أككر هل العلْم من آمنخاب النبيّ صلی اله عل ر 
رربم أن 0 إذا وضَعت ضَعَت فد حل التزويج لب رن لم تكن 


انقضّت عِدنهاء وهر ر قول مان الثزري ژالشافيي رامد وإسحق. 


۱۱۹۳ حديث صحیح: وأحرجه أبن ماجه ۲۷ (. 


١ 58‏ - كتاب الطلاق واللعان ب ۱۷ - ح ۱۱۹۳ 


وقال بَعْضُ هل الم من أصنخاب اللبي صَلّى الله عله سل وغیرمم: تشد جر 
الین وقول الأول أصح. 

قوله: «باب ما جاء فى الحامل المتوفى عنها زوجها تضع» المقصود أن عدة الحامل 
المتوفى عنها زوجها وضع الحمل. 

قوله: «عن أبى السنابل» بفتح الهملة وحفة النون وكسر الموحدة وباللای صحابى مشهور» 
واحتلف فى امه فقيل: عمرو وقيل: عامر» وقيل: حبة» وقيل : غير ذلك «ابن بعکك» بفتح 
ا موحدة وسکون العين وفتح الكاف الأولى «وضعت سبيعة» بضم السين المهملة وفتح الموحدة 
مصغرًا وهی بنت الحارث؛ فا صحبة» وذكرها ابن سعد فى المهاجرات «بعد وفاة زوجها» اسه 
سعد بن حولة «بثلاثة وعشرين يوماء أو خمسة وعشرين يومًا»ه شك من الراوى «فلما تعلت» 
أى: طهرت من التفاس ى «تشوفت للنكاح» أى: تزينت للخطاب» تشوف للشيء أى: طمح بصره 
إليه «فقال: إن تفعل» أى: سبيعة ما ذكر من التشوف للنكاح «فقد حل أجلها» فيه دليل على أن 
عدة الحامل التوفی عنها زوجها وضع الحمل. 

قوله: «وفى الباب عن أم سلمة» أحرجه البخارى ومسلم والنسائى و أحرحه الترمذى فى هذا 
الباب. 

قوله: «لا نعرف للأسود شيئا عن أبى السنابل» قال الحافظ فى الفتح: الأسود من كبار 
التابعين من أصحاب أبن مسعود» وم يوصف بالتدليس؟ فالحديث صحيح على شرط مسلمء لكن 
البحار ری على قاعدته فى اشتراط ثبوت اللقاء ولو مرة؛ فلهذا قال ما نقله الزمذى «وسمعت محمذًا 
يقرل: لا أعرف أن أبا السنابل عاش بعد النبى صلى الله عليه وسلم» لكن حزم اين سعد أنه 
بقى بعد النبى صلى الله عليه وسلم زمناء ويؤيد كونه عاش بعد النبى صلى له عليه وسلم؛ قول 
ابن البرقى: أن أبا السنابل تزوج سبيعة بعد ذلك وأولدها سنابل بن أبى السنابل. ومقتضى ذلك: أن 
يكون أبو السنابل عاش بعد النبى صلى الله عليه وسلم؛ لأنه وقع فى رواية عبد ربه بسن سعيد عن 
أبى سلمة: أنها تروحت الشاب» وكذا فى رواية داود بن أبى عاصم: أنها تزوجت فتى من قومهاء 
وقصتها كانت بعد حجة الوداع؛ فيحتاج إن كان الشاب دحل عليها ثم طلقها إلى زمان عدة منه 
ثم إلى زمان الحمل حتى تضع وتلد سنابل حتى صار أبوه يكنى به أبا السنابل قاله الحافظ. 

قوله: «والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم. خ» قال الحافظ: وقد قال جمهور العلماء من 
السلف وأئمة الفتوى فى الأمصار: إن الحامل إذا مات عنها زوجهاء فهل بوضع الحمل تنقضى عدة 
الوفاة؟. .انتهی. وهو الحق لأحاديث الباب «وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله 
عليه وسلم وغيرهم: تعتد آخر الأجلين» أى وضعت قبل مضى أربعة أشهر وعشر تربصت إلى 
انقضائهاء ولا حل عجرد الوضع» وإن انقضت الدة قبل الوضع؛ تربصت إلى الوضع. وبه قال على 
رضى الله عنه» أخرجه سعيد بن منصور وعبد بن حميد عنه بسند صحيح. وبه قال ابن عباس» 
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ويقال: إنه رحع عنه. ويقويه أن المنقول عن أتباعه وفاق الجماعة فى ذلك «والقول الأول أصح» 
یی یه الد کور في بای ولعله نت مق القت هذا القول» والله تعالى أعلم. 
5 - حَدَلنَا قتيبة» دشا الليثء عَنْ يَحْبَى إن سا سيا عَنْ سُلَيْمَانَ بُ يَسَارٍ: 


ان 


ا 
هر رن عباس وآبا سَلَمَة بن عبد رن تَذَاكَرُوا المتونی عنها زوجها الْحَامِلَ نَضَمُ عِنْدَ 


مه و 


۱ ۰ تال 0 7 تعتد 0 الأجَليْنِ. 


یی 5 ؛ يَعْنِي : آبا سَلمّة. 
سوا نی ام سم اي صلى الله عل ول قاس قل وضعك ابيع ی 


وا مد م 


بعد وف زَوْحهًا سییر فاستفتت رَسُولَ الله صلی ال عليه وسل فَأَمرَهَا أن روح 
قال آبو عیسی: هدا ديت خسن ميم 
قوله: «بعد وفاة زوجها» امه سعد بن حولة «بیسیر» جاء فيه روایات مختلفة» قال الحافظ: 
والجمع بين هذه الروايات متعذر لاتحاد القصة. قال: وأقل ما قيل فى هذه الروايات: نصف شهر. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 
(۱۸) باب ما جاء في عِدَةٍ الْمُتوَفَى غنها رَوْجْهًا زت۱۸] 


3o‏ م2 


6 - خدّا الأنصاري» نا ن إن چس انا مالك بن أنس» عَنْ عَبْدٍ له بن 
أبي کر ن محمد ِن عمرو ن حم عن حُمَيد خُمَيد ن تالم ع رنب پت أبي له انها 
أ عبر بهو الأحاوين الفلا قال :لت على أم وج اي صلی الله عَلَيْهِ 
سم جين ٿوي أبوها أبو سيان ن حرسي كدعسا بطب فيو عفر ُو أو عي نت 
به اة نم مس بعا رها نم قالت: له ما لي بالطب بسن حَاحَةٍ بر أني سمفت 
سول الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ يَقُولُ: «لا جل لامرأة تین بالله وَالْيَوْم الآخر آن تح 


على میت فوق لاكة ام إلا عَلَى زج ربق أشهر وغشرا». 


(۱۱۹۶) حديث صحيح» متفق عليه» أخرجه البخارى (4۹۳) ومسلم »)١٤۸١(‏ وأحرجه اللسائی 
(۳۲۵۰۸). 

(0156) حديث صحیح» وأخرجه بقية الستهة: البحاری (۰۱۲۸۰ ۰0۳۳ ومسلم (۰)۱۷۲ وأبو داود 
(۲۲۹۹). والنسائى (۳۹۹۹)» وابن ماحه (۲۰۸4). 
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لاا تا تست 


قوله: «عن زینب بنت أبى سلمة» هی بنت أم سلمة زوج اللبی صلی الله عليه وسلم و 
ربيبة النبى صلی الله عليه وسلم «أخبرته بهذه الأحاديث الغلاثة» أى: التى ذکرتها بعد وهی عن 
ام حبيبة: وعن زينب بنت ححش» وعن أم سلمة «فيه صفرة خلوق» بفتح الخاء العجمة: طيب 
مركب من الزعفران وغيره وتغلب عليه الحمرة والصفرة «ار غره» الظاهر أنه عطف على خلوق 
«مالى بالطیب من حاجة» إشارة إلى أن آثار الحزن باقية عندها لکن لم یسعها إلا امتتال الأمر «أن 
عد» بضم الفوقية و کسر الحاء الهملة من الاحداد؛ قال فى النهاية: أحدت المرأة على زوجها تحد 

۳ 
فهى محدف وحدت حد فهی حادة: إذا حزنت عليه ولبست یاب الحزن وت ركت الزينة. وفی 
الشارق لعیاض: هو بضم التاء و کسر الحاء وفتحها مع ضم الحاءء یقال: حدت وأحدت حدادًا 
وإحدادا: إذا امتنعت من الزينة والطيب» وأصله المنع؛ فالمعنى: أن تمدع نفسها من الزینةه وتزك 
الطیب «على میت» أى عن ن ولد أو والد وغيرهما. 

۹ ۱ : قالتا رَيْنب: فدخلت علی زيب بنت جخش جين توفي أحوماه فدعت بطي 
ني ا ل نالك ولك بان یایب مه أي شي وشو لسن 
له له سل یقول: «لا یل لامر توبن بالّه یوم الاجر أن تج غلی میت فوق 
ثلاث يال إلا على زوج أربعة آتهر وغشرا». 

«فوق ثلاث بد اع ع يه اب ا ا 
فيها ينفخ الروح فى الولد. وعشر للاحتیاط..انتهی. «وقد اشتکت عينيها» وفى المشكاة: و 
اشتكت ت عينها - قال القارى: بالرفع؛ وفى نسخة بالنصب. روا له 
هو برقع النون. ووقع فى بعض الأصول: عيناها بالألف. قال الزركشى فى التنقيح: ويحوز ضم ما 
النون على أنها هى المشتكية وفتحهاء فيكون فى اشتكت ضمير الفاعل وهی المرأة الحادة» وقد 
رجح الأول عا وقع فى رواية عيناها. .انتهى كلام القارى. قلت: وقد رجح الثانى رواية الترمذی 
هذه بلفظ: وقد اشتکت عينيها. 

۷ :قالت زيتب: وَسَمِعْت ام ام سَلْمَة تَقول: جَایّت ار إلى رَسُول الله صَلّی 
الله عله وسلم فتالت تاد با سول اللو إن هي توفي غنها ژوخها وقد اشتكن عَيْهًا 
اندها فَثَالَ سول الله صلی الله عليه وسلم: «لأ» مرتین ي أو ثلات ماسو کل بت 


)١١95(‏ حديث صحیح» وأخرجه البخارى (۱۲۸۲)» ومسلم »)۱٤۸۷(‏ وأبو داود (۲۲۹۹)» والنسائى 
(TET)‏ 

(۱۱۹۷) حديث صحیح» وأخرجه بقية الستة: البخاری »)٥۳۳۹ »٥۳۳۷(‏ ومسلم ))١485(‏ وأبو داود 
(۰۲۲۹۹ ۰۲۳۰4 والنسائی ( ۳٣۰۰‏ ۰۳۵۰۱ ۳۵۰۳ وابن ماجه .)۲۰۸٤(‏ 
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ترمي بِالْبَعْرَةِ عَلَى رأس الحؤل». 

قال بو جیسی: حَدِيث ینب حَدِيث حَسَنْ صحیح. 

وَالْعَمَلُ على هَذَا عند آصتخاب الثبی صلّی الله علیه سم وغیرمم؛ أذ لمترفی عن 
زَوْحُهَا تتقي في عدبا الطیب والزينة. 

وُو قول سفیان الزري» ومالك بن أنس» وَالشّافِعِي وحم وَإسْحَقَ. 

«آفنکحلها» بالنون المفتوحة رظب رھ ا ان تسن رش والضمير البارز إلى الابنة 
«لاء مرتین أو ثلاث مرات» شك د فى الراوی «کل ذلك» قال القاری: ری تا 
بالرفع «یقول: لا» قال ابن اللك: فيه حجة لأحمد على أنه لا يجوز الا کتحال بالانغد للمتوفی عنها 
زوحها لا فى رمد ولا فى غيره» وعندنا وعند مالك يجوز الا کتحال به فى الرمد. وقال الشافعی: 
تکتحل للرمد ليلا وتمسحه نهارًا..انتهى. «إنما هى» أى: عدتکن فى الدین الآن «اربعة آشهر 
وعشرًا» بالنصب على حكاية لفظ القرآن» وفی الشکاة: عشر بالرفع . قال القارى: كذا فى النسخ 
الحاضرة والأصول المصححة المعتمدة بالرفع عطفا على أ ربعة «ترمی بالبعرق» بسکون العین 
وفتحهاء وهی روث البعير. قال فى القاموس: البعر ويحرك واحدته بهاء «على رأس الخول» أى أى: 
في أول السنةء قال القاضى: كان من عادتهم فى الجاهلية أن المرأة إذا توفى عنها زوجها؛ دحلت 
نا یاه وأيست شر یاه وم مس طیّ ولا شيا یه زین حتى مر بها سنة» ثم تؤتى بدابة 
حمار أو شاة أو طير فتكسر بها ما كانت فيه من العدة بأن تمسح بها قبلهاء »ثم تخرج من البست 
فتعطى بعرة فترمى بهاء وتنقطع بذلك عدتهاء فأشار النبى صلی الله عليه وسلم بذلك أن ما شرع 

فى الإسلام للمتوفى عنها زوجها من التربص أربعة أشهر وعشرًا فى مسكنهاء وترك التزين 
والتطيب فى تلك المدة» يسير فى جنب ما تكابده فى الجاهلية. .انتهى. 

قوله: «حديث زينب حديث حسن صحيح» وأحرحه الشیخان. 

قوله: ا E LE OST‏ أن المتوفى عنها 
زوجها تتقى فى عدتها الطيب والزينة...إخ» وقد تقدم احتلاف أهل العلم فى الاكتحال للمتوفى 
عنها زوجهاء وحديث الباب يدل على تحريم الاكتحال لها سواء احتاحت إلى ذلك أم لاء وجاء فى 
حديث أم سلمة فى الموطأ وغيره: «اجعليه بالليل» وامسحيه بالنهار». ولفظ أبى داود: «فتكتحلينز 
بالليل» وتغسلينه بالنهار» قال فى الفتسح: وجه الجمع بينهما: أنها إذا لم تحمج إليه لا بحل وإذا 
احتاجت م بجر بالنهار» وجوز بالليل» مع أن الأول ت رکه» فإذا فعلت؛ مسحته بالنهار. .انتهى. 
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(۱۹) باب ما جَاء في الْمُظَاهِر برقع قبل أن يُكَفْرَ رت ۱۹] 


۹۸ ۱۲ : حَدَتنا أو سعد الأَسَيمٌ حَدَننَا عَبْدُ له بْنْ إذريس؛ عَنْ محمد بن احق عن 
فحنا بن عمرو بن عطای عَنْ ن یمان بن ن یساره عن يلك ن صخر الیاضبي عن البي 


مسلی الله عليه ا ي المظاهر ر یوقم بل أن نیک قَالَ ما واحدق». 


ع 


1 9 م 3 
قال ابو عيسى : هذا زت خسن غریب. 


ال على ذا عند كر أل العلم. َو قزل سيان ومالك راشای امد وسنخن. 

وقال بعضهم: إذا واقعها قبل أن یکفر یه کفارتانه وهو ول عبد الرحمن بن مَهْدِي. 

قوله: «باب ما جاء فى المظاهر يواقع قبل أن يكفر» الظاهر: اسم فاعل من الظهار بکسر 
العجمة؛ وهو قول الرحل لامرأته: أنت على كظهر أمى. وإنما حص الظهر بذلك دون سائر 
الأعضاء؛ لأنه مل الركوب غالباء ولذلك سمى ال ركوب ظهرًاء فشبهت الزوحة بذلك؛ لأنها 
مر کوب الرجل. فلو أضاف لغير انظهر كالبطن مثلاً كان ظهارًا على الأظهر عند الشافعية. 
واختلف فيما إذا لم يعين الأم كأن قال: كظهر أختى مثلاً. فعن الشافعى فى القديم: لا يكون 
ظهارًا؛ بل يختص بالأم كما ورد فى القرآن. وكذا فى حديث خولة التى ظاهر منها أوس» وقال فى 
ابحدید: يكون ظهاراء وهو قول الجمهور؛ وكذا فى فتح الباری. ومذهب الحنفية ما ذكره صاحب 
شرح الوقاية بقوله: هو تشبيه زوحته أو ما يعبر به عنهاء أو جزء شائع منها بعضو يحرم نظره إليه 
من أعضاء محارمه نسبًا أو رضاعاء كأنت على كظهر أمى» أو رأسك أو نحوه» أو نصفك كظهر 
أمى» أو كبطنهاء أو كفخذهاء أو كفرجهاء أو كظهر أختى, أو عمتى» ويصير به مظاهرًاء ويحرم 
وطنها ودواعيه حتى يكفر..انتهى. 

قوله: «فى المظاهر يواقع» أى: يجامع «قال»: تعلق به الجار المتقدم أى: قال فى شاه 
لظاهر...إخ. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرحه ابن ماحه» وفى سنده محمد بن إسحاق» وهو رواه 
عن محمد بن عمرو بالعنعنة «والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم. ..!خ» قال القارى فى المرقاة: 
ومذهنا أنه إن وطئها قبل أن يكفر استغفر الم ولا شيء عليه غير الكفارة الأولى» ولكن لا يعود 
حتى يكفر. وفى الموطأ قال مالك فيمن يظاهر ثم عسها قبل أن يكفر عنها: يستغفر الله ويكفر» ثم 
قال: وذلك أحسن ما سمعت. 


(۱۱۹۸) حديث صحیح, وأخرجه ابن ماجه .)5١14(‏ 
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قوله: «وهو قول عبد الرهن بن مهدی» وهو منقول عن عمرو بن العاص وقبيصة وسعید بن 
حبير والزهرى وقتادة. ونقل عن الحسن البصرى والنخعى: أنه يحب ثلاث كفارات. و حديث اانه 
حجة على هؤلاء كلهم. 

89 - خلت و عمار الحسین بن ريثي حَدَنْنا افطل بن موسي عر عم عن 
3 لحم بن يائ عَنْ مه عن ابن عباس : أن رخلا تى اللبي صَلَّى اللّهُ عليه و 
ظَاهرٌ من امْرَأَِِ فوَقَعَّعَلَيْهَاه فقال: يا رَسُولَ الله ٳني قَدْ ظَاهَرتُ من زوحي فوقخت عليه 
یل أن اکفی فَقَالَ: «وَمًا حَمَلَكَ عَلَى ذلك يَرْحَمّكَ الل قال: ريت حلحالها في ضداء 
لقم قال : «فلا ئها ختی تفن ما مر الل وه 

قال بو عِيسّى: : هلا خدریث خسن غریب صّحِيعٌ. 

قوله: «رأيت خلخاها» قال ذ فى الصراح: خلخال بالفتح: بای برحن» جمعه حلاخیل. وفی 
رواية ابن ماجه: رأيت بياض حجليها فى القمر. . والحجل بکسر الحاء ويفتح» وهو الخلحال «فلا 
تقربها» أى: لا تحامعها «حتی تفعل ما أمرك للم أى: الكفارة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأخرجه أبو داود والنسائى وابن ماجه والحاكم 
وصححه قال الحافظ: ورجاله ثقات؛ لکن ن أعله أبو حاتم والنسائى بالارسال وقال ابن حزم: 
رواته ثقات؛ ولا يضر إرسال من أرسله. . وأخخرج البزار شاهدً! له من طريق حصیف عن عطاء عن 
ابن عباس: أن رجلاً قال: يا رسول الله إنى ظاهرت من امرأتی» فرأيت ساقها فى القمرء فواقعتها 
قبل أن أكفر. فقال: «كفر ولا تعد» . وقد بالغ أبو بكر بن العربى فقال: ليس فى الظهار حديث 
می : 

]۲ باب ما جَاء في كَفَارَةٍ الظْهَار زت۰‎ )٠١( 


و مور و و و و و و 


۰ س“ خلا إِسْحَق بن منصوره اانا هَارُونُ ن إسْمَهِيلَ اران بان ناعلی بن 
ارب نا بی بن أبي کی بان و سَلَمَةَ مخ بن عَبْدٍ الرّحْمَنِ ن تَوْبَان: 
: لا ن صَعر النصَارِي - أحَد بي باضه - حمل رنه ا 
ا مضا هلما می ص من ماوع ليا بش نی رسول اله ی الله َل وس 
1 ق کر ذلك له فال لها رول له صَلَى الله یه سل «أغيق رقب». قال: لا أحدهاء قال: 


أن 
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زر هر و ۰ ۰ 12 وا ۳ ۶ و حا مر وس * RN I‏ 
“الصو شهرین محابین.. فلا لا استصيع. قال «اطعو ستین مسکینا». قال: لا اجد. فق 


ی 3 

ای کی رن هه ره و Î‏ ی رف ار واه 

يمون الله میتی الله عليه وله رود بن عم و : «أعطه ذلك العرق» - وهر مکت ياحذ 

: 2 و ع و حبر 
2 


0 3 0 3 


حمسة حش حا واملتة عشر صاشاس «إطعام ستین مسکینا». 


۰ ۲ فقو را ی کوج ی جر 
کی و ليست 1 كت حديث حسن. يقال سمال بن صخر. ويقال: سلمة بن صخر 
٤‏ 


ر 
1 


ی اف 
۾ العمل ى هد بجدیث عند اهل العلم في کفاره الضهار. 
e ۳‏ و 5 ب ۱ ۱ ۹ 5 4 0 0 5 ا 1 
قر له: کان ملمان بن صخر الانصاری» هو سدمة بن صخر المذ كور فى احدیت اتشدم «احد 
بنى بياضة» ب لعب ادل من سدمان «حتى يمضى رمضان» قال الطيبى رحمه الله: فيه دثیل على 
سحة ضهار انه قت «وقع عليها» أنى: جامعها. وفى رواية غير الزمذى: قال: كنت امرأ قد أوتيت 
E 5 00000 7‏ 
فى مان سای ما ها یت غیری. فلما دحا رمضان ظاهرت من امراتی حتی ینسلخ رمضان فرقا 


من أن اصیب فى لبت شيئا فأنتابع فى ذلك إلى أن يدركنى النهار» وأنا لا آقدر أن أنزع؛ فبینا هی 
لادی من الیل + إذ تکشف ل منها شيء فوثبت عليها. فلما أصبحت غدوت على قومى 
حرو ويه ولا كر ی يت لل وش الله صلی الله عليه وسلم فأخيره بأمرى. 
فقالو!: والله لا شعل؛ نتحرف أن ينزل فينا قرآن؛ أو يقول فينا رسول الله صلى الله عليه و وسلم 
مقالة ییقی علینا عارها. ولکن ۳ أنت واصنع ما بدا لك» فحرحت حتى أتيت النبى صلى الله 
عليه وسلم...! ۸ «فذ کر ذلك له» وفی رواية غير الزمذى: فأحبرته عبری» فقال ل: «أنت 
بذاك؟» فقلت: أنا بذاك. فقال: «أنت بذاك؟»فتلت: أنا بذاك. فقال: «انت بذاك؟»قلت: نع ها 
أنا دا فامض فى حكم , الله عز وجل > فأنا صابر له «أعتق رقبة» ظاهره عدم اعتبار كونها مؤمنة, 
و به قال ععلاء و لنخعی وأبو حنيفة. وقال مالك والشافعى وغيرهما: لا جوز ولا یجزی إعتاق 
الكافر؛ لأن هذا ا مطلق مقيد ما فى كفارة القتل من اشتراط الإيمان. 000 ما فى 
حكم آحر منالف لا يسح ولكنه يؤيد اعتبار الإسلام حديث معاوية بن الك كم السلمی؛ فإنه لما 
سأل النبى صلى الله عليه ۽ وسلم عن إعتاق جاريته عن الرقبة بة التى عليه قال لها: «أين اللّه؟» قالت: 
ف هس فقال: «من أنا؟» فقالت: رسول الله . قال: «فأعتقها؛ فإنها مؤمنة». ولم يستفصله عن 
قبة التى عليه. وترك الاستفصال فى مقام الاحتمال بنزل منزلة العموم فى القال» کذا فى الیل 
6 فيه شيء» فتفكر «قال: فصم شهرين متتابعين» قال: لا أستطيع» وفى رواية غير 
الزمذى: وهل أصابنى ما أصاینی إلا فى الصوم؟ «قال: أطعم ستين مسكيئًاء قال: لا أجد» فى 
رواية غير الزمذی: والذى بعثك بالحق لقد بتنا ليلتنا وحشًا ما لنا عشاء. «لفروة بن عمرو» بفتح 
الفاء وسكون الراء البياضى الأنصارى شهد بدرًا وما بعدها من المشاهد. روى عنه أبو حازم التمار 
«ذلك العرق» بفتح العين والراء ويسكن «وهو مكتل» بكسر بكسر اليم وسکون الكاف وفتح الفوقية 
قال فى القاموس: المكتل کمنبر: زنبيل يسع مسة عشر صاعًا. .انتهى. وقال فى النهاية: العرق بفتح 
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7 عض اهل البلم من أصخاب التب صَلَّى اله له وس وَغْيْرِهِم: ,: إذَا مضت أَريَعَة 
0 نك ی أنس والشافی وَأَحْمَدَ 
واسحق. 


ی هی لبق اب ور فول فيا نوم ۳ 

قوله: «باب ما جاء فى الإيلاء» هو مشتق من الألية بالتشدید وهی اليمين وابحسع: ألايا وزن 
عطاياء قال الشاعر: 

قليل الألايا حافظ بیمینسه فان سبقت منه الألية سرت 

فجمع بين المفرد وابلمع؛ وفى الشرع: الحلف الواقع من الزوج أن لا يطأ زوحته أربعة أشهر 
أو أكثر. ويأتى الكلام في ما يتعلق به عن قريب. 

2 «الى رسول اله صلی الله عليه وسلم» من الإيلاء أى: حلف «وحرم» فجعل فجعل اطرام 

ی الصحیحین أن الذی حرمه رسول الله صلی الله عليه وسلم على نفسه هو 

العسل. وقيل: تحريم مارية. وروی ابن مردویه من طريق عائشة ما يفيد الجمع بين الروایتین. وهكذا 
اخلاف فى تفسير قوله تعالی: فیا أيها النبى لم تحرم ما أحل الله لك4. .الایق ومدة إيلائه صلی 
الله عليه وسلم من نسائه شهر كما ثبت فى صحيح البخاری» واختلف فى سبب إيلائه صلى الله 
ي عليه وسلم» فقيل: سببه الحديث الذى أفشته حفصة كما فى صحيح البخارى من حديث ابن 
عباس. واختلف أيضًا فى ذلك الحديث الذى أفشته» وقد وردت فى بيانه روايات مختلفة. وقد 
اختلف فى مقدار مدة الإيلاء؛ فذهب الجمهور إلى أنها أربعه أشهر فصاعدًاء قالوا: فان من أخرحه 
حلف على أنقص منها لم يكن مؤليًا. 

قوله: «وفى الباب عن أبى موسى» لينظر من أخرجه «وانس» أخحرحه البخارى: أن النبى 
صلى الله عليه وسلم الى من نسائه..الحديث. وفى الباب عن أم سلمة عند البخارى بنحو حديث 
أنس» وعن حابر عند مسلم: أنه صلى الله عليه وسلم اعتزل نساءه شهرا. 

قوله: : «وهذا أصح من حديث مسلمة بن علقمة» وأحرجه ابن ماحه. قال الحافظ فى الفعح: 
رجاله موتقون. ولكن رجح الترمذى إرساله على وقفه..انتهى. 

قوله: «والإيلاء أن يحلف الرجل أن لا يقرب امرأته أربعسة أشهر فأكثر» الإيلاء فى اللغة: 
الحلف. وفى الشرع: هو ما ذكره اللرمذی» فلو قال: لا أقربك؛ ولم يقل: واللّه؛ لم يكن موليًا. وقد 
فسر ابن عباس به قوله تعالى: «والذين يؤلون من نسائهم» بالقسم. أحرحه عبد الرزاق وابن 
المنذر وعبد بن ید وفى مصحف أبى بن كعب: للذين يقسمون. أخرحه ابن أبى داود فى 
المصاحف عن ماد ثم عند أبى حنيفة وأصحابه؛ والشافعى فى الحديد: إذا حلف على ترك قربان 
زوحته أربعة أشهر يكون مؤليًا. واشزط مالك أن يكون مضرًا بهاء أو يكون فى حالة الغضب؛ 
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فان كان للإصلاح؛ لم يكن مؤليًا. ووافقه هد وأحرج نحوه عبد الرزاق عن على. و كذلك أحرج 
الطبری عن ابن عباس وعلی واحسن. وحجة من أطلق؛ إطلاق قوله تعالى: للذین 
يؤلون...الآية. واتفق الأئمة الأربعة وغيرهم على أنه لو حلف أن لا يقرب أقل من أربعة أشهر؛ 
لا يكون مؤليًا. وكذلك أحرجه الطبرى وسعيد بن منصور وعبد بن حميد عن ابن عباس قال: كان 


. إيلاء الجاهلية السنة والسنتين» فوقت اله لهم أربعة أشهر :وشا فمن كان ایلاژه أقل؛ فليس 


بإيلاء. 

قوله: «فقال بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم: إذا مضت 
أربعة أشهر يوقف» أى: الول؛ یعنی بت رت الدة الطلاق؛ بل يوقف المولى «فإما يفيء» 
أى: یرجم «وإما أن يطلق» وان جامع زوجته فى أربعة أشهر ؛ فليس عليه إلا كفارة بمين «وهو 
قول مالك بن أنس والشافعى وأحمد وإسحاق» وسائر أهل احدیث كما ستعرف. رو البخارق 
فى صحيحه عن ابن عمر قال: إذا مضت أربعة أشهر؛ يوقف حتى یطلق. ولا يقع عليه الطلاق 
حتى يطلق؛ يعنى المولى. قال ل البخارى: ويذكر ذلك عن عثمان وعلى وأبى الدرداء وعائشة واننی 
عشر رجلاً من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم» وقد ذكر الحافظ فى الفتح من وصل هذه 
الآثار ثم قال: وهو قول مالك والشافعى وأحمد وإسحاق وسائر أصحاب الحديث إلا أن للمالكية 
والشافعية بعد ذلك تفاريع يطول شرحهاء منها: أن الجمهور ذهبوا إلى أن الطلاق يكون فيه رجعيّاء 
لكن قال مالك: : لا تصح رجعته إلا إن جامع فى العدة. وقال الشافعى: ظاهر كتاب الله تعالى على 
أن له أربعة أشهره ومن كانت له أربعة أشهر أحلا؛ فلا سیل عليه ها حتى تتقظى؛ فاذا انقضت؛ 
فعليه أحد أمرين: ما أن يفيء» وإما أن يطلق . فلهذا قلنا: لا يلزمه الطلاق .مجرد مضى المدة حتی 
يحدث رجوعًا أو طلاقا. ثم رجح قول الوقف بأن أكثر الصحابة قال به. والترجيح قد يقع بالأكثر 
مع موافقة ظاهر القر آن. ونقل ابن المنذر عن بعض الأئمة قال: لم يجد فى شيء من الأدلة أن العزيمة 
على الطلاق نکون طلاقاء ولو جاز لكان العزم على الفيء فينًا ولا قائل به و کذلك لیس فى شيء 

من اللغة أن اليمين الذى لا ينوى به الطلاق تقتضى طلاقا. وقال غيره: : العطف على الأربعة أشهر 
بالفاء يدل على أن التخيير بعد مضى المدة والذى يتبادر من لفظ التربص: أن المراد به المدة 
المضروبة ليقع التخيير بعدها. وقال غيره: جعل الله الفيء والطلاق معلقين بفعل المولى بعد المدق 
وهو من قوله تعالى: طإفإن فاءرا) وان عزموا) فلا يتجه قول من قال أن الطلاق يقع محرد 
مضى المدة..انتهى ما فى فتح البارى «وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه 
وسلم وغيرهم: إذا مضت أربعة أشهر؛ فهى تطليقة بائنة ثنة. وهو قول الثرری وأهل الكوفة» وهو 
قول أبى حنيفة رحمه الله قال محمد فى موطه: بلغنا عن عمر بن الخطاب وعثمان بن عفان وعيد 
الله ابن مسعود وزيد بن ثابت أنهم قالوا: إذا آلى الرحل من امرأته فمضت أربعة أشهر قبل أن يفيء 
فقد بانت بتطليقة بائنة» وهو حاطب من الخطاب» وكانوا لا يرون أن يوقف بعد الأربعة. وقال ابن 
عباس فى تفسير هذه الآية ية: للذین يؤلون من نسائهم تربص أربعة أشهر فإن فاءوا فان الله 
غفور رحيم وان عزموا الطلاق فان الله ميع عليم» قال: الفيء: الجماع فى الأربعة الأشهرء 
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وعزيمة الطلاق: انقضاء الأربعة» فإذا مضت بانت بتطليقة ولا يوقف بعدهاء وكان عبد الله بن 
عباس ى أعلم بتفسير القرآن من غيره وهو قول أبى حنيفة رجمه الله والعامة. .انتهی ما فى الموطاً. 
قت: هذه المسألة من ن المسائل التى اختلف فيها الصحابة رضى الله عنهم أجمعين» وقد عرفت أن 
مذهب اکن ر الصحابة رضى الله عنهم هو ما ذهب إليه مالك والشافعى وأحمد وإسحاق وسائر أهل 
الحديث. ويوافقه ظاهر القرآن فتفكرء والله تعالى أعلم. 


(۲۲) باب ما جاء فى اللغان [ت ۲ ؟] 
5 - دنا هنا نا عَبْدَةُ بر یمان عَنْ عبد امَك بن أبي سُلَيْمَاك عَنْ 
سيد إن ير قال: سیلت عي الْمُمَلاعِيْنِ في إِمَارَةٍ صعب بن بر رف يَْنهْمَا؟ قَمَا 


ل لدم 


شيع كلامي فقال: ١ن‏ بترا الل ما ام بلك ات لت و مسو 
يَرْدَعَة رخل له فقلت: یا با عَبْدِ رح اْمتلایتان یرت هم فقال: سْبْحَانَ ال تعم 
7 وَل 07 ن سال عن ديك فلآ ان فلان؛ اتی اب سل لل عانه وس ال يا رسول 
الل ریت لو أن أَحَدَ غاراق رنه على فا کف ام إن تكلم تكلم رأث کی وا 
سكت سكت عَلَى أثر عَظِيم. قال: فسکت النبي صلی الله عَلَْهِ وَسلم فلم تحب فَلَمَّا كان 
غد ذلك آتی ای صلی اله عليه وسل فقال: إا لذي ساك عه مامت بيه فان الله 
هذه لت أي في سور شور ر وَالْذِينَ يَرْمُون أَْوَاجَهُم ولم يكن لَهُمْ شهداء إلا 
اشم [النور: +] حتی حم الآياتي فَدَغَا الرَّخُل فلا الآيات عليه وَوَعَظَهُ وذكره وَأَخبْرَةُ 
أن عاب الدنیا هرن من عذاب الآخيرَة فَقَالَ: لا وَالّذِي بعك بِالْحَقّ ما دنت عَلَيْهَاء ثم 
ت الم فوعَظها وذکرها وآرها أنّ عذّاب الدنیا هون ی الآَجِرَق فقالت: لا 
اي بعك بالحَق ما دق قال: نا برحل نهد رب ها بل هل این 
وَالْحَامِسَة أن لَعْنهَ الله له إن کان مِنّ الْکاذین ٤‏ م تی بالمراق هت شهادات بالله 
له ین الکاذین وَالْحَامِسَة بس أن عَسَب لو هرذ كان من دقن َم فرق يَيْنَهُمًا. 


(۱۲۰۲) حديث صحیح وأخرجه الجماعة: البخارى (۸ ۰4۷ ۰۵۳۱۰ 1۷4۸)» ومسلم ۰۱4۹۳ 
۶ وأبو داود (۰۲۲۰۷ 0۲۲6۸ ۰۲۲۵۹ والسالی (۳۲۷۳ ۰ ۳۸۷۷ واین ماجه ۲۰54 
)؛ والنسائى ( )» وابن / ( 


EF 
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َل: وي اباب عن سل نسم وائن عاس ون سلوو وله 
قال أبُو جیسنی: خویث ان عُمَر خریت حَسَنٌ صحیح. 
وَالْعَمَلُ على هَذا الحدیت عند اهل یلم 
قوله: «باب ما جاء فى اللعان» مارد من اللعن؛ لأن الملاعن يقول: لعنة الله عليه إن كان 
٠‏ من الكاذبين. واختير لفظ اللعن دون الغضب فى التسمية؛ لأنه قول الرحل» وهو الذى بدا به فى 
الآية» وهو أيضنًا يبدأ به» وله أن یرجم عنه فيسقط عن المرأة بغير عكس. وقيل: سمى لعانا؛ لأن 
اللعن الطرد والإبعاد وهو مشترك بينهماء وإنما حصت المرأة بلفظ الغضب؛ لعظم الذنب بالنسبة 
إليها؛ لأن الرحل إذا كان كاذبًا لم يصل ذنبه إلى أكثر من القذف. وان كانت هى كاذبة فذنبها 
أعظم لما فيه من تلويث الفراش؛ والتعرض لالحاق من ليس من الزوج به» فتنتشر الحرمية» وتثبت 
الولاية والميراث لمن لا يستحقهما؛ قاله الحافظ فى الفتح. وقال ابن اشمام فى شرح المداية: اللعان 
مصدر لاعن. واللعن فى اللغة: الطرد والإبعاد» وفى الفقه: اسم لما يحرى بين الزوجين من الشهادات 
بالألفاظ العلومات. وشرطه: قيام النکاح؛ وسببه: قذف زوحته ها یوجب الحد فى الأجنبية» 
وحکمه: حرمتها بعد التلاعن؛ وآهله: من كان اہ للشهادة؛ فان اللعان شهادات مؤكدات 
بالإيمان عندنا. وأما عند الشافعی: فأٍعان مؤكدات بالشهادات» وهو الظاهر من قول مالك 
وأجد..انتهی كلام ابن الهمام مختصرًا. 

قوله: «فى إمارة مصعب بن الزبير» أى: حين كان أميرًا على العراق «فما دريت» أى: ما 
علمت «فقمت مكانى إلى منزل عبد الله بن عمر» وفى رواية لسلم: فمضيت إلى منزل ابن عمر 
بمكة» فظهر أن فى رواية الرمذى حذفا تقديزه: فقمت مكانى وسافرت إلى منزل عبد الله بن عمر 
بمكة. وفى رواية عبد الرزاق عن معمر عن أيوب عن سعيد بن جبير قال: كنا بالكوفة نختلف فى 
الملاعنة» يقول بعضنا: يفرق بينهماء ويقول بعضنا: لا يفرق؛ فظهر من هذا أنه سافر من الكوفة. 
قال الحافظ فى الفتح: ويؤحذ منه: أن الخلاف فى ذلك كان قديمًاء وقد استمر عثمان البتى من 
فقهاء البصرة على أن اللعان لا يقتضى الفرقة» وكأنه لم يبلغه حديث ابن عمر..انتهى «أنه قائل» 
من القيلولة وهی النوم نصف النهار «فقال ابن جبير؟» برفع ابن وهو استفهام أى: أأنت ابن جبير؟ 
«مفترش بردعة رحل» بفتح الموحدة وسکون الراء وبالدال المهملة؛ وفى رواية مسلم بالدال 
العحمت قال فى الصراح: برذعة كليم كه زیر بالان بريشت شترنهند..انتهى. وقال فى القاموس: 

البردعة: الحلس یلقی تحت الرحل» وقال فیه: البرذعة البردعة..انتهی. وفيه زهادة بن عمر 
1 وتواضعه. وزاد مسلم فى روايته متوسد وسادة حشوها ليف «يا آبا عبد الرحمن» هذا كنية عبد 
: الله بن عمر رضى الله عنه ««والذين يرمون أزواجهم»» بالزنا «تؤولم يكن هم شهداء4» عليه 
««إإلا أنفسهم)» وقع ذلك لجماعة من الصحابة؛ كذا فى تفسير الجلالين «حتی ختم الآيات» 
| والآيات مع تفسيرها هكذا: إفشهادة أحدهم) مبتدأ إأربع شهادات» نصب على الصدر 
ار لإبالله إنه لمن الصادقين) فيما رمى به من زوجته من الزنا «إوالخامسة أن لعنة الله عليه إن كان 
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من الکاذین» فى دك وخبر المبتدأ يدفع عند حد القذف ودرا یدفع «عنها العذاب أى 
حد از ی یا E‏ ا ا 
الرنا يزو [والخامسة أن غضب الله عليها إن كان من الصادقين» فى ذلك إولولا فضل الله عليكم 
ور هته بالسز فى ذلك #إوأن الله تراب بقبوله التوبة فى ذلك وغيره لإحكيم» فيما حكم به 
0 فى ذلك وغيرة؛ ليب ن الو ى فى ذلك وعاجل بالعقوبة من يستحقهاء كذا فى تفسير الحلالین. 

قوله: «وذكره» بالتشديد أى: خوفه من عذاب الله «رآخبره أن عذاب الدنيا» وهو حد 
القذف 00-7 من عذاب الآخرة» والعاقل يختار الأيسر على الأعشز «وأخبرها أن عذاب الدنيا» 
وهو الرجم قال النووی: فيه أن الإمام يعظ المتلاعنين ويخوفهما من وبال اليمين الکاذبت وان الصبر 
على عذاب الدنيا 0 أهون من عذاب الآخرة «فبداً بالرجل» فيه أن الابتداء فى اللعان يكون 
بالزوج؛ لأن الله تعالى بدأ ب ولأنه يسقط عن نفسه حد قذفها وينفى النسب إن كان. ونقل 
القاضی وغيره إجماع المسلمين على الابتداء بالروج» ثم قال الشافعى وطائفة: لو لاعنت المرأة قبله؛ 
م يصح لعانها. وصححه :بو حنيفة وطائفة قاله النووی «فشهد آربع شهادات بالله انه لمن 
الصادقین. ..خ» وهذه الفاظ اللعان وهی بحمع علیها «ثم فرق بینهما» احتج به الشوری وأبو 
حنيفة وأتباعهما على أنه لا تقع الفرقة بين التلاعنین حتی يوقعها علیهما الحاكم. وذهب مالك 
والشافعى إلى أن الفرقة تقع بنفس اللعان قال مالك وغالب أصحابه: بعد فراغ المرأة. وقال 
الشافعى وأتباعه وسحنون من المالكية: بعد قراغ الزوج. واعتل بأن التعان المرأة ما شرع لدفع الحد 
عنها فلاف الرحل؛ فانه يزيد على ذلك فى حقه نفى النسب» ولحاق الولد» وزوال الفراش» وتظهر 
فائدة اخلاف فى التوارث لو مات أحدهما عقب فرا غ الرحل» وفيما إذا علق طلاق امرأة بفراق 
أخرى ثم لاعن الأخرى. 

قوله: «وفى الباب عن سهل بن سعد» أخرجه الشيخان «واین عباس» آحرحه البخارى 
ومسلم وغيرهما «وحذيفة» لينظر من أخرجه «وابن مسعود» أخرجه مسلم. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن صحيح» و أخرجه الشيخان. 

۰۳ > خذنا ق انا ملك بن لپ خن نانيع توا عن تاو لاعن رَخُلٌّ 
ارات وفرّق اي صَلّى الله عليه سم ماه وآلحق لول بالأم. 

تال ار و عیسی : هذا مرت خسن صَحیح. 

والْعَمل عَلى هَذا ند هل اْیلم. 

قوله: «لاعن رجل امرأته» هو عوعر العجلانی وزوحته خولة بنت قيس العجلانيق قاله الحافظ 
فى مقدمة الفتح. وقد وقع قع اللعان فى عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم من صحابيين أحدهما 


(۱۲۰۳) انظر الذى قبله. 
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عوعر العجلانی؛ رمی زوحته بشريك بن سحماء فتلاعناء و کال ذلك سنة تسع من اشجرة. 
وثانيهما: هلال بن أمية بن عامر الأنصارى» وخبرهما مروی فى الصحيحين وغیرهما «وفرق النبی 
صلى الله عليه وسلم» قال القاری: فيه تنبيه على أن التفرقة بینهما لا تکون إلا بتفريق القاضی 
والحاكم. وقال زفر: تقع الفرقة بنفس تلاعنهما. وهو المشهور من مذهب مالك والمروى عن 
.. أحمد..انتهى «وأق الولد بالأم» أى: فى النسب والوراثة» فيرث ولد الملاعنة منها وترث منه» ولا 
وراثة بين اللاعن وبينه. وبه قال جمهور العلمای ووقع فى آحر حديث سهل بن سعد عند البخارى 
وغيره؛ قال - يعنى ابن شهاب -: نم جرت السنة فى ميرائها أنها ترئه ويرث منها ما فرض الله له. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم وأبو داود والنسائى وابن ماحه. 
(۲۳) باب ما جاء أَيْنَ تعد اْمتوفی عنها رَوْجْهَا زت۲۳] 

۱۲۰۶ - حا الأنصاري» آبانا عفن آنبآنا مالك عن سغد بن (سخاق بن كفب بن 
ره عن عَم زنب بنت کش إن عُجْرَةً: أن اة نت مالك بن ينان - وهي اخت 
أبي سیم الخذري - أَخبرتهًا: نها ات سول الل صلی الله عليه وَسَلُمَ تسه أن ررحم 
إلى اهلها في يني حذره ود ژوجهّا عرج في طلب اڊ لَه يمرا خی إا كان بطرف 
لقدوم؛ لْحِقَهُمْ قل قالت؛ فسألت رَسول الله صلی الله عليه وس أن جع إلى أَهْلِي؛ 
فاد زوحي لَمْ يرك لي ملكتا یلک ولا تفت قالت: فَقَالَ رَسُول الله صَلّى له علَيْهِ 
وله «نعْم» قالت: فانصرَفت» حتی إذا کت في ال أو في الْمَسْحِدٍ - ساداني 
فرذت عليه القِصّة الي ذکرت له من شان زوحيء فال: «افکيي في بيك خی یلم 
الکتاب أجلث» قَالت: فاَتذت فيه رة اشهر وعشره قالسا: فلا كان عمد ارس إل“ 
- حلا محمد بن شا بان یحی بن ستهيدء انا سد بن إمْحَاق بن کب إن عُجْرَة: 
E‏ اداه 


E 2‏ 
قال و عِيسَى : هذا خلریث حَسَنْ صّحِيح. 


(۱۲۰4) حديث صحيح وأخرحه أبو داود (۲۳۰۰) والنسائى (۳۵۲۸ - ۳۵۳۲ وابن ماجه (۲۰۳۱). 
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وَالْعَمَلُ على هذا الحديت عه أكثر أَهْلٍ الْعِلْم من أصخاب الي صَلّى الله یه ول 
وغیرمم؛ لم روا ِلمُعْتدَةٍ أن تنتقل من بيت زوجها حتى تنقضِي عِدَنُهَاء هو فرّل فان 


لتزري والشافيي ومد وإملحق. 

وتال بَعْضُ أَهْلٍ ليلم صاب البي صلی الله علیفوسلم وغیرمم: للمراة أن تسه 
عند شا وین لت في تمس ژوحها. 

قال ابو عِيسى: والقول الأول آصح. 

قوله: «عن سعد بن إسحاق بن كعب بن عجرة» البلوى المدنى حليف الأنصارء ثقة من 
الخامسة «عن عمته زینب بنت کصب بن عجرة» بضم العين وسکون اليم زوج أبى سعید 
الخدری, مقبولة من الثانية» ویقال: ها صحبة «أن الفريعة» بضم الفاء وفتح الراء «بنت مالك بن 
سنان» بکسر السین «وهی» أى: الفريعة زينب «آنها» أى: الفريعة «تساله» حال أو استتناف 
تعليل «فى بنى خدرة» بضم الخاء العجمة وسكون الدال المهملة ابو قبيلة «فی طلب اعبد» بفتح 
فسكون فضم جمع عبد «أبقوا» بفتح الموحدة أى: هربوا «حتی إذا كان» أى: زوجها «بطرف 
القدوم» بفتح القاف وضم الدال مشددة وعخففة: موضع على ستة أميال من المدينة «حتى إذا كنت 
في الحجرة» أى: الحجرة الشريفة «أو فى المسجد» أى: السجد النبوى وهو مسجد المدينة «قال: 
امکنی» بضم الكاف أى: توقفى واثبتی «فى بیتلك» أى: الذى كنت فيه «حتى يبلغ الکتاب» 
أى: العدة الکتوب علیها أى: الفروضة «اجله» أى: مدته» والعنی: حتی تتقضی العدة وسميت 
العدة كتابًا؛ لأنها فريضة من الله تعال» قال تعال: «کتب علیکم)» أی: فرض «فلما كان 
عنمان» أى: خليفة وأمير المؤمنين. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مالك فى الموطأء وأبو داود والنسائى وابن ماجه 
والدارمى وابن حبان فى صحيحه والحاكم وقال: صحيح الإسناد من الوجهين جميعًا وم يخرجاه. 
وقال الذهبى: هو حديث صحيح محفوظ كذا فى المرقاة. وقال الحافظ فى بلوغ المرام: وصححه 
التزمذی والذهلى وابن حبان والحاكم وغيرهم..انتهى. 1 

قوله: «والعمل على هذا الحديث عند أكثر أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه 
وسلم وغيرهم...لح». قال فى شرح السنة: اختلفوا فى السکنی المعتدة عن الوفاة» وللشافعى فيه 
قولان؛ فعلى الأصح ها السکنی» وبه قال عمر وعثمان وعبد الله بن عمر وعبد الله بن مسعوده 
وقالوا: إذنه صلی الله عليه وسلم للفريعة أولاً صار منسوخا بقوله: «امكثى فى بیتك...(۵». وفیه 
دلیل على جواز نسخ الحكم قبل الفعل. والقول الثانی: أن لا سکنی لما؛ بل تعتد حيث شاءت» 
وهو قول على وابن عباس وعائشة؛ لأن النبى صلی الله عليه وسلم أذن للفريعة أن ترجع إلى أهلهاء 
وقوله لها آخرًا: «امکثی فى بيتك حتى يبلغ الكتاب أجله»؛ أمر استحباب. .انتهی. وحجة أصحاب 
القرل الأول: حديث الباب» واستدل على القارى على عدم حروج المتوفى عنها زوجها بقوله 
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تعالى: «إوالذين يتوفون منكم ويذرون أزواجا وصية لأزواجهم متاعًا إلى الحول غير إخراج» 
فإنه دل على عدم حروجها من بيت زوجها. ولا نسخ مدة الحول بأربعة آشهر وعشرا والوصية؛ 
بقى عدم الخروج على حاله..انتهی. «وهو قول سفيان الثوری والشافعى وأحمد وإسحاق» وهو 
قول أبى حنيفة وأصحابه. ففى موطأ الإمام محمد عن نافع أن ابن عمر كان يقول: لا تبيت المبتوتة» 
ولا التوفی عنها؛ إلا فى بيت زوجها. قال محمد: وبهذا نأحذ, أما المتوفى عنها؛ فإنها تخرج بالنهار 
فى حوائجهاء ولا تبيت إلا فى بيتهاء وأما المطلقة مبتوتة كانت أو غير مبتوتة: فلا تخر ج ليلاً ولا 
نهارًا ما دامت فى عدتها. وهو قول أبى حنيفة والعامة من فقهائنا. .انتهی. ورقال بض اهل الدب 

من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم: اا اي ا و 
بيت زوجها» وهو قول على وابن عباس وعائشة كما فى شرح السنة. وقال العينى فى البناية: 
وجاء عن على وعائشة وابن عباس وجابر: آنها تعتد حيث شاءت. 5 قول احسن وعطاء 
والظاهرية. .انتهى. واستدل غم يما آحرجه الدارقطنى عن محبوب بن محرز عن أبى مالك النخعى عن 
عطاء بن السائب عن على: أن التبى صلى الله عليه وسلم أمر التوفی عنها زوجها أن تعتد حيث 
شاءت. قال الدارقطنى: ۸ يسنده غير أبى مالك النخعى وهو ضعيف. قال ابن القطان: ومحبوب بن 
محرز أيضًا ضعيف» وعطاء ختلف» وأبو مالك أضعفهم؛ فلذلك أعله الدارقطنى به» وذكر الجميع 
أصوب؛ لاحتمال أن يكون اناية من غيره..انتهى كلامه» كذا فى نصب الراية «والقول الأول 
أصح»؛ فان دليله أصح من دليل القول الثانی» قال القاضى الشوكانى فى النيل: قد استدل بحديث 
فريعة على أن المتوفى عنها تعتد فى المنزل الذى بلغها نعى زوجها وهی فيه ولا تخرج منه إلى غيره. 
وقد ذهب إلى ذلك جماعة من الصحابة والتابعين ومن بعدهم. وقد أحرج ذلك عبد الرزاق عن 
عمر وعثمان وابن عم وأخرجه أيضًا سعيد بن منصور عن أكثر أصحاب ابن مسعود والقاسم بن 
محمد وسالم بن عبد الله وسعيد بن المسيب وعطای وأخرجه حماد عن ابن سيرين؛ وإليه ذهب مالك 
وأبو حنيفة والشافعى وأصحابهم والأوزاعى وإسحاق وأبو عبيدء قال: وحديث فريعة لم يأت من 
خالفه عا ينتهض لعارضته؛ فالتمسك به متعين. .انتهی. 


۱۲۰۵ كتاب البيوع ب ۱ - ح‎ -۱ Af 


- تاب یو 
عن سول الله صَلَى الله عليه وَسلَم 
(۱) باب ما جَاءٌ في ترك الشبهات ت زت ۱] 

۱۳۰.۰ ها ية ن سيد آنبانا اد زر ري عن مان عن الشَعْبِي» عَنِ شمان 
ان بش قال: سَمعت رَسُول الله صَلّى الله عليه رس يَقُولُ: «الْحَلال يي وَالْحَرَامُ سن 
تین ذلك مور مُشتبهات لآ ذري كير من الاس ین الحلل هي اَم من الخرام فَمَنْ 
ترکها سرا لدیبه وعرضيه؛ فقذ سم ون وفع سينا منها؛ يوك أن يُوَاقِعَ الْحَرَام؛ 
کف من عى حول الْحِمَى بآ باقع ال ون ِكل ملك جمی ألا و حِمَى 
الله مَحَارِمُفُ». 

دنا متا دنا وكِيعٌ عن زَكْريًا بن أبي زد عن السشَعْبِي عن النعْمّان بن بشي 

عن التبي صَلَّى الله عله وسلم: نَحْرَهُ بِمَْنَاةُ. 

ال ألو عيسى: هذا حَدِيثْ خسن صَحِيح. 

وقد روا عير وَاحِدٍ عن اي عن فان بن يشير 


قوله: «عن الشعبى» بف بفتح الشين العجمة وسکون e‏ شراحیل 
Ea‏ : ما ریت أفقه من ثقة فاضل» توفى سنة ۰۳ ٠‏ ثلاث ومائة. 


(۱۲۰۵) حديث صحیح» وأخرجه الجماعة: البخارى (55): ومسلم »)١١۹۹(‏ والنسائى ٤٠٥(‏ 4 
7 وابو داود (۳۲۲۹)» وابن ماجه (۳۹۸1). 


Ao ۱۲۰۵ اح‎ - ١ كتاب البيوع ب‎ ١ 


قوله: «الحلال بين» بتشديد الياء الکسورة أى: واضح لا يخفى حله بأن ورد نص على حله أو 
مهد أصل يمكن استخراج الحزئيات منه كقوله تعالى: لإخلق لكم ما فى الأرض جيعا فإن اللام 
للنفع فعلم أن الأصل فى الأشياء الحل إلا أن يكون فيه مضرة «والحرام بين» أى: ظاهر لا تخفى 
حرمته بأن ورد نص على حرمته كالفواحش واحارم واليتة والدم ونحوهاء أو مهد ما يستخرج منه 
نحو كل مسكر حرام «وبين ذلك» المذكور من الحلال والحرام» وفى رواية الصحيحين: «وبينهما» 
«مشتبهات» بكسر الموحدة أى: أمور ملتبسة غير مبينة؛ لكونها ذات جهة إلى كل من اخلال 
والحرام «لا يدرى كتير من الناس» قال الحافظ: مفهوم قوله: «كثير» أن معرفة حكمها مک 
لكن للقليل من الناس وهم الجتهدون» فالشبهات على هذا فى حق غيرهم» وقد تقع هم حيث لا 
يظهر لهم ترحیح أحد الدليلين «فمن ت ركها» أى: المشتبهات «استبراء» استفعال من البراءة أى: 
طلبا للبراءة «لدينه» من الذم الشرعى «وعرضه» من كلام الطاعن «فقد سلم» من الذم الشرعى 
والطعن «ومن واقع شيئا منها» أى: من وقع فى شيء من الشتبهات «يوشك أن يواقع الحرام» 
أى: أن يقع فيه «كما أنه من يرعى حول الحمى» بكسر الهملة وفتح ميم مخقفة» وهو المرعى 
الذى يحميه السلطان من أن يرتع منه غير رعاة دوابه. وهذا المنع غير جائز إلا للنبى صلى الله غات 
وسلم لقوله صلى الله عليه وسلم: «لا می إلا لله ورسوله» «يوشك أن يواقعه» أى: يقرب أن 
يقع فى الحمى» قال الحافظ: فى اختصاص التمثيل بذلك نكتة: وهی أن ملوك العرب كانوا يحمون 
مراعى مواشيهم أماكن مختصة يتوعدون من يرعى فيها بغير إذنهم بالعقوبة الشديدة» فمثل هم النبى 
صلى الله عليه وسلم هما هو مشهور عندهم فالغائف من العقوبة الراقب لرضا الملك يبعد عن ذلك 
الحمى خحشية أن تقع مواشيه فى شيء منه فبعده أسلم له ولو اشتد حذره» وغير النائف الراقب 
يقرب منه ويرعى من جوانبه؛ فلا يأمن أن تنفرد الفاذة فتقع فيه بغير اختياره» أو عحل المكان الذى 
هو فيه ويقع الخصب فى الحمى فلا يملك نفسه أن يقع فيه» فاللّه سبحانه وتعالى هو هوالملك حقا 
وحماه محارمه «ألا» مركبة من همزة الاستفهام وحرف النفى لإعطاء معنى التنبيه على تحقق ما 
بعدها «وإن لكل ملك می» أى: على ما كان عليه الجاهلية» أو إخبار عما يكون عليه ظلمة 
الإسلامية قال القارى فى المرقاة: الأظهر أن الواو هی الابتدائية التى تسمى النحاة الاستقنافية الدالة 
على انقطاع ما بعدها عما قبلها فى احمل كما ذكره صاحب المعنى «ألا وان مى الله حارمه» 
وهی أنواع العاصی فمن دخله بارتكاب شيء منها استحق العقوبة عليه. زاد فى رواية الصحيحين: 
«ألا وإن فى الجسد مضفة, إذا صلحت صلح الحسد کله وإذا فسدت فسد الجسد كله ألا وهى 
القلب». 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى ومسلم. 


۸ ۱ کتاب البيوع ب ۲ - 2-۳ ۱۲۰۷-۱۲۰۱۹ 


(۲) باب مَا جَاءَ في اکل الربا زت۲] 

5 > دنا قت حَدننا آبو عَوَانَةَ عر ساك بن حرس عن عبد الرّحْمّن بن یز 
اله ن ملو عن ان صلوب فال: فصن سول اللو لى الله علو سل ككل ارب 
ورک وَسَاجِديك وکا 

5-5 3 ف ؟‎ 14 2 3 E 

قال: وَفِي الباب عن عمر وَعَلِي وجابر وأبي حُحَيْفة. 

قال أبُو عبسى: حَدِيث عب له خویت حَسُنُّ صَحِيحٌ. 

قوله: «لعن رسول الله صلى اللّه عليه وسلم آكل الربا» أى: آخذه وان ل یأکل إتمااحخص 
بالأكل؛ لأنه أعظم أنواع الانتفاع؛ كما قال تعال: وان الذين يأكلون أموال اليتامى ظلمًاي 
«ومو کله» بهمز ویبدل أى: معطیه لمن يأخذه وان ۸ يأكل منه؛ نظرًا إلى أن الأكل هو الأغلب أو 
الأعظم كما تقدم «وشاهدیه و کاتبه» وروی مسلم هذا الحديث عن جابر وزاد: هم سواء. قال 
النووى: هدا تصريح بتحريم كتابة المبايعة بين المترابيين والشهادة عليهماء وفیه تحريم الاعانة على 
الباطل. .انتهی. وفی رواية النسائی عن ابن مجر ككل الرباء وم کله وشاهداه» وکاتبه» إذا 
علمر ١‏ ذلك؛ ملعونون على لسان محمدصلی الله عليه وسلم يوم القيامة. ۱ 

قوله: «وفى الباب عن عمر» حر جه ابن ماجه والدارمی «وعلی» بن أبى طالب رضی الله 
عله أخرجه النسائى «وجابر رضى الله عنه» آخرجه مسلم. وفى الباب أيضًا عن أبى جحيفة: 
أخرحه البخاری ومسلم مرفوعًا بلفظ: حرم من الدم» ومن الكاب» وكسب البغى» ولعن الواشمة 
والمستوشمة وآکل الربا ومؤكله...إخ. 

قوله: «حديث عبد الله حدیث حسن صحیح» وأخرجه أبو داود والنسائى وابن ماحه 
وأخرجه ایض ابن حبان والحاكم وصححاه. 

(۳) باب ما جَاءَ في التغليظ في الْكَلبٍِ والژور وَنَخوو زت۳] 

۷ َتنا مُحَمّد بن عبد الأغلى الصتمانی خَکتنا له بر الخارش عر شمف 
قالَ: «الشركُ بالله. وغقوق الْوَالديْن» وقتل ۱ لنفسر 5 وقول الژور». 


(۱۲۰۹) حديث صحیح, وأخرجه مسلم (991١)؛‏ وأبو داود (۰)۳۳۳۳ والنسائى (51415)) وابن ماجه 
(۲۲۷۷). 

(۱۲۰۷) حدیث صحیسح متفق عليه اعرجه البخارى (۲7۰۳)» ومسلم (۸۸)» وأخرجه النسالی 
۰۲۲ ۲۸۸۲. 


ل كتاب البيوع ب ۳ - £ - ح ۱۲۰۷ - ۱۲۰۸ AY‏ 


و 00 

قال: وقي الاب عَن ابي بَكْرَةَ مب ريم ون عم 

تال ابو عِيسّى: بیت نس خلت خسن مجح رب 

قوله: «عن النبى صلى الله عليه وسلم فى الكبائر» وفى رواية للبخارى: سكا ل النبى صلى الله 
عليه وسلم عن الكبائر فقال «وعقوق الوالدين» أى: قطع صلتهما مأخوذ من العق وهو الشق 
والقطع» والراد عقوق آحدهما قيل: هو إيذاء للا يتحمل مثله من الولد عادة» وفیل: عقوفهما مخالغة 
آمرهما فیما لم يكن معصية. وفی معناهما الأجداد وابحدات «وقتل النفس» أى: بغیر حق «وقول 
الزور» أى: الكذب» وسمى زورا؛ لیلائه عن جهة الحق. ووفع فى رواية للبخاری: «وشهاده 
الزور» مکان: «وقول الزور». 

قوله: «وفی الباب عن أبى بکرة» أحرجه البخارى ومسلم «وأيمن بن خريم» بضم الخاء 
المعجمة وفتح الراء الهملة مصغرًا ابن الأحرم الأسدی آبی عطية الشامی؛ الشاعر: ختلف فى 
صحته . وقال العجلی: تابعی نقة. وأحرج حدیثه هد والترمذى. وأحرج أبو داود وابن ماجه عن 
خریم بن فاتك مرفوعًا: «عدلت شهادة الزور بالاشراك بالله» ثلات مرات, ثم قرأ: فاجتنبوا 
الرجس من الأوثان واجتنبوا قول الزور حنفاء لله غير مشركين به» رواه أبو داود واین ماج 
ورواه أحمد والترمذی عن أمن بن خريم» إلا أن ابن ماحه لم يذكر القراءة «وابن عمر رضی الله 
عنه» أخرجه ابن ماجه مرفوعًا بلفظ: «لن تزول قدم شاهد الزور؛ حتى يوجب الله له بالنار». 

قوله: «وحديث أنس حديث حسن صحيح غريب» وأخرجه البخارى ومسلم. 

5 ع “اعد 9 و و ا و ل اا له 
)٤(‏ باب ما جَاء في العجٌار ية ابي صَلّى الله عليه وَسَلْمَ هم زت 5] 

۸ - حَدَكنَا هنا دنا و بَكْر ن عیاش» عن عاصیم عن أبي وال نیس بن 
7 2 ۱ کم لج 5 07 تزه ور »ع 
بي غرزة قال: رج غلا سول الله على الله غلب شل وتن بتكن السا رة فقال: 
«یّا مشر ر لجار إن الشتَيْطان وَالإثم يَخْضْرَان ی فشوبوا کم بالصّدقةٍ». 

قَالَ: وفي یاب من را بن عازب ورفاعة. 

قال ابو عِيسّى: خریث یس نابي َر حي حن سح ر وَالأَعْمَشُ 
م م E‏ 8 
وحبیب بن آبي ثابت و وَغَيْرُ اجب وال عن قيس بن آبي غَرَرَةَ ولا تغرف قيس 

عن الي عل الله هو ا 


(۱۲۰۸) حديث صحیسح وأخرجه أبو داود (۳۳۲۹)» والنسائى (۰)۳۸۰۸ (۳۸۰۹) واین ماجه 
(۲۱۰). 


۱۰ ٩ - ۱۲۰۸ کتاب البیوع ب 4 - ج‎ ۱ A^ 
ا‎ 


9 هش هه 
. عن سشيق ب ۳۳ ابو هدیا = 
جیگ اب عبر ي 
۳7 0 
9 وید رو و 
علیه ۾ سلم: نحوة 5 
0 


1 ۹ وم لاج ا 
قوله: «عر ق أبى غرزق» ععجمة و راء وزای مفتوحات الغفاری؛ صحابى نزل الکوفة 


2 


نی ن نسمی» بصيغة هرن أى: ندعی ا بالنصب على أنه مفعول نان وهو بفتح 


لسين الأولى وأكسر خانية جمع السمسار؛ قال فى النهاية: السمسار القیم بالأمر اخافظ وهو اسم 
لادی يدحل ہیں نان :امقر ما تا ابيع والسعشزة الع رالراب .'نتهى «فقال: يا 
معشر التجار». و لمعد أبى داود: هكذا كنا فى عهد رسول الله صلى الله لله عليه وسلم نسمى 

السماسرة. ف بنا یی صلی اله عليه وسلم فسمانا باسم هو أحسن منه فقال: «يا معشر 
التجار... !خ». قا' ل اخطابی: السمسار آعجمی؛ » وكان كثير من يعالج البيع والشراء فيهم عجمّاء 
قتلشوا هذا الاسم سم عنم فغيره رسول الله صلى له عليه وسلم إلى التجارة التى هی من الأمماء 
العربية. وذلك معنى قوله: فسمانا باسم هو أحسن منه..انتهى. «إن الشيطان والإثم يحضران 
ابیع» وفی رواية أبى داود: إن البيع يحضره اللغو والحلف «فشوبوا» أمر من الشوب ععنی الط 
ای: اخلطرا «بیعکم بالصدقة» فانها تطفی: غضب الرب 

قوله: «وفی الباب عن البراء بن عارب» أحرحه ۳ فى شعب الاعان «ورفاعة» أحرحه 
الزمذى وابن ماجه والدارمى. 

قوله: «حديث قيس بن أبى غرزة حديث حسن صحيح» وأعرجه أبو داود والنسائى وابن 
ماجه. 

قوله: «ولا نعرف لقیس عن اللبی صلی الله عليه وسلم غير هذا» قال المنذرى: : وقد روی 
عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «إن التجار هم الفجار؛ إلا من بر وصدق». قال: 
فمتهم من جعلهما حدیئین. .انتهی . 


۱۳۹ حَدَلنا ناد خا فيص عن سيان عن ا بي حَمْرَة عن ا 
عن ابي صَلَّى ال له سل قال: «التاجر العدُوق الأمِينٌ مَع این وَالمسديقِينَ 


قال ابو عِيسى: : هَذَا خویث حَسَنٌ لا تعر إلا رن ها اجه رن خیش زره عن 


(۱۲۰۹) حديث ضعيف مداره على أبى حمزة عبد الله بن حابر وهو بحهول الخال؛ عن الحسن البصرى كان 
ير سل كثيرًا ویدلس. ٠‏ وقد عنعنه وقال الحاكم: من مراسيل الحسن» » والحديث انفرد به الترمذى دون الستة. 


۱- کتاب البيوع ب 4 - ح ۱۲۱۰-۱۲۰۹ ۸۹ 


ع و و a‏ 


خا وم مره و م ون سقلا شور عر أبي لو 


بهذا الاسناد رة 
قوله: «عن أبى حمرة» اسمه عبد الله بن حابن ويقال له: أبو حازم أيضًا؛ مقبول من السادسة» 


كذا فى التقريب. وقال فى الخلاصة فى ترجمته: يروى عن أبى الشعثاء وحاهد وعنه: الشوری 


وحكام بن سلم» وثقه ابن حبان «عن احسن» بن أبى الحسن البصری» ثقسة فقيه فاضل مشهور» 
وكان يرسل كثيرًا ويدلسء قاله البزار: كان يروى عن جماعة لم يسمع منهم فيتجوز ویقول: حدثنا 
وحطبنا؛ يعنى قومه الذين حدئوا وحطبوا بالبصرق هو رأس أهل الطبقة الثالئة» مات سنة عشرة 
ومائة وقارب التسعين. 

قوله: «التاجر الصدوق الأمين...إخ» أى: من تحرى الصدق والأمانة كان فى زمرة الأبرار من 
النبيين والصديقين» ومن توخى خلافهما كان فى قرن الفجار من الفسقة والعاصين» قاله الطيبى. 
وقال فى اللمعات: كلاهما من صيغ المبالغة» تنبيه على رعاية الكمال فى هذين الصفتين حتى ينال 
هذه الدرحة الرفيعة..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن». وقال الحاكم: من مراسيل الحسن» قاله المناوى. وفى الباب عن 
ابن عمر بلفظ: «التاحر الأمين الصدوق المسلم مع الشهداء يوم القيامة». أخرجه ابن ماجه والحاكم 
وقال: صحيح » واعترض, قاله الناوی. وفى الباب أيضًا عن أنس بن مالك بلفظ: «التاجر الصدوق 
تحت ظل العرش يوم القيامة» أخرجه الأصفهانى فى ترغيبه. وعن ابن عباس بلفظ: «التاجر 
الصدوق لا يحجب من أبواب الحنة». أخرجه ابن النجار. 

۰ حفن ايو سل پى ن حلفي حَدنَا بشر شر ن الْمُمَضّلِء عَنْ عبد الله بن 


مان بن خم آنه حرج مع البي صَلّى 
اله عله وس إلى الْمُصَلّىء » فرَأى الاين ار فقال: وا فشر التخاره ناسحا 
لِرَسُول الله صَلَى الله علي هرس روا تم بارهم إلى فقَال: «إنا عجار يعون 
یرم الْقيَامَةٍ فجارا؛ إلا من ای الله وبر وَصدق». 

قال أبو عیستی: ذا خییث خسن صجیع 

ویقال: إسْمَعِيلُ ن عبد الل بن رفَاعة ایض 


(۱۳۱۰) حديث ضعيف, فى إسناده: إسماعيل بن عبيد بن رفاعة» بحهول الحال» وأخرجه ابن ماجه 


.)۲۰۳۹( 7 


۹۰ ۱ كتاب البيرع ب 4 - مساج ۱۲۱۱-۰۱۲۱۰ 


قوله: «عن إجماعيل بن عبيد» بالتصغير ويقال له: إسماعيل بن عبيد الله أيضًا كما صرح به 
الرمذى «ابن رفاعة» بكسر الراء «عن أبيه» عبيد «عن جده» رفاعة» وهو رفاعة بن رافع بن 
مالك بن العجلان أبو معاذ المدنى» بدرى جلیل له أحاديث؛ انفرد له البخارى بثلاثة أحاديث» 
وعنه: ابناه معاذ وعبيد» مات فى أول خلافة معاوية. 

قوله: «إن التجار» بضم الفوقية وتشديد الحيم جمع تاحر «یبعشون يوم القيامة فجارا» جمع 
فاحر من الفجور «إلا من اتقى الله» بأن لم يرتكب كبيرة ولا صغيرة من غش وخيانة أى: أحسن 
إلى الناس» فى بحارته أو قام بطاعة الله وعبادنه «وصدق» أى: فى يمينه وسائر كلامه. قال 
القاضی: لما كان من دیدن التجار التدليس فى العاملات والتهالك على ترويج السلع .مما تيسر لهم 
من الأمان الكاذبة ونحوها؛ حكم عليهم بالفجور» واستثنى منهم من اتقى المحارم وبر فى ينه 
وصدق فى حديثه. ول هذا ذهب الشارحون وحملوا الفجور على اللغو والحلف» كذا فى المرقاة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» و أخربحه ابن ماجه والدارمى. 

(ه) باب ما جَاءَ فمن خلف عَلَى سِلْعَةٍ كاذنا ت ]٥‏ 

١‏ خدتنا مَحْمُودُ بن غيْلنَ حا و داوف ال آباّا شعي قال: أخيرني علي 

بن مرك قال: سمغت ابا رهب عرو إن ري بحت عن فة بن لحر عن آبي 


در عن نبي صلى ال عليه وسم ان« لا ينر له هم يوم القيامة ول ركهم 


2 توا‎ | e ار و و و‎ E APE A 
ولهم عذاب أليم». قلنا: من هم يَا رَسُول الله فقد خابوا وخیروا؟ فقال: «المنات‎ 
و 0 زارف و وا ۳3 با تلف الکاذب».‎ 

e or 2 7 4‏ 2 مه میم را القع KAS‏ که دا نج 

قال: وفي الباب عَنْ ابن مَسْعُودٍ وأبي ره وأبي أُمَامَة بن ْلَه وعِسْرَانَ بن حُصَيِنٍ 
لب سار 

مدا 7 0 5 7 ل 3 

قال بو عِيسى: حَدِيث ابي ذر حَدِيث حَسَنّ صجيح. 

قوله: «أخبرنى على بن مدرك» بضم الميم وسكون الدال وكسر الراء فاعل من الإدراك؛ ثقة 
«عن خرشة» بفتحات والشين المعجمة «ابن احر» بضم المهملة الفزارى» كان يتيمًا فى حجر 
عم قال أبو داود: له صحبة. وقال العجلى: ثقة من كبار التابعين. فيكون من الثانية» كذا فى 
تقر يب . 
التقريب 


(۱۲۱۱) حديث صحيح, وأخرجه مسلم (5. ۱ وأبو داود (4۰۸۷) والنسائى (۰۲۵۹۲ ۰۲91۳ وابن 
ماجه (۲۰۸۸). 


۹۱ ۱۳۱۲ - ۱۳۱۱ کتاب البیوع ب ۵ - 5 - ح‎ ١ 


قوله: «لا ینظر الله إليهم» أى: نظر رحمة «ولا يزكيهم» أى: لا يطهرهم من الذنوب «فقد 
خابوا» أى: حرموا من الخير «النان» وفی روایة: «والنان الذى لا یعطی شيئًا إلا منة» بفتح اليم 
وتشدید النون أى: إلا من به على من أعطاه «والسبل إزاره» أى: عن كعبيه كرا واختيالا 
«والمنفق» بالتشديد والتحفیف أى: المروج «بالحلف» بکسر اللام وبسكونها. 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود» أخرجه الحاكم وقال: صحيح على شرطهماء كذا فى 
. التزغيب «وأبى هريرة» أخرجه الشيخان «وأبى أمامة بن ثعلبة» أحرجه مسلم والنسائى وابن 
ماحه «وعمران بن حصین». آحرجه أبو داود «ومعقل بن يسار» أحرجه أحمد. 

قوله: «حدیث أبى ذر حدیث حسن صحیح» وأخرحه مسلم. 


(5) باب ما جاء في التبكير بالتجَارة [ت 1 ] 


۲ - خن یفقوب بن راهيم الدورقي» دنا شیم حَدَ حَدَثَنا نا یغلی بْنْ عطای عَنْ 
مارهب حي عَنْ صخر الْعَامِدِي ال قال سول الله صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلْمَ: «للْم 
ال لمي في يُكُورها» كَالَ: وکا إذا بعت سَرية آو حَيْشًا بهم اول الاب وَكَانَ 
صخر رَخُلاً تاحراء وکان لذا بت بَجَارَةً عَم ول اهار قاری وکر مه 


قَالَ: وفي لباب عن علي ان ممْعُودٍ ورد وأنس وان عُمَرَ ون عباس وحایر. 


قال بو عِيسّى: حَددِيث صخر ادي دت اک 

لا نرف صر لد عن اي صلَى اله یه رم غير هل اديت 

وقذ رَوَى فياك اوري عَنْ شنب غن يعلى بن عطاء هَذَا الحییت. 

قوله: «باب ما جاء فى التبكير بالتجارة» التبكير من اليكو قال فى الصراح: بکور بکاه 
برخاستن وبامداد كردن وبإمداء رفتن يقال: بكرت وأبكرت وبكرت وباكرت وابتكرت كله 

قرله: «حدثنا يعقوب بن إبراهيم الدورقى» بفتح مهملة وسكون واو وفتح راء وبقاف» ثقة 
من العاشرة «حدثنا هشیم» هو هشیم بن بشير السلمی آبو معاوية قال يعقوب الدورقى: كان 
۱ لاحي و وقال العجلی: ثقة يدلس» وقال ابن سعد: ثقة حجة |ذا قال: 

آنبانا «عن عمارة» بضم العين الهملة «ابن حدید» بفتح الحاء الهملة وكسر الدال الأولى» وثقه 
ابن حبان» وقال أبو بعاتم مجهول. 


(iY ۱۲‏ حدیث صحیح وأخرجه ابر داود ۲۰۰ وابن ماجه (۲۳۹ ۲ 
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قرله: «اللهم بارك لأ متى فى بكورها» أى: وا ل نهارها. والإضافة لأدنى مناسبة» كذا فی 
لمرقاة «قال: وكان» أى: رسول الله صلى الله عليه وسلم «إذا بعث سرية أو جيشًا» قال فى 
آسهایة: السرية صائفة من اخیش يلغ أقصاها أ ربعمائة تبعث ای العدو جمعها السرايا. .انتهی 


«فاثری» أى: صار دا ثروة بسبب مراعاة السنة. وإحابة هذا الدعاء مه صلى الله عليه وسل كذا 
فى اللمعات «وكثر ماله» ععلف تفسير. 

قوله: «وفى الباب عن على وبريدة. ..!لخ» قال الحافظ الذهبى فى تذكرة الحفاظ فى ترحمة 
عمارة بن حديد بعد ذكر حديث الباب من طريقه ما لفظه: وفى الباب عن أنس بإسناد تالف 
وعن بريدة من ريق اوس بن عبد الله وهو لین وعن ابن عباس من وجهين لم يصحا..انتهى. 
وأما حدیث ۱ بن عمر: فأخرجه ابن ن ماجه بلفظ: «اللهم بارك لأمتى فى بكورها». وفى الباب عن 
أبى هريرة بلفظ: «اللهم بارك لأمتى فى بکورها يوم الخميس». أخرجه ابن ماجه. وفی الاب عن 
جماعة من الصحابة رضى الله عنهم كما ستقف. 

قوله: «حديث صخر الغامدى حديث حسن» وأخرحه أبو داود والنسائى وابن ماجه وابن 
حبان فى صحيحه. قال الذهبى فى تذكرة الحفاظ بعد ذكر هذا الحديث: صخر لا يعرف إلا فى 
هاا الحديث ال احد. ولا قيل: إنه صحابی إلا به ولا تقل ذلك إلا عمارة وعمارة بجهول كما 
قال الرازیان, ولا يفرح بذكر ابن حبان له بين الثقات؛ فان قاعدته معروفة من الاحتجاج يمن لا 
يعرف تفرد بهذا الدديث عنه يعلى بن عطاء. قال ابن القطان: أما قوله: حسن؛ فخطاأ..انتهی 
كلام الذهبى. قدت: الأمر كما قال الحافظ الذهبى. قال المنذرى فى الترغيب بعد ذكر هذا 
الحديث: رووه كلهم عى عمارة بن حديد عن صخر» وعمارة بن حديد بجلی؛ سثل عنه أبو حاتم 
الرازی؛ فقال: مجهرل. وسئل عنه أو زرسة فقال: لا يعرف. وقال أبم عم النمرى: صخر بن 
وداعة الغامدى - وغامد فى الأزد - سكن الطائف وهي عد. د فى أهل الحجاز» رو عنه عمارة 
ابن حديد وهو بحهول. ۸ يرو عنه غير يعلى الطائفى. ولا أعرف لصح 2 حديث: «بورك لأمتى 
فى بكورها». وهو لفظ رواه جماعة عن النبى صلی الله عليه وسلم..اتتهى کلامه. قال اننذری: 
وهو كما قال أبو عمر: قد رواه جماعة من الصحابة عن النبى صنى الله عليه وسلم منهم: على وابن 
عباس وابن مسعود وابن عمر وأبو عريرة وأنس بن مالاك وعبد الله بن سلام والنواس بن “معان 
وعمران بن حصين وجابر بن عبد الله وبعض أسانيده جید» ونبيط بن شريط. وزاد فى حدیشه: 
يوم خميسها. . وبريدة وأوس بن عبد الله وعائشة وغيرهم من الصحابة رضى الله عنهم أجمعين» وفی 
امن رل ونیا جين رصیق جره و بيطي العلا و۳ وروى عن 

ئشة رضى الله عنها قالت: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «باکروا الغدو فى طلب الرزق؛ 
فان الغدو بركة وضاح». رواء البزار والطبرانى فى الأوسط؛ وروی عن عثمان رضى الله تعالى عنه 
قال: : قال رسول اله صلی الله عليه وسلم: «نوم الصبحة يمنع الرزق». رواه هد والبيهقى 
وغيرهما. وأوردهما این عدى فی الكامل وهو ظاهرالدكارة. وروی عن فاطمة بنت محمد صلى 
الله عليه وسلم رضى الله عنها قالت: مر بى رسول الله صلى الله عليه وسلم وأنا مضطجعة 
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متصبحة» فحر کنی برجله ثم قال: «يا بنية» قومی اشهدی رزق ربك ولا تکونی من الغافلین؛ فان 
ل نشم ا ا لازو اس . رواه البیهقی. ورواه أيضًا عن 
على قال: دحل رسول الله صلى الله عليه وسلم على فاطمة بعد أن صلى الصبح وهی نائمة: 
فذكره ععناه. وروی ابن ماجه من حديث على قال : نين سول الله صلق الله عليه ( النوم 
. قبل طلوع الشمس..انتهی ما فى التزغيب. 
(۷) باب ما جاء في الرّخصّةٍ في الشرَاء إلى اج [ت۷] 


و 


۳ - حذلا ابو حقص عَمَرُو بن علي أخبرنا یرید بن ن نم ابرا عُمَارَة بن أبي 
َنْصَة عبرا كمه ع خادقة َه قالت: كان عَلَى رَسُول الله صَلَى الله عَلَيْهِ سل وان 


1 لقع عرق تقلا یی ققدم رن الام فاد وی فا‎ e 


ق ِلَى اسر رسای فما ب قد قلشت ما نري اناب 
اکآ" «كدب؛ قذ عَلم أني 


قال رَفِي اس و ام و وشن 

قال و عِيسى: کی فا عبت خسن ر ع 

وقذ روَاهُ شُعبة آیضا عن غُمارة بن أ أبي حفصة. . ال وَسْمِعْتْ مُحَمَّدَ بن فراس الببصبري 
یقول: : سیفآ اي يقول: EEN E‏ لست 

> کم حتی تقوموا لی حَرَمِي بن عُمَارَةَ ن ن أبي حفصة شلوا رس قال: وَخرّمي في 
وم 

قال ُو جیسی: هذا خویت حَسَنْ محِيح. 

قوله: «باب ما جاء ف فى الرخصة فى الشراء إلى أجل» وبوب الإمام البخاری فى صحيحه 
بلفظ: باب شراء النبى صلى الله عليه وسلم بالنسيئة قال ابن بطال: الشراء بالنسيئة جائز بالإجماع. 


1 ا لعل المصنف يعنى البخارى تخيل أن أحد يتخيل أنه صلى الله عليه وسلم لا 


يشترى بالنسيئة فأ راد دفع ذلك التخیل. .انتهی. 


د ۳ (۱۲۱۳) حديث صحیح, وأخرجه النسائى (41417) عن أبى حفص عمرو بن على شيخ الزمذی فيه بهذا 
بر آلاسناد: عثله. 


-١ £‏ كتاب البيوع ب ۷ - ح ۱۲۱۳ - ۱۲۱۵ 


قوله: «ثوبين قطريين» كذا فى بعض النسخ» وفى بعضها: ثوبان قطریان؛ وهو القياس. قال فى 
النهاية: قطرى بكسر القاف ضرب من البرود فيه مرة وله أعلام وفيه بعض خشونة «فقدم بز» هو 
ضرب من الثياب «إلى الميسرة» أى: مؤجلا إلى وقت اليسر «قد علمت ما يريد» ما استفهامية 
علق العلم أو موصولةء والعلم ععنى العرفان «وآداهم» قال فى المجمع: عد ألف أى: أحسنهم 
وفاء..اتتهى. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أخرجه الترمذى والنسائی وابن ماجه «وأنس» أخرحه 
البخارى وغيره وأخر جه الزمذى ایض «وأسماء ابنة يزيد» لینظر من أخرج حدیتها. 

قوله: «حتى تقوموا إلى حرمى بن عمارة» بن أبى حفصة وحرمى بفتح الحاء والراء المهملتين 
وبشدة التحتانية» وإنما قال شعبة للقوم؛ لتقبيل رأسه لاعزازه وإكرامه؛ لأنه هو ابن عمارة بن أبى 
حفصة الذى روى شعبة هذا الحديث عنه. 

۵۶ حا محمد إن يار حَدَننا اب بي عَدِي وعنمان بن عُمَرَ عن هِشَام بن 
حَسّانَء عَنْ کرم عَنِ ابن عباس قال: توفي البي صَلَى الله عليه وس ودرشه مَرهُونة 
1 2 0 


بعشرین صاعًا من طعام خحده لاهله . 


قوله: «ودرعه مرهونة» الواو للحال. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وقال صاحب الاقتراح: هو على شرط البخارى؛ کذا فى 
النيل. 

عم و و و و 2 و 8 ره 5 2 3 

6 حذئنا محمد ن بشار» حَدَئَنا ابن أبي عدي عن شام الدسَرالي» عَنْ قاد 
عن أنس ح فال مُحَمّد: وَحَدلنَامُعَادُ ِن شام قال: حًا أي عن قاد عَنْ نس قال: 
مت إلى الى" صلى الله له وم بر شر وة سبع ولذ رین له رع ند 
e E‏ ا م e‏ کرو 
يهودي بیشرین صاعاء من طعام أَحذه لهي فد سَمعته ذَات يوم بقول: «ما أُمْسی في آل 
میج و رل لق ا امس اوه مر ی و کر ور ان 
مُحَمَّدٍ صلى الله عله وَسَلْمَ صاع نف ولا صاخ خب» وا جنده تن للع سوق 

قال بو عِيسى: هذا خیث حسنْ صحيم, 

«قال محمد» هو ابن بشار «مشیت إلى رسول الله صلی الله عليه وسلم بخبز شعیر» قال 
الحافظ فى الفتح: وقع لأحمد من طريق شیبان عن قتادة عن انس: لقد وعى النبى صلی الله عليه 


(۱۲۱۶) حديث صحیح. وأخرحه النسائى (4755). وابن ماجه .)۲٤۳۹(‏ 
(۱۲۱۵) حدیث صحیح, واحرجه البخارى (۰۲۰۹ ۲۶۰۸ والنسالی ٤(‏ ۲۱۲ وابن ماجه (۲۳۷). 
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وسلم ذات يوم على خبز شعير واهالة سنخة» فكأن اليهودى دعا النبى صلی الله عليه وسلم على 
لسان أنسء فلهذا قال: مشيت إليه بخلاف ما يقتضيه ظاهره أنه أحضر ذلك إليه. .انتهى. «وإهالة» 
قال فى القاموس: الإهالة الشحم أو ما أذيب منه أو الزيت وكل ما ائندم به «سنخة» بفتح السين 
الهملة وكسر النون» المتغيرة الریح «مع بهودی» وفى بعض النسخ: عند يهودىء قال العلماء: 
والحكمة فى عدوله صلی الله عليه وسلم عن معاملة میاسیر الصحابة إلى معاملة الیهود؛ إما بیان 
اجواز أو لأنهم الم يكن ع عندهم إذ ذاك طعام فاضل عن حاحتهم أو حشی أنهم لا يأخذون منه 
نا أو عوضاء والله تعال أعلم «بعشرين صاعًا» وفى رواية للشيخين: بثلاثين صاعًا من شعیء 
ولعله صلى الله عليه وسلم رهنه أول الأمر فى عشرين» ثم استزاده عشرة. فرواه الراوى تارة على 
e‏ وقال فى الفتح: لعله كان دون الثلاثين 
فجبر الكسر تارة وألقى اببر أخرى. .انتهى «ولقد سمعته ذات يوم يقول» قال الحافظ فى الفتح: 
هو كلام أنس» والضمير فى سمعته للنبى صلى الله عليه وسلم. أى: قال ذلك لما رهن الدرع عند 
اليهودى مظهرا للسبب فى شرائه إلى أحل» وذهل من زعم أنه كلام قتادة وجعل الضمير فى سمعته 
لانس؛ لانه إخراج لاسیاق عن ظاهره بغیر دلیل. .انتهی «وان عنده یومنذ لعسع نسوة» قال 
الحافظ: مناسبة ذکر أنس هذا القدر مع ما قبله؛ الاشارة إلى سبب قوله صلی الله عليه وسلم هذاء 
وأنه لم یقله متضحراء ولا شاکیّا معاذ الله من ذلك وإنما قاله معتذرا عن إحابة دعوة البهودی؛ 
ولرهنه عنده درعه..انتهی. 
قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرجه البحاری وغیره. 
(۸) باب ما جاء في كِتابَةِ التشُرُوط زت۸] 


۱۳۹۹ - دنا مُحَمدُ بن بشاره آخبرنا عاد بن لش - صاجب الْکرابٍ بسيي الْبَصْرِي- 
أحبرنا عَبْدُ الْمَحيدٍ بن وبي قال: ان ِي ان ادن َو لا رت که َه لي 
رَسُولُ له صلی اللَهُ عَلَيْهِ سل ؟ قال: قلت: بَلَى» فأخرج لي کتابا: «هذا ما اشتری الْعَداء 
نن خالا بن هوذة ِن مُحَمدٍ رَسُول الله صَلَى الله یه سل ؛ اشتری نة عَندا آز مه 


لأ دا ولا غانلف ولا یف بیع الْمُسْلِم الْمُسْلِم». 


(۱۲۱۲) حديث حسن, وأخرجه ابن ماجه (۲۲۵۱) باسناد التزمذی ,كثله؛ والنسائی فى سننه الکبری فى 
الشروط عن ابن مثنی عن عباد بن ليث الکرابیسی به» وعباد بن قيس تکلموا فى حفظه؛ قال النسائی: لا باس به. 
وقال مرة: ليس بالقوى» وعن أحمد وابن معين: ليس بشىء» ونقل ابن حبان عن ابن ابحوزی عن ابن معين أنه ثقة. 
والحديث علقه البخاری فى البيوع من صحيحه قال: ويذكر عن العداء فذكره» وذكر الحافظ ابن حجر فى 
التهذيب أن لعباد بن ليث فيه متابعا. 
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و 


قال و جیستی: هذا خديث خسن غریب لا تعره لا من خی عَبّادٍ بن لیس . 

و رزوی عَنهُ هذا الْحَدِيت عبر اج يِن أهل الخاریت. 

قوله: «حدثنا عباد بن لیست» آبو الحسن ان صدوق يخطيء» من التاسعة «صاحب 
الکرابیس» ویقال له: الکرابیسی أيضاء والکرابیس جمع کرباس بالکسر ثوب من القطن الأبيض 
معرب فارسیته بالفتح؛ غیروه لعزة» فعلال. والنسبة کراییسی کأنه شبه بالأنصارىء والا فالقیاس 
کرباسی. کذا فى القاموس «قال لى العداء» بفتح العين الهملة وتشدید الدال الهملة أيضًا وآخره 
همرة بوزن الفعال» صحابی قليل الحديث» أسلم بعد حنين «ابن هوذة» بفتح الهاء وسکون الواو 
هو ابن ربيعة بن عمرو بن عامر بن صعصعة. 

قرله: «لا داء» قال الطرزی: المراد به الباطن سواء ظهر منه شيء أم ل كوجع الكبد 
والسعال. وقال ابن المنير: لأداء أى: يكتمه البائع؟ وإلا فلو كان بالعبد داء وبينه البائع كان من بيع 
المسلم للمسلم؛ و محصله أنه لم يرد بقوله: لا داء: نفى الداء مطلقاء بل نفى داء مخصوص وهو مالم 
يطلع عليه «ولا غائلة» قيل: المراد بها الإباق. وقال ابن بطال: هو من قوضم: اغتالتی فلان إذا 
احتال بحيلة سلب بها مالى «ولا خبثة» بكسر الخاء العجمة وبضمها وسكون الموحدة وبعدها 
مثلثة. قیل: المراد الأحلاق الخبيئة کالاباق. وقال صاحب العين: هی الدنية. وقيل: المراد الحرام. 
كما عبر عن الحلال بالطيب. وقيل: الداء: ما كان فى الخلق بفتح الخاء» والخيئة: ما كان فى الخلق 
بضمها. والغائلة: سكوت البائع عن بيان ما يعلم من مكروه فى البیع» قاله ابن العربی» كذا فى 
النيل «بيع المسلم المسلم» المسلم الأول بالحر فاعل» والثانى بالنصب مفعول. والعنی: أن هذا بيع 
السلم المسلم ليس فيه شيء مما ذكر من الداء والغائلة والخبثة. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه النسائى وابن ماحه وابن الجارود وعلقه البخارى. 

(4) باب ما جَاءَ في الْمِكْيال وَالْمِيرَانَ ت٩]‏ 

۷ - حَدَكنَا سيد بن يعوب الطَالقَانِيُ حَدََنَا حال ب عبد الله الْرَاسِطِي؛ عن 

حمسن بن فیس عَنْ رة عن ان عباس قال: ال سول له ی الله عله وسلم 


1 Es PE ده 5 و‎ ۳ Een 
قال آبو عیسی: هَذَا حدیث لا نغرفه مَرفوعًا إلا من حَدِيثٍ سین بن قیس.‎ 


موه ف ون 5 چ ۳ 
قد روي هذا باسناد صّحيح عن ابن عباس موقوفا. 
وقد روي هذا بإسناح صجيح عن ابن عباس موقو 


(۱۲۱۷) حديث ضعيفه انفرد به التزمذی» وفى إسناده: حسين بن قيس متروك, 


١ل‏ کتاب البيوع ب ٩‏ - 2-۱۰ ۱۲۱۷ - ۱۲۱۸ ۹۷ 


قوله: «انکم قد ولیتم» بضم الواو وتشدید اللام الکسورة «آمرین» أى: حعلتم حكامًا فى 
آمرین أى: الوزن والكيل. وإنما قال أمرين آبهمه ونکره لیدل على التفخيم؛ ومن ثم قيل فى حقهم: 
«إويل للمطففين) «هلكت فيه» كذا فى نسخ التزمذى. وفى المشكاة: «فيهما» وهو الظاهر 
«الأمم السالفة قبلكم» كقوم شعيب على نبينا وعليه الصلاة والسلام؛ كانوا يأخذون من الناس 
تاماه وإذا أعطوهم أعطوهم ناقصا. 

قوله: «وحسين بن قيس يضعف فى الحديث» فى التقريب: حسين بن قيس الرحبى أبو على 
الواسطى لقبه حنش. متروك من السادسة «وقد روى هذا باسناد صحيح موقوفا عن ابن عباس» 
قال المنذرى فى الترغيب بعد ذكر حديث الباب: رواه الترمذی والحاكم كلاهما من طريق حسين 
بن قيس عن عكرمة عنه أى: عن ابن عباس؛ وقال الحاكم: صحيح الإسناد. قال الحافظ النذری: 
كيف وحسين بن قيس متروك؟ والصحيح عن ابن عباس موقوف, كذا قاله الترمذی وغيره. .انتهى. 


(۱۰) باب ما جَاءَ في بیع مَنْ يزيد زت ۱۰] 


۸ -حَدَلنا حُمَيْدُ بُ مَسْعَدَمَ حبرا اهب شمَیطر بن عَجْلآنَ اه 


fo‏ ماه 


ابن عَجْلانَ عَنْ عَبّد الله الْحََفِي» عَنْ انس بن مَاِل: أن سول الله ی الله علد وم 
باع حِلْسًا وَقَدَحَاء وقال: «من يَشْترِي هذا الجلس وَالْقَدَح؟». نقال رحل: آحذتیما 
بیرمم فقال لنبي صَلَى الله َيِه وس «من ری على دِرْهَم؟ من يزيد عَلَى دِرْهَم؟» 


َأَغْطاهُ رل دِرْهَمَيْنِ فَبَاعَهُمًا منه, 

ل 

عَبْدُ اله لح أي رَوَى عَنْ آنس -هو یو بكر الحتفي. 

ول لیخ هل ال هل الْعلْم؛ توا يمنا بع من بريد في العام وتارس 

رلك رزوی هذا التییت الق نز ستمان وَغيْرٌ اجان کار الناس» ٠‏ عن الأحضّر بن 
عَجْلان. 

قوله: «باع حلسًا» بكسر الحاء المهملة وسكون اللام» كساء يوضع على ظهر البعير تحت 
القتب لا يفارقه. والحلس البساط أيضًا. ومنه: كن حلس بيتك حتى تأتيك يد خاطئة؛ أو ميتة 
٠‏ قاضية «وقدحًا» بفتحتين أى: أراد بيعهماء وقضيته: : أن رجلاً سال النبى صلى الله عليه وسلم 
- صدقة. فقال له: «مل لك شيء؟» فقال: ليس لى الا حلس وقدح. فقال رسول الله صلی الله عليه 


۱ (۱۲۱۸) حدیث ضعیف» وأخرجه النسائی (40) وابن ماحه (۲۱۹۸)» وفی إسناده: عبد الله الحنفى 
+ هول الحال. 
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م «بعهسا و کل نیما ثم إذا لم يكن لك شيء فسل الصدقة» فباعهما صلی الله عليه یه وسلب 
هه؟ ۳ ا ال اثی . ادا او 
۰ علي در هم؟...الخ» فيه جواز الزيادة على الثمر شمن اد م يرض البائع ¥ 
خی العنانب. قن ٠‏ حه 'مه: هذا ليس بسوم؛ لأن السوم هو أن يقف الراغب والبائم على 
سوم وم هو بجاو تا 
5 


ابيع وم يعقداه. فيقول الآخر السائع: أنا أشتريه. وهذا حرام بعد استقرار الثمن. وأما السوم بالسلعة 


التى تباغ من يزيد فیس خرام, ۱ 

قوله: «هذا حديث حسن» وأعله ابن القطان بجها ل حال أبى بکر الحخنفى . ونقل عن البخاری 

نه قال: لا یصسح حدینه. كذا فى التلحیص. والحديث رواه أحمد وأبو داود مطولاء ورواه ابو داود 
أيضنًا والزمدى و لنسائى مختصرًاء قاله الحافظ. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم؛ م يروا بأسًا ببيع من يزيد فى الغنائم 
والمواريث» حكى البخارى عن عطاء أنه قال: أدركت الناس لا يرون بأسًا فى بيع المغائم فى من 
يزيد. ووصله ابن أبى شيبة عن عطاء وبجاهدء وروی هو وسعيد بن منصور عن بجاهد قال: لا بأس 
ببيع من يزيد. وكذلك كانت تباع الأخماس. قال ابن العربى: لا معنى لاخغتصاص الجواز بالغنيمة 
والميراث؛ فان الباب واحد, والمعنى مشترك. .انتهى. قال الحافظ: وكان الترمذى يقيد مماورد فى 
حديث ابن عمر الذى أخرجه ابن خزيمة وابن الجارود والدارقطنى من طريق زيد بن أسلم عن ابن 
عمر: نهى رسول الله صلى الله عليه دشل اديع سكع عل دم که كن وت و 
والمواريث. وكأنه حرج على الغالب فيما يعتاد فيه البيع مزايدة وهی الغنائم والمواريث؛ ويلتحق 
بهما غيرهما للاشتراك فى الحكم وقد أخذ بظاهره الأوزاعى وإسحاق فخصا الجواز ببيع الغام 
والمواريث. وعن إبراهيم النحعى أنه كره بيع من يزيد. .انتهی. وقال العينى فى عمدة القاری: أما 
البيع والشراء فيمن يزيد؛ فلا باس فيه فى الزيادة على زيادة أخيه. وذلك لما رواه الزمذى من 
حديث انس ثم ذكر العينى حديث الباب ثم قال: وهو قول مالك والشافعى وجمهور أهل العلم. 
وكره بعض أهل العلم الزيادة على زيادة أخيه؛ ولم يروا صحة هذا الحديث وضعفه الأزدى 
0 بن عجلان فى سنده. وحجة الجمهور على تقدير عدم الثبوت: أنه لو ساوم وأراد شراء 

سلعته وأعطى فيها مناه لم يرض به صاحب السلعة. و لم يركن إليه ليبيعه؛ فانه يجوز لغيره طلب 

شراؤها قطعا. ولا يقول أحد إنه يحرم السوم بعد ذلك قطعمًا كالخطبة على خطبة أخيه إذا رد 
الخاطب الأول؛ لانه لا فرق بين الموضعين. وذكر التمذی عن بعض أهل العلم حواز ذلك؛ يعنى 
بيع من يزيد فى الغنائم والمواريث. قال العينى: روى الدارقطنى من رواية ابن لهيعة قال: حدثنا عبيد 
الله بن جعفرء عن زيد بن أسلم عن ابن عمر قال: نهى رسول الله صلى الله EEE‏ 
الزايدة ولا بيع أحدكم على بيع أخخيه؛ إلا الغنائم» والمواريث. ثم رواه من طريقين آخرين 
آحدهما: عن الواقدى: مله وقال شيخنا - یعنی الحافظ زين الدین العراقی رحمه الله -: : وتا 
أن الحديث حرج على الغالب وعلى ما كانوا يعتادون فيه مؤايدة وهی الغنائم والواریت؛ فانه وقع 
البيع فى غيرهما مزايدة؛ فالمعنى واحد كما قاله ابن العربى. .انتهى كلام العینی؛ قلت: من كره بيع 
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من يزيد لعله سك عا رواه البزار من حديث سفیان بن وهب: سمعت النبی صلی الله عليه وسلم 
ینهی عن بيع الزايدق لکنه حديث ضعیف؛ فان فى إسناده ابن غيعة وهو ضعية ۱ 


(۱۱) باب ما جاء في بع مدب زت۱۱] 


فا يم وف هلوا 


8 - حدتنا اه ن أبي عم حدتنا سفيان بن عیینق عن عرو بر ن ونان عَنْ خایر: 1 
رحلا ین نصا زنل ات وخ رل ملا رب اي ّى اله له له 
فاشتراه نعیم بر E‏ ُن النحام قَالَ حَايرٌ: عَبْذا قبْطِيّا مات عَام الأول في إِمَارَةٍ اين 

ال ابو جیسی: هَذَا خلویث خسن صحیح. 

رو من عير وجو عَنْ حابر بن عَبْدِ الله. 

ال على ذا لخدنو عند بض فل الم ين آمنخاب نمی الله عله ول 


8 
له م8 و AE‏ ا 


زغیرجم؟ لم روا ب بيع المُدبر اس وهو ول الشافعی وَاحمَد واسحق. 

ره رم ن أل لولم من انحا الي لی لله له ول وم بیغ لت وهر 
قول سيان الثوري وَمَالِكٍ وَالأَوْرَاعِي. 

قوله: «باب ما جاء فى بيع المدبر» اسم مفعول من التدبير وهو تعليق العتق بالوت. 

قوله: «أن رجلا من الأنصار» فى مسلم أنه بو مذكور الأنصارى» والغلام اسمه يعقوب. ولفظ 
أبى داود: أن رحلاً يقال له: أبو مذكور أعتق غلامًا يقال له: يعقوب «دبر غلامًا له» بأن قال: 
أنت حر بعد موتى «فمات ولم يازك مالا غيره» قال العينى فى عمدة القارى: هذا مما نسب به 
سفيان بن عبينة إلى الخطأ؛ أعنى قوله: : فمات» ول يكن سيده مات كما هو مصرح به فى 
الأحاديث الصحيحة . وفد بين الشافعى حطا ابن عيينة فيها بعد أن رواه عنه. وقال البیهفی: : من 
طريق شريك عن سلمة بن كهيل عن عطاء وأبى الزبير عن جابر: أن رجلاً مات وترك مديرًا ودینا. 
ثم قال البيهقى: وقد أجمعوا على خطأ شريك فى ذلك. وقال شیخنا - يعنى الحافظ العراقى -: 
وقد رواه الأوزاعى وحسین العلم وعبد المحيد بن سهيل» كلهم عن عطاء لم یذ کر توق هذه 
اللفظة؛ بل صرحوا بخلافها. .انتهی. «فاث شاه شتزاه نعيم» بضم النون مصغرًا ابن ا بفتح النون 
وتشديد الحاء الهملة «قال جابر: عبدًا قبطبًّا» أى: كان ذلك الغلام عبدا قبطا وهو یعقوب 


(۱۲۱۹) حديث صحیح. و أخر جه البعاری (۲۱۶۱) ومسلم 3ق وأبو داود ر۰ ۰۳۹ ۰۳۹۰۷ 
والنسائى راك ؟) وابن ماجه ات رقوله فى 9 عن ضار «فضات» خطأ مخالف للروایات 
8 الصحيحة. ' 2 
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القبطى «مات» أى: ذلك الغلام «عام الأول فى إمارة ابن ال زبير» أى: فى العام الأول من امارة 
ابن الزبير. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» احرجه الجماعة. 

قوله: «لم يروا بأسًا ببیع المدبرء وهر قول نام راه راجا قال الشوكانى فى النيل: 
والحديث يدل على جواز بيع المدبر مطلقا من غير تقييد بالفسق والضرورة. وإليه ذهب الشافعی 
وأهل احدیث, ونقله البيهقى ذ فى المعرفة عن أكثر الفقهاىء وحکی النووى عن الجمهور أنه لا يجوز 
بيع المدبر مطلقا. والحديث يرد علیهم..انتهی. 


(؟١)‏ باب ما جَاءَ في كَرَاهِيةِ تلقي الْبُيُوع رت ۱۲] 
۰ - حدتنا هنا دنا از ن ار يمان الي عََنْ أبي عُنْمَانَ عن 
ابن رو ن الي صَلَى الله عله وس : أنه هی عَنْ قیالع 
ل: وفي الاب عَنْ علي وان عباس وأبي هريره وبي سي وین عُسْرَ ول من 


ااب : الب صلی الله عليه وس 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية تلقى البيوع» أى: البیعات وأصحابهاء قال فى مجمع البحار 
هو أن ن يستقبل المصرى البدوى قبل وصوله إلى البلد ويخبره بكساد ما معه كذبا؛ ليشيرى منه سلعته 
بال وكس وأقل من اللمن..انتهی. 

قوله: «أنه نهى عن تلقى البيوع» فيه دليل على أن التلقى محرم. وقد ذهب إلى الأحذ بظاهر 
الحديث الجمهورء فقالوا: لا يجوز تلقى البيوع والركبان» وحكى ابن المنذر عن أبى حنيفة أنه أحاز 
التلقى. وتعقبه الحافظ بأن الذى فى كتب الحنفية أنه يكره التلقى فى حالتين: أن يضر بأهل البلد» 
وأن يلبس السعر على الواردين..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن على وابن عباس وأبى هريرة وأبى سعيد وابن عمر ورجل من 
أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم» أما حدیث على: فلينظر من أحرحه. وأما حديث ابن 
عباس: فأعرجه الشیخان. وأما حديث أبى هريرة: فأحرحه الجماعة. أما حديث أبى سعيد: فلينظر 
من أخرجه. وأما حدیث ابن عمر: فأخرجه الشیخان. وأما حديث رجل من أصحاب النبی صلی 
الله عليه وسلم: فلم أقف عليه. 


(۱۲۳۰) حديث صحيح متفق علیه, أخرحه البخارى (1514): ۸ ابن ماجه (۲۱۸۰). 
و )2 ) ابن 0 


3 
1 


۹- کتاب البیو ع ب ۱۲ - ح ۱۲۲۱ ۱۰ 


عمرو» عن وه خد ٿن ريي عن أبي رت أ له سیف وس ی 
أن قى الحلب» ٠‏ فان اء سا فَالتَاعَُ؛ فصاجبٌ السلَْة فِيهًا بالییار إذا ورد لسوق. 


قال ابو عِيسّى: هذا يك خسن غریب من خیش آیوب. 


وخلییت ان مود خلریث حَسَنْ صحيخ. 

ود کره قرع بن أهل العم تلقي اليو ع» وَهْرَ ضرّب من الخدديعة وُو قول لشافی 
وغرو مِنْ ع أصخابتا. 

قرله: «نهی آن یتلقی» بصيغة احهول «احلسب» بفتح اللام مصدر ععنی اسم الفعول أى: 
احلوب؛ یقال: حلب الشيء: جاء به من بلد إلى بلد للتجارة «فإن تلقاه» أى: الجلب «انسان 
فابتاعه» أى: اشتراه «فصاحب السلعة بالخيار إذا ورد السوق» قال صاحب النتقی: فيه دلیل 
على صحة البیع. .انتهی. واختلفوا: هل ينبت له الخيار مطلقاء أو بشرط أن یقع له فى البيع غبن؟ 
ذهبت الحنابلة إلى الأول وهو الأصح عند الشافعية: وهو الظاهرء وظاهره أن النهى لأحل منفعة 
البائع» وإزالة الضرر عنه» وصیانته من يخدعه. قال ابن المنذر: وحمله مالك على نفع أهل السوق لا 
على نفع رب السلعة؛ وإلى ذلك جنح الكوفيون والأوزاعى» قال: والحديث حجة للشافعی. أنه 
ثبت انیا ر للبائم لا لاهل السوق. .انتهی. وقد احتج مالك ومن معه يما وقع فى رواية من النهی 
عن تلقى السلع حتى تهبط الأسواق» وهذا لا يكون دليلاً لمدعاهم؛ لأنه يمكن أن یکون ذلك رعاية 
لمنفعة البائم؛ لأنها إذا هبطت الأسواق عرف مقدار السعر فلا يخدع. ولا مانع من أن يقال: العلة 
فى النهی: مراعاة نفع البائع» ونفع أهل السوق..انتهی ما فى النیل. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب...!خ» أحرجه الجماعة إلا البخارى «وحديث ابن مسعود 
حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 
ْ قوله: «وقد كره قوم من أهل العلم تلقى البيوع...إخ» وهو الحق عندی» واللّه تعالى 
علم. 


(۱۲۲۱) حديث صحیح» وأخرجه مسلم (۱5۱۹) وأبو دارد (۰)۳4۳۷ والنسائى (4011)) وابن ماجه 
(۲۱۷۸). 


-١ ۱۰‏ كتاب البیوع ب ۱۳ - 2 ۱۲۲۲ 


(۱۳) باب ما جاء لا بیع حَاضيرٌ لاد زت ۱۳] 
- دنا ية وَأحْمَد بن میم. قالاً: حَدئنا مق بسن عة عن الزطري عن 
سَعِيد ن المسیب» عن أبي هُرَيْرَة قال: فال سول الله صَلَى الله عليه وسام - قال فة 


يلغ به ای صلی الله عليه وَسَلُمّ قال--: «لا بيع حَاضِرٌ لباد». 


قَال: وي اب عَنْ طلخ وحابر وآنس وان عاس وخکیم بي أبي بزب - عن أبيو- 
عرو بن غورف اي جد کثر بن عَبْدٍ الله وَرجُل من صحاب النبي صَلَى الله عَلَيْهِ 
قوله: «لا يبيع حاضر لباد» الحاضر: ساكن اضر والبادى: ساكن البادية» قال فى القامو 
الحضر والحاضرة والحضارة وتفتح حلاف الباديةء والحضارة الاقامة فى احضر. ثم فال: والحاضر ۱ 
حلاف البادى» وقال: فى البدو والبادية والباداة والبداوة حلاف الحضرء وتبدى أقام بهاء وتبادى 
تشبه بأهلها. والنسبة بداوى وبدوی وبدا القوم: حرجوا إلى البادية..انتهی. قال التووی: هذه 
الأحاديث تتضمن تحريم بيع الحاضر للبادى» وبه قال الشافعى والأكثرون قال أصحابنا: والمراد به 
أن يقدم غريب من الباديةء أو من يلد آخمر تاع تعم الحاحة إليه ليبيعه بسعر يومه» فيقول له 
البلدى: اتر که عندى لأبيعه على التدريج بأغلى. قال أصحابنا: وإنما يحرم بهذه الشروطء وبشرط 
أن يكون عالا بالنهى. فلو لم يعلم النهى و كان المتاع ما لا يحتاج فى البلد» أو لا يؤر فيه لقلة ذلك 
اجلوب؛ لم يحرم ولو خالف وباع الحاضر للبادى» صح البيع مع التحريم. هذا مذهبنا وبه قال 
جماعة من المالكية وغيرهي وقال بعض المالكية: يفسخ البيع ما لم يفت. وقال عطاء وحاهد وأبو 
حنيفة: يجوز بيع ایاضر للبادی مطلقًا لحديث: «الدين النصيحة». قالوا: وحديث النهى عن بيع 
حاضر لباد منسو خ. بت بعضهم: إنه على کراهة التنزيه .عجرد الدعوی..انتهی کلام النووی. 
وقال فى سبل السلاء وکل هذه القیود لا يدل عليها الحديث؛ بل استنبطوها من تعلیلهم للحدیث 
بعلل متصيدة من اشکم. قال: ودعوی اللسخ غير صحيحة؛ لافتقاره إلى معرفة التاریخ. وحدیث 
الندسيحة مشروط فيد أنه إذا استنصح أحد کم آخاه؛ فلينصح له فإذا استنصحه نصحه بالقول؛ لأنه 

يتولى ل البيع. 
قرل : «رفی الباب عن طلحة» أخرجه أبو داود «وأنس» أخرحه الشيخان «وجابر» أحرحه 
ملد «راين عباس » أخخر بحه الشيخان «وحكيم بن أبى يزيد عن أبيه» أخر جه هد وذكره 


و1 ١‏ حدیت صحیح» وأخرحه الستهة: البخاری (۰۲۱۰ ۰)۲۱۵۰ ومسلم (۰)۱۱۳ و النس‌الی 
 ۱۸(‏ : .: دود (۳۶۳۸). وابن ماجه (۲۱۷۲). 


۱۰۳ ۱۲۲۳ - ۱۲۲۲ 2 - ۱۳ کتاب البیوع ب‎ ١ 
.سسسب ِب يي ِِِِِِِِِِِحححِييِِِِيِِيييييييييِييج  ج ے‎ 


الحافظ فى الفتح وسكت عنه. وأما حديث عمرو بن عوف» وحديث رجحل من أصحاب النبى 
صلى الله عليه وسلم: ا 


7 وعم وف م2 دك وده ورو 


۳ - حَدلنا ص ن علي وحم مق نصا سفيان بن هم 5 
ای عن حابر قَالَ: قال رَسُولُ الله صلى الله له وَسَلم: «لا بيع خاضیر لاد دَعُوا 


الناس یوق لبم بن تغض». 


و موس 


2 3 
ال 5 لكيه : حدیث يي هُرَيْرَةَ خییت خسن صَّحِيحٌ) وخاریث حابر في مدا 


1 


ك 


0 الحَدِيث عِندَ بَعْضٍ أَهْل الم من أصلحاب البي صَلّى الله عَلَيْهِ وسل 
وَغيْرِهِمْ؛ كْرهُوا أن یبع حَاضرٌ یا 0 يشتري حَاضيرٌ لیا 

وَقَالَ الشافیی: 2 کر اَن ب بیع حاضر لباب وان باع فاليم جائز. 

قوله: «دعوا الناس» أى: اتركوهم ليبيعوا متاعهم رخيصًا «يرزق الله بعضهم من بعض» 
بكسر القاف على أنه مجزوم فى جواب الأمر» وبضمها على أنه مرفوع. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان «حديث جابر فى هذ 


. هو حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 


قوله: «ورخص بعضهم فى أن يشترى حاضر لباد» قال العينى: وقد احتلف العلماء فى شراء 
الحاضر للبادی, فكرهت طائفة كما كرهوا البيع لى واحتجوا بأن البيع فى اللغة يقع على الشراء 
كما يقع الشراء على البيع كقوله تعال: «ووشروه بشمن بخ أى: باعوه وهو من الأضداد. 
وروی ذلك عن أنس. . وأحازت طائفة الشراء شم وقالوا: إن النهى نما جاء فى البيع حاصة و ۸ 
يعدوا ظاهر اللفظ. . وروی ذلك عن الحسن البصرى رحمه الله واختلف قول مالك فى ذلك؛ فر 9 
: قال: لا يشترى له» ولا یشتری علیه. ومرة أحاز الشراء له؛ وبهذا قال الليث والشافعی. وقال 
الکرمانی: قال إبراهيم: والعرب تطلق البیع على الشراء. ثم قال الکرمانی: هذا صحیح على مذهب 
, من جوز استعمال اللفظ الشترك فى معنييه؛ اللهم إلا أن یقال: البيع والشراء ضدانء فلا يصح 
. إرادتهما معًا؛ فان قلت: تیا و ی أن يحمل على عموم ابجاز. .انتهى. قال العينى. 
قول إبراهيم المذكور ليس مبنیا على أنه مشتر ك. واستعمل فى معنييه؛ بل هما من الأضداد. .انتهی 


3 7 کلام العينى. 


3 
0 
۳ 
0 

3 


(۱۲۲۳) حديث صحيح؛ وأخرحه مسلم (۱۵۲۲)» وأبو داؤد (۳4۶۲) وابن ماجه (۲۱۷. 


-١ ۱۰‏ کتاب البيوع ب ۱۶ - ح ۱۳۲6 


]۱ 6 باب ما جاء ف في النهي غن الْمُحَاقلَةٍ وَالمُرَابئَةٍت‎ )١54( 


۵ " َتنا فة خن قوس ن عبد الحم ااسکنترايي, عن یل نب أبي 
تس یی عَنْ ابي مُرَيْرَة قال: نی رَسُولُ له صَلَى الله عَلَيْهِ وسلم غن الْمُحَاَلَةٍ 
ا 

ال وقي اتاب عَنْ ان مر را عباس وزد ن ابت وسفلر وحابر ورافع بي خدج 
وبي سَعِيدٍ. 

قال و جیسی: خویت أبي هر وی خسن صلحیح. 

والمخاقلة: بیع رخ بالجنطةء وَالْمُرَابَة: ْم الم عَلَى ريوس تخل باشتر. 

وَالْعَمَرُ على هذا عند آکثر هل العلم؛ روا بيع ْمحاقلق والمرابنة. 

قوله: «باب ما جاء في النهى عن احاقلق والذابنة» یأتی تفسیرهما عن الزمذى. 

قوله: «نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن احاقلقه والمزاببة» قد جاء تفسير احاقلةه 
والمزابنة فى الحديث وهو المعتمد. روى البخارى ومسلم عن ابن عمر قال: نهى رستؤل الله على 
اله عليه وسلم عن المزابنة؛ أن يبيع تمر حائطة إن كان نخلاً؛ بتمر کیل وان كان کرمٌا؛ أن يبيعه 
بزبيب كيل وعند مسلم: واف كان رکا آذ ی يكين کا وی اليلق کنر رؤاية 
شما: نهى عن الزابنة. قال: والمزاينة: أن يباع ما فى رعوس التخل بتمر يكيل مسمی إن زاد فلى» 
وان نقص فعلى. وعن حابر قال: نهی رسول الله صلی الله عليه وسلم عن المخابرة» واحاقلت 
والزابنف واحاقلة: أن ي يبيع الرجل الزر ع عائة فرق حنطة. الحديث رواه مسلم» کذا فى المشكاة. 

قوله: «وفی الباب عن ابن عمر وابن عباس وزید بن ثابت وسعد وجابر ورافع بن خدیج 
وأبى سعيد» أما حدييث ابن عمر وجابر؛ فقد تقدم آنثا. وأما حديث ابن عباس: فأحرجه 
البخارى. وأما حديث زيد بن ثابت: فلينظر من أخرجه. وأما حديث سعد: فأحرجه الترمذى فى 
هذا الباب. وأما حديث رافع بن خدیج: فلينظر من أخرجه. وأما حديث أبى سعید: فأحرجه 
الشیخان. 

قوله: «حدیث أبى هريرة حديث حسن صحیح» وأخرجه مسلم. 

قوله: «واغاقلة: بيع الزر ع بالحنطة» قال الحزرى فى النهایة: احاقلة: مختلف؛ فيهاء قيل: هی 
اكتراء الأرض بالحنطة. هكذا جاء مفسرًا فى الحديث» وهو الذى يسميه الزراعون باحارنة. وقيل: 

هى المزارعة على نصيب معلوم كالئلث والربع ونحوهماء وقیل: هى بيع الطعام فى ستبله بالير. 


(۱۳۲6) حديث صحیح. وأخرجه مسلم :)١848(‏ والنسائى (۳۸۹۳) كلاهما من حديث أبى هريرة. 


۱۰۵ ۱۲۲۵-۱۲۲6 2-۱6 کتاب البیو ع ب‎ -١ 


وقیل: بيع الزرع قبل إدراكه. وإنما نهی عنها؛ لأنها من المكيل» ولا يجوز فيه إذا کانا من جنس 
واحد الا مثلاً عثل» ويدًا بيد. وهذا بحهول لا يدرى آیهما أكثرء وفیه النسيئة. .انتهى. «والزابنة: 
بيع الشمر على رءوس النخل بالتمر» قال ابلزری فى النهاية: احاقلة مفاعلة من الحقل وهم و الزر ع 
ا 0 وقيل: هو من الحقل» وهی الأرض التى تزرع ويسميه أهل العراق 
۱ القراح : 
۵ عازن E RAE‏ 
سل سَعْدًا عن لاء بالسلتو» فقال: أَيهُمَا افضّل؟ قال: البَيْضَاء هى عَنْ ذبلت وقال 


و و 


سغ: سیف لول ال صلى له ع وس سال عن اشیراء ار بالرطبوه فقال لِمَئْ 
حول «آینقص الطب إِذَا يبس؟» قالوا: 5 نعم فنهی عر ذلل. 

خا هناف حَدَثنَا وکیغ» عَنْ مالك عَن عبد الله بن يريد غن زد أبي عیاش قَالَ: سالا 

قال و جیسی: هَذَا حَدِيث حَسَنٌّ صحیخ. 

وَالعَمَلُ علی هَذَا ند أَهْلٍ الیل » وهو قول الشافیی رأصحابنا 

قوله: «أن زیذا أبا عياش» قال الحافظ فى التقريب: زيد بن عياش بالتحتانية أبو عياش المدنى» 
صدوق من الثالثة «سأل سعدًا» هو ابن أبى وقاص رضى الله تعالى عنه «عن البيضاء بالسلت» 
وفى رواية الموطأ للإمام حمد: عمن اشترى البيضاء بالسلت. والبيضاء هو الشعير كما فى رواية, 
ووهم وكيع فقال: عن مالك: الذرة» وم يقله غيره. والعرب تطلق البيضاء على الشعير» والسمراء 
على الب كذا قال ابن عبد البر. والسلت ب بضم السين وسكون اللام: ضرب من الشعير لا قشر له 
يكون فى الحجاز, قاله ابلوهری» كذا فى التعليق الممجد. قال الجررى فى النهاية: البيضاء: احنطت 
وهی السمراء أيضًاء وقد تكرر ذكرها فى البيع والزكاة وغيرهماء وإنما كره ذلك؛ لأنهما عنده 
جنس واحد وخالفه غيره..انتهى. وقال: السلت ضرب من الشعیر أبيض لا قشر له. وقيل: هو نوع 
من الحنطة. والأول أصح؛ لأن البيضاء الحنطة. .انتهى. وقال فى حاشية موطأ الإمام مالك: البيضاء: 
نوع من البر أب.ض وفيه رحاوة» تكون ببلاد مصرء والسلت: نوع من الشعير لا قشر له تكون فى 
. الحجازء وحكى النطابی عن بعضهم أنه قال: البيضاء هو الرطب من السلت. والأول أعرف إلا أن 
هذا القول أليق معنى الحديث» وعليه يدل موضع التشبيه من الرطب بالتمر. ولو اختلف الجنس لم 
يصح التشبيه. وفى الغريبين: السلت: هو حب الحنطة والشعير لا قشر له..انتهی. وفى القاموس 
: البيضاء: هو الحنطة والرطب من السلت..انتهی. «فنهى عن ذلك» فيه تأمل فتأمل وتفكر «أينقص 


(۱۲۲۵) حديث صحيح؛ وأحرجه أبو داود (۳۳۰۹)» وابن ماجه (۲۲۹4). 


١ ۱۰۹‏ كتاب البيوع ب ۱6 - 2 ۱۳۲۵ 


الرطب اذا يبس» بهمزة الاستفهاه فنهی عن ذلك قال الاماء محمد فى موطّه بعد رواية هذا 


الحاديث: ۾ بهذا نا + لا خير فى أن يشترى الرجل قفيز رطب بقفيز من تمر یذا بيد؛ لأن ن الرضب 


ينقص إذا حف يعر أقل من قفيز؛ فلذلك فسد البيع فيه. .اتتهى. وبه قال أحمد والشافعی ومالك 
وغيرهم وقالوا: لا يجوز ز بيع ام بالرطب لا منفاضلاً ولا مدمائلاً نا ید کان أو نسيئة. و 
التم ر بالتمرء والرطب بالرطب؛ فيجوز ذلك متمائلاً لا متفاضلاً یا بيد لا نسيئة» وفيه حلاف أ ایی 
حنيفة حيث جوز بيع التمر بالرطب متماثلاً إذا كان يدا بيد؛ لأن الرطب تر وبيع التمر بالتمر جائز 
متمائلا من غير اعتبار اخودة والرداءة. وقد حكى عنه أنه لما دخل بغداد سألوه عن هذا وكانوا 
أشداء عليه لمخالفته الخبر. فقال: الرطب اما أن يكون تمراء أو لم يكن را؛ فان كان تمرًا حاز؛ لقوله 
صلی الله عليه وسلو: «التمر بالتمر مثلاً عثل». وإن لم يكن تمرًا جاز؛ لحديث: «إذا انعتلف 
النوعان؛ فبیعو! كيف شئتم». فأوردوا عليه الحديث فقال: مداره على زيد بن عياشء وهو بجهول؛ 
أو قال: من لا یقبل حديثه. واستحسن أهل الحديث هذا الطعن من حتى قال ابن البارك: كيف 
يقال: إن أبا حنيعة لا يعرف الحديث وهو يقول: زيد من لا يقبل حدیثه؟ قال ابن الهمام فى الفتح: 
رد ترديده بان هاهنا قسمًا ثالثاء وهو أنه من جنس التمرء ولا يجوز بيعه بالآخر كالحنطة المقلية بغير 
و ل بهماء فكذا الرطب والتمر لا يسويهما الكيل» وإنما يسوى فى حال اعتدال 
البدلين» وهو أن يمف الاأحره وأبو حنيفة عنعه ويعتبر التساوى حال العقد. وعروض النقض بعد 
ذلك ل د موحيه أمرًا حلقياك وهو زيادة الرطوبة بخلاف المقلية 
بغيرها؛ فإنه فى الحال يحكم لعدم التساوى لاكتناز أحدهما وتخلخل الآخر. ورد طعنه فى زيد بأنه 
فة كما می وقد يجاب أيضًا بأنه على تقدير صحة السندء فالمراد النهى نسيئة؛ فإنه ثبت فى حديث 
أبى عياش هذا زيادة نسيئة. أخرجه أبو داود عن يحبى بن أبى كثير عن عبد الله بن يزيد أن أبا 
عياش آخبره أنه سمع سعدًا يقول: نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن بيع الرطب بالتمر 
نسيئة؛ وأحرجه الحاكم والطحاوى فى شرح معانى الآثار. ورواه الدارقطنى وقال: اجتماع هؤلاء 
الأربعة يعنى مالكاء وإسماعيل بن أمية والضحاك بن عثمان وآخر على خلاف ما رواه يحيى ابن أبى 
كثير يدل على ضبطهم للحديثء وأنت تعلم أن بعد صحة هذه الرو دیب قرا لاد لدعب 
المختار عند احدئین هر قبول الزيادة» وإن لم يروها الأكثر إلا فى زيادة تفرد بها بعض الحاضرين فى 
امجلس؛ فان مثله مردود كما كتبناه فى تحرير الأصول» وما نحن فيه لم يثبت أنه زيادة فى بجلس 
واحد» لكن يبقى قوله فى تلك الرواية الصحيحة: أينقص الرطب إذا حف عريًا عن الفائدة إذا كان 
النهى عنه للنسيئة؟..انتهى كلام ابن الهمام. وهذا غاية التوجيه فى المقام مع ما فيه من الإشارة إل 
ما فيه. وللطحاوی كلام فى شرح معانى الآثار مبنى على ترجيح رواية النسيئة؛ وهو حلاف 
جمهور المحدثين؛ وحلاف سياق الرواية أيضاء ولعل الحق لا یتجاوز عن قوهما وقول الجمهورء كذا 
فى التعليق الممجد. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مالك فى الموطأ وأصحاب السنن. وقد أعل أبو 
حنيفة هذا الحديث من أجل زيد بن عياش وقال: مداره على زيد بن عياش وهو مجحهول؛ وكذا قال 


۱۷ ۱۳۲۲۰ ۱۲۲۵ 2-۱8 = ۱6 کتاب البیوع ب‎ ١ 


ابن حزم» وتعقبوهما بأن الحديث صحيح. وزید لیس عجهول قال الزرقانی: زید کنیته بو عیاش 
واسم أبيه عياش المدنى» تابعى صدوق, نقل عن مالك أنه مولى سعد بن أبى وقاص وقيل: إنه مولى 
بنى مخزوم. وفى تهذيب التهذيب: زيد بن عياش أبو عياش الزرقی؛ ويقال: الحزومی؛ روى عن 
سعد» وعنه: عبد الله بن يزيد وعمران بن أنيس» ذكرة ابن نجان قن التقاشه ومح امک ابن 
_ خزعة وابن حبان حديثه المذكور. وقال الدارقطنی: ثقة ثقة. وقال الحاكم فى المستدرك: هذا حديث 
صحيح لإجماع أئمة النقل على إمامة مالك. وأنه محكم فى كل ما يرويه؛ إذ لم يوحد فى روايته إلا 
الصحيح حصوصا فى رواية أهل المدينة. والشيخان لم يخرجاه؛ لما حشيا من جهالة زيد..انتهى. 
وفى فتح القدير شرح المداية» قال صاحب التنقيح: زيد بن عياش أبو عياش الزرقى المدنى؛ ليس به 
بأس ومشايخنا ذكروا عن أبى حنيفة بأنه بجهول» ورد طعنه بأنه ثقة. وروى عنه مالك فى الموطاً 
وهو لا يروى عن جهول. وقال المنذرى: كيف يكون بحهولاً وقد روى عنه ثقتان عبد الله بن يزيد 
وعمران بن أبى أن.س وهما ما احتج بهما مسلم فى صحیحه وقد عرفه أئمة هذا الشأن؛ وأخرج 
حدیثه مالك مع شدة تحريه فى الرحال؟ وقال ابن الجوزى فى التحقيق: قال أبو حنيفة: إنه حهول؛ 
فان كان هو لم يعرفه فقد عرفه أئمة النقل..انتهی. وفى غاية البيان شرح اهداية نقلوا تضعيفه عن 
أبى حنيفة؛ ولكن لم يصح ضعفه فى كتب الحديث» فمن ادعى فعليه البيان..انتهى. وفى البناية 
للعیهی عند قول صاحب المداية: زيد بن عياش ضعيف عند النقلة» هذا ليس بصحيح. بل هو ثقة 
عند النقلة. .انتهی. کذا ف 1 
قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم وهو قول الشافعی وأصحابنا» وهو الحق والصواب؛ 
وقد عرفت قول الامام أبى حنيفة وما فيه من الکلام. 


(۱۵) باب ما جَاء في کرام هة نیع الدمرَةٍ حتى يَنْدْوَ صلاخها رت ۱۵] 


5 -حَدَتنا مد خن ميو خا سیل إن ن ریم عن أيُوب» ع نامه عَنِ ان 
مر ألا سول الله صلی الله َل سم ی عن یم انح حى نش 

قوله: «حتی یزهو» یقال: زها النخل یزهو إذا ظهرت نرته, وأزهى یزهی إذا حمر أو اصفرء 
٠‏ وقيل: هما .معنى الاحمرار والاصفرار, منهم من أنكر يزهو. ومنهم من أنكر يزهى. وفی صحیح 
] . البخارى فى حدیث آنس: قلنا لأنس: ما زهوها؟ قال: تحمر أو تصفر. وقال الزيلعى فى نصب 
0 ۰ : يستعمل زها وأزهى ثلائيًا ورباعيًا قال فى الصحاح: یقال: زهی النخل یزهو إذا بدت فيه 
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اه (۱۲۲۹) حديث صحیح وأخرجه البخصارى (۲۱۹4) وابن ماحه (۲۲۱4) بنحو معناه عن ابن عم 
11 وأخرجه البخبارى أيضًا (۲۱۹۰)» ومسلم (ه68١),‏ وأسو داود (۳۳۹۸)» والنسائى (4556) بهذا اللفظ من 
۱ 3 حديث أنس. 


1۰۸ ١ل‏ كتاب البيرع ب ۱۵ - ۱۳۲۹ - ۱۳۲۲۷ 


الحمرة أو الصفرة. وأزهى لغة حكاها أبو زيد ولم يعرفها الأصمعى» ووقع رباعيًا فى الصحيح» 
ابا خرن ام N‏ دريف أبس ..انتهى كلام الزیلعی. 

۷ - وَبِهَدَا الإسلنا ناد : داب صلی له له وس هی عَنْ بيع اسيل حى ينيط 
یام العاهة؛ نو هی باع وَالْمُشمَرِي. 

َال: وَفِي اباب عر آنس وَعَائْسَةَ وبي هريره وان عباس وخابر وآيي سید ورد بن ابو 

ال ألو عنس تابن ان عُر خییث حن صحیح. 

َالْعَمَلُ على هذا عند عند أهل فیلم مين أصخاب الب صلی له عليه وَسَلَمَ یرجه كرهُوا َع 
امار قَبْلَ أن يذو صلاخهاه وَهُوَ قول الَافِعِي وَأَحْمَدَ وَإِسْحَقَ 

«حتى يبيض » أى: يشتد حبه «ويأمن العاهة» أى: الآفة. والجملة من باب عطف التفسير. 

قوله: «وفى الباب عن أنس» أخرجه البخارى ومسلم «وعائشة» أحرجه الدارقطنى فى العلل 
بلفظ: نهى عن بيع الثمار حتى تنجو من العاهة» كذا فى التلخيص «وأبى هريرة» أخرجه أحمد 
ومسلم والنسائى وابن ماجه «وابن عباس» أخر جه الدارقطنى بلفظ: نهى التبى صلى الله عليه 
وسلم أن يباع ثمر حتی يطعم.. الحديث «وجابر» أخرجه البخارى ومسلم وأبو داود «وأبى 
سعيد» لینظر من آحرحه «وزید بن ابت» أحرحه آبو داود وذکره البحاری تعلیقا. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن صحیح» . . أخرجه الجماعة إلا البخاری وابن ماجه. 

قرله: «والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم؛ 
کرهوا بیع الثمار قبل بدو صلاحها. وهو قول الشافعی وأحمد واسحاق» كذا قال الرمذی» 
وقال الحافظ فى الفتح: قد احتلف فى ذلك على أقوال. فقيل: يبطل مطلقاء وهو قول ابن آبی لیلی 
والثورى» ووهم من نقل الإجماع على البطلان. وقيل: يجوز مطلقًا ولو شرط التبقية» وهو قول يزيد 
بن أبى حبيب» ووهم من نقل الإجماع فيه أيضًا. وقيل: E‏ » والا بطل. وهو 
قول الشافعى وأحمد واللجمهورء ورواية عن مالك. وقيل: يصح إن يشترط التبقية» والنهى فيه 
مجو ل على نيع النمار قبل أن توجد أصلاًء وهو قول أكثر الحنفية. رقا هو على ظاهره لكن 
النهى فيه لأتنزیه..انتهی ما فى الفتح. وقال الشوكانى فى النيل: اعلم أن ظاهر أحاديث الباب 
وغيرها المنع من بيع الثمر قبل الصلاح؛ ؛ وإن وقوعه فى تلك الحالة باطل كما هو مقتضى النهى. 
ومن ادعى أن محرد شرط القطع ب يصحح البيع قبل الصلاح» فهو محتاج إلى دليل يصلح لتقييد 
أحاديث النهی؛ رکا على کک صحد ها کما عرفت من آن أل ال لول 
يقولون بالبطلان مطلقّا. وقد عول ا بحوزون مع شرط القطع فى الحواز على علل مستنبطة فجعلوها 
مقیدة للنهى» وذلك مما لا يفيد من لم يسمح عفارقة النصوص محرد خيالات عارضة وشبه واهية 


(۱۲۲۷) حديث صحیح» وانظر الذى قبله. 


۱- کتاب البیوع ب 2-۱1-۱۵ ۱۲۲۷ - ۱۲۲۹ ۱۰۹ 


تنهار بأيسر تشكيك. فالحق ما قاله الأولون من عدم الجواز مطلقا. وظاهر النصوص أيضًا: أن البيع 
بعد ظهور الصلاح صحيح سواء شرط البقاء أو لم يشرط؛ لأن الشارع قد جعل النهى مدا إلى 
غاية بدو الصلاح: وما بعد الغاية مخالف لما قبلها. ومن ادعى أن شرط البقاء مفسد؛ فعليه الدليل 
ولا ينفعه فى المقام ما ورد من النهى عن بيع وشرط؛ لأنه يلزمه فى بحويزه للبييع قبل الصلاح مع 
شرط القطع وهو بيع وشرط. . وأيضًا ليس كل شرط فى البيع منهیا عنه؛ فان اث شتراط حابر بعد بيعه 
للحمل أن يكون له ظهره إلى الدينة قد صححه الشارع» وهو شبيه بالشرط الذى نحن 
بصدده. .انتهی كلام الشوكانى. 

۸ -حَدكنا الْحَسَنُ بن علي ال دنا ابو الرلید وعناة وَسْليدان ل شين 
ارا حا اه عن ميو عن آس: ا مر 


عن يع الین حتی نسوک وعن بنع الب حى یه يشت 
قال ابر چیستی: لعا خیمت عن خر EEE E‏ 
قوله: : «حتى يسود» بتشديد الدال أى: يبدو صلاحه. زاد مالك فى الموطاً: فانه إذا اسود ينجو 
عن العاهة «حتى يشتد» اشتداد الحب قوته وصلابته. 
قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه أبو داود وابن ماجه» وسكت عنه أبو داود وأقر 
المنذرى تحسين الترمذى. 
)١5(‏ باب ما جَاء في بیع لالح يت ]١١‏ 

8 - حذئنا تب حَدننا خاد نز عن يوب عن ناف عَنٍ ان ۶ عُمَرَ: أن ات 
صلی الله عل َسَلَمَ هی عن یم لا 
قال: SS‏ 


قعل در 
وَحَبَلُ الحبلة: :تاج اتاج وهو يع لوح ند أطل یلم وهو ین بيوع الغرّر. 
وَقَدْ رَوَى شعبة هذا الْحَدِيثْ عن وب عَرْ سعِيدٍ سياد بْنِ جْبَيْرِه عن ابن عباسٍ. 


(۱۳۲۸) حديث صحيح, وأخرجه أبو داود (۳۳۷۱)» وابن ماجه (۲۲۱۷) من طريق حماد بن سلمة عن 
حميد عن أنس به. 

(۱۲۲۹) حديث صحیح, وأخرجه البخارى (147 09١‏ ومسلم () ۱۵۱ وأبو داود (۳۳۸۰)» وابن ماجه 
۰۲۱۹ والنسائى (۰۳۱۳۷ 41۳۸). 


-١ 11۰‏ كتاب البيوع ب ۱5 - ح ۱۳۲۹ 


وروي عَبْدُ ماب الثقفي عبر عَنْ ايوب عَنْ سَعِيدٍ ميد ن حير ونافع» عَنِ ان عُمَر عسن 
ابي صلی ال عليه وس وَهَذَا أصَح. 

قوله: «باب ما جاء فى بيع حبل الخبلة» بفتح المهملة والموحدة وقيل: فى الأول بسكون 
الموحدة؛ وغلط عياض وهو مصدر حبلت بل حبلا. والحبلة جمع حابل مثل ظلمة وظام ويجيء 
تفسیر حبل اخبلة من النرمذی. 

قو له: «نهی عن بیع حبل ابلة» کذا روی الترمذى الحديث بدون التفسير. ورواه البخاری 
ومسلم مع التفسیر هکذا: نهی عن بیع حبل الحبلة» وكان بيعًا يتبايعه أهل الجاهلية؛ كان الرحل 
بتاع درو ر إلى أن تج الناقة. ثم تنتج التى فى بطنها. . وأحرج البخاری فى صحيحه: فى أيام 
الجاهلية من طريق عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر قال: كان أهل الجاهلية يتبايعون الحم 
ازور ان حبل الحبلة. وحبل الحبلة: أن تنتج الناقة ما فى بطنهاء ٠‏ ثم تحمل التى نتحت؛ فنهاهم 
رسول الله صلى الله عليه وسلم عن ذلك. فظاهر هذا السياق أن هذا التفسیر من کلام ابن عمر» 
رفذا حزم ابن عبد البر بأنه من تفسير ابن عمرء كذا فى الفتح. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عباس» أخرجه الطبرانى فى معجمه ذكره الزيلعى «وأبى 
سعيد الخدرى» أخخر بجه ابن ماجه. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن صحيح» وأخرجه البخاری ومسلم. 

قوله: «وحبل اطبلة: نتاج النتاج» أى: أولاد الأولاد اعلم أن لحبل الحبلة تفسيرين مشهورين: 
أحدهما: ما قال به مالك والشافعى وجماعة: وهو أن يبيع بثمن إلى أن يلد ولد الناقة» وقال 
بعضهم: أن يبيع بثمن إلى أن تحمل الدابة وتلد ويحمل ولدها. وبه جزم أبو إسحاق فى التنبيه؛ فلم 
يشرط وضع حبل الولد وعلة النهى على هذا التفسير الجهالة فى الأحل. وثانيهما: ما قال به أبو 
عبيدة وأبو عبيد وأحمد وإسحاق وابن حبيب المالكى وأكثر أهل اللغت وبه جزم الترمذى: هو بيع 
ولد نتاج الدابة. وعلة النهى على هذا التفسير: : أنه بيع معدوم وبجهول وغير مقدور على تسليمه؛ 
فيد حا ل فى بيو ع الغرر. قال الحافظ: ورجح الأول لكونه موافقًا للحديث وان كان كلام أهل اللغة 
موافقا للثانی. وقال ابن التين: محصل الخلاف: هل الراد البيع إلى أحل» أو بيع الجنين؟ وعلى الأول: 
هل المراد بالأحل ولادة الأم؛ أو ولادة ولدها؟ وعلى الشانی: هل المراد بيع الجنين الأول» أو بيع 
جنين ابلنین؟ فصارت أربعه أقوال..انتهی. وقال النووى: التفسير 8 أقرب إلى اللغة» لكن 
الراوى - وهو ابن عمر - قد فسره بالتفسير الأول وهو أعرف. ومذهب الشافعى ومعظم 
الأصوليين: أن تفسير الراوى مقدم إذا لم يخالف الظاهر..انتهى. «وهو بيع مفسوخ» أى: منوغ 
ومنهى عنه «وهو من بيو ع الغرر» هذا على تفسير الزمذى. وأما على تفسير غير الترمذى: فعلة 
النهى جهالة الثمن. 


۱۹ 1 ۱۲۳۰ كتاب البيوع ب ۱۷ - ح‎ -١ 


(۱۷) باب ما جَاء في كرَاهِيَةِ یم ار زت ۱۷] 

۰ - خد ابو کریّبی انا أبو اسائ عن عُد له زن عم غ آبي لزناو عن 
خر عن أبي هرن ال: هی زسلول الل صلّی الل َو سم عن تنم ره وم 
١‏ الْحَصَاةٍ 

قال: وقي اباب عَنْ ان عُمَرَ اب عباس وآيي سيا وأنّس. 

قال ابو عیسّی: حَدِيث ابي هرَيْرة خلریث حسنٌ صحیح. 

وَالعَمَلُ عَلَى هَذَا الْحَدِيث عند أل الْعلْم؛ کرھوا ب ع الغرر. 

قال الشافِي: وین بیوع الغرر: یم السَمَكٍ فِي الما ويَبْعُ لد الآبق» ریم الطبر في 
السا و ذلك من الیرع. 

ی يع السَصّاق: أن قول لبائِع للمشتر ي: ٳذا بدت إِلَيِكَ با لْحَضَاةٍ ا یم 
فیما بيني ونك وَهَذَا شبية بيع البق د هدب رع ام خاي 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية بیع الفرر» بفتج الغين المعجمة ۳ مالا یعلم 
عاقبته من الخطر الذى لا يدرى أيكون أم لا؟ كبيع الآبق» والطير فى اشواء والسمك فى الما 
والغائب احهول. وبحمله: أن يكون العقود عليه بحهولا أو معجوزا عنه ما انطوى بعينه» من غر 
الثوب أى: طيه» أو من الغرة بالكسر أى: الغفلة أو منه الغرور. 

قوله: : «نهی رسول الله صلى الله عليه وسلم عن بيع الغرر» قال النووى: النهى عن بيع الغرر 
أصل عظيم من أصول كتاب البيوع» ویدخل فيه مسائل كثيرة غير منحصرة؛ كبيع الآبق والعدوم 
ورا وا يتنا على ا وما ل و ملك اتان و ی ا كير 
واللبن فى الضرع» وبيع الحمل فى البطن» وبيع بعض الصبرة مبهمّاء وبيع شوب من أثواب» وتا 
من شیاه ونظائر ذلك. وکل هذا , بيع باطل؛ لأنه غرر من غير حاحة. وقد يحتمل بعض الغرر بيعا 
إذا دعت إليه حاحة؛ كالجهل 1 الدار؛ وكما إذا باع الشاة الحامل والتى فى ضرعها لين؛ فانه 

يصح البيع؛ لأن الأساس تابع للظاهر من الدار. ولأن الحاجحة تدعو إليه؛ فانه لا عک. کن رؤيته. وكذا 

اقول فى حل الا کیا وكللك جع السلمون عاق سواز أشياء فيها غرر حشیر. منها: أنهم 
أجمعوا على صحة بيع الحبة احشوةء وان لم ير حشوها؛ ولو بیع حشوها بانفراده لم يجزء وأجمعوا 
على جواز إجارة الدار والدابة والثوب ونحو ذلك 5 شهرل مع أن الشهر قد یکون ثلاثين يومًا وقد 


(۱۲۳۰) حديث صحیح, وأحرجه مسلم :)١515(‏ وأبو داود (۰)۳۳۷۲ والنسائى (4570)؛ وابن ماجه 
(۲۱۹4). 


-١ 11۲‏ كتاب البيوع ب ۱۷ - ح ۱۲۳۰ 


يكون تسعة وعشرين. وأجمعوا على جواز دخول الحمام بالأجرة مع اختلاف الناس فى استعمافم 
ر مكثهم. قال العلماء: مدار البطلان بسبب الغرر؛ والصحة مع وجوده على ما 
ذكرناه؛ وهو أنه إن دعت حاجة إلى ارتكاب الغررء ولا يمكن الاحتزاز عنه إلا عشقة وكان الغرر 
حقير؛ أجاز البيع وإلا فلا. واعلم أن بيع الملامسةء وبيع المنابذة» وبيع حبل الحبلة؛ وبيع الحصاة 
میب سب ام ا جاء فيها نصوص خاصة؛ هی داخلة فى النهى عن بيع 
الغرر» ولکن آفردت بالذ کر ونهى عنها؛ لکونها من بیاعات الجاهلية الشهورة..انتهی کلام النووی 
«وبيع الحصاة» فيه ثللات تأويلات: أحدها: أن يقول: بعتك من هذه الأثواب ماوقعت عليه 
الحصاة التى أرميهاء أو بعتك من هذه الأرض من هنا إلى ما انتهت إليه الحصاة. والثانى: أن يقول: 
بعتك على أنك بالخيار إلى أن أرمى بهذه الحصاة. والشالث: أن يجعلا نفس الرمى بالحصاة بيعًا 
فيقول: إذا رميت هذا النوب بالحصاة فهو مبيع منك بكذاء قاله التووى. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر وابن عباس وأبى سعيد وأنس» أما حديث ابن عمر: فأخرجه 
البيهقى وابن حبان. قال الحافظ: إسناده حسن» وأما حديث ابن عباس: فأخرجه ابن ماجه وأحمد. 
وأما حديث أبى سعيد: فأحرجه ابن ماجه. وأما حديث أنس: فأحرجه أبو يعلى؛ وفى الباب أيضًا 
عن سهل بن سعد عند الدارقطنى والطبرانی. وعن على عند أحمد وأبو داود. وفى الباب أحاديث 
آحری ذكرها الحافظ فى التلخيصء والعينى فى شرح البخارى. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» أخرجه الجماعة إلا البخارى. 

قوله: «قال الشافعى: ومن بيع الغرر بيع السمك فى الماء» قال العراقى: وهو فيما إذا كان 
السمك فى ماء كثير بحيث لا .عکن تحصيله منهء وكذا إذا كان يمكن تحصيله منه ولکن عشقة 
شديدة. وأما إذا كان فى ماء يسير بحيث يمكن تحصيله منه» وكذا إذا كان يمكن تحصيله مته بغير 
مشقه؛ فإنه يصح؛ لأنه مقدور على تحصيله وتسليمه؛ وهذا كله إذا كان مرئيًا فى الماء القليل» بأن 
يكون الماء صافيّء فأما إذا لم يكن مرئيًا بان يكون كدرًا؛ فإنه لا يصح بلا حلاف..انتهی کلام 
العراقى 

قوله: «ومعنى بيع اخصاق: أن يقول البائع للمشترى: إذا نبذت ٠‏ وقع هذا التفسير فى 
رواية البزارء قال الحافظ فى aR‏ وللبزار من طريق حفص بن عاصم عنه - يعنى عن أبى 
هريرة-: نهى عن بيع الحصاة؛ یعنی إذا قذف الحصاة فقد وجب البیع. .انتهی «وهو» أى: : بیع 
الحصاة «يشبه» من الاشباه أى: يشابه «بيع المنابذة» هو أن يتبذ الرحل إلى الرجل بتوبه» وینبذ 
الآخر بثوبه» ويكون ذلك بيعهما من غير نظر ولا تراض» ويأتى باقى الكلام فى بيع المنابذة فى 
بايه. 


اباء وف قد 
لويف کر ۱۳ 


- کتاب البیو ع ب ۱۸ - ح ۱۳۳۱ ۱۱۳ 


(۱۸) باب ما جَاء في النهي غن تین في ی زت۱۸] 

۱ - خدنا هناد دنا عبد بْنُ سيان عَنْ مُحَمَّدِ بن عرو عن أبي سلمت عن 
بي هر قال: تهی سول اللو صلی الله عليه وسلم يتن في ی 

رفي اباب عن عبد اله بن عرو وان عُمَرَ ان سوج 

ال او عِيسى: حَدِيث أبي هر خویث حَسَنٌ صحيح. 

وَالْعَمَلُ على هذا عند أَهْل الجلي وقذ سر بَعْض أَهْل العلم قالوا: تین في بَيْعَةِ؛ِ آن 
یقول: يك هذا زب بت بعرو یسیو بشرین, ولا باه على أحد اه ارت 
ی حدما لا بلی ذا كان ان على أحد نت 

قال الّافهي: وین مغن هي اي صلى له لب سلم عن يعن في يَيْعَةٍه أن یشول: 
یف داري هذ بکذا علی آن تبيعيي غلامك بکناه فا رب لي ات وَحَبَت لت 
ڌاري وڏا یغارقا عن يع بغي تم لو ولا ذري کل واجو نما على ما قفت عليه 


2 
صعفته 


قوله: «نهى رسول الله صلی اللّه عليه وسلم عن بیعتین فى بيعة» أى: صفقة واحدة وعقد 
واحد ویأتی تفسیر هذا عن الصنف. ۱ 

قوله: «وفی الاب عن عبد الله بن عمرو وابن عمر وابن مسعود» قال الحافظ فى التلعیص: 
حدیث ابن مسعود: رواه أحمد من طريق عبد الرحمن اينه عنه بلفظ: نهی عن صفقتین فى صفقة. 
وحديث ابن عمر: رواه ابن عبد البر مثله. وحديث ابن عمرو: رواه الدارقطنى فى أثناء 
حدیث. .انتهی . 

قوله: «وحديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» قال الحافظ فى بلو غ الرام: رواه أحمد 
والنسائى وصححه الرمذی وابن حبان؛ ولابی داود: من باع بيعتين؛ فله أوكسهماء أو 
الربا. .انتهی. قال الشو کانی فى النیل: وأحرجه أيضًا الشافعی ومالك فى بلاغاته. 
2 قوله: «وقد فسر بعض آهل العلم قالوا: بيعتين فى بيعة أن یقول: أبيعك هذا الشوب بنقد 
. پعشرق وبدسيئة بعشرین, ولا یفارقه على أحد البیعین» قال فى شرح السنة بعد ذکر هذا 
: التفسیر: هو فاسد عند أكثر أمل العلم؛ لأنه لا یدری آیهما حعل اللمن..انتهی. وقال فى النیل: 
م والعلة فى تحريم بيعتين فى بيعة: عدم استقرار الثمن فى صورة بيع الشيء الواحد بشمنین..انتهی. 


(۱۲۳۱) حدیث صحیح, وأخرجه النسائی (45145). 


-١ 114‏ كتاب البیوع ب 2-۱۸ ۱۲۳۱ 


«فإذا فارقه على أحدهما فلا بأس إذا كانت العقدة على أحد منهما» بأن قال البائع: أبيعك هذا 
الث لثوب بنقد بعشرة» وبنسيئة بعشرين. فقال المشترى: أشتريته بنقد بعشرق ثم نقد عشرة دراهم؛ فقد 
صح هذا البيع. و كذلك إذا قال المشرى: اشتريته بنسيئة بعشرین؛ وفارق البائع على هذا؛ صح 
شيع ان بفارقهعلی یهام وعدم استقرار الثمن؛ بل فارقه على واحد معين منهماء وهذا التفسير 
قد روا الإمام أحمد فى روایته عن سماك؛ قفی النتقی: عن سماك عن عبد الرمن بن عبد الله بن 
مسعود عن أبيه قال: ز نهى النبى صلی الله عليه وسلم عن صفقتين فى صفقة. قال سماك: هو الرحل 
يبيع البيع فيقول: هو بنسأ بكذاء وهو بنقد بكذا وبكذاء قال الشوكانى فى النيل: قوله: من باع 
ببعتين فى بيعة» فسره "ماك ما رواه المصنف؛ يعنى صاحب النتقی عن أحمد عنه» وقد وافقه على 
مثل ذلك الشافعى فقال: بأن يقول: بعتك بألف تقد أو ألفين ! مك معام أده 
وشكت آنا. ونقل اس الرفعة عن القاضی: أن المسألة مفروضة على أنه قبل على الابهام؛ أما لو قال 
قبلت بالف نقذ وبألفين بالنسيئة صح؛ ذلك..انتهى. وقد فسره الشافعى بتفسیر آخر وهو ما 
ذكره الترمذى بقوله : «قال الشافعى: ومن معنى ما نهى النبى صلى الله عليه وسلم عن بيعتين 
فى بيعة أن یقرل: أبيعك دارى هذه بكذاء على أن تبیعنی غلامك بكذاء فاذا وجب لى غلامك 
وجبت لك داری. وهذا تفارق عن بيع بغير تمن معلوم» ولا يدرى كل واحد منهما على ما 
وقعت عليه صفقته» قال فى الرقاة بعد ذكر هذا التفسير: هذا أيضًا فاسد؛ لأنه بیع وشرط ولأنه 
يؤدى إلى جهالة الثمن؛ لأن الوفاء ببیع الحارية لا يحب. وقد جعله من الثمن وليس له قيمة؛ فهو 
شرط لا يلزم؛ وإذا لم يلزم ذلك؛ بطل بعض النمن؛ فيصير ما بقى من المبيع فى مقابلة الثاني 
مخهولا..انتهى. وقال فى النيل: والعلة فى تحريم هذه الصورة: التعليق بالشرط المستقبل..انتهى. 
واعلم أنه قد فسر البيعتان فى بيعة بتفسير آحر وهو: أن يسلفه دينارًا فى قفيز حنطة إلى شهر» فلما 
حل الأحل وطالبه باحنطة قال: بعنى القفيز الذى لك على إلى شهرين بقفيزين» فصار ذلك بيعتين 
فى بيعة؛ لأن البيع الثانى قد دحل على الأول؛ فيرد إليه آوکسهما وهو الاول. کذا فى شرح الستن 
لابن رسلان؛ فقد فسر حديث أبى هريرة المذكور بلفظ: نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عسن 
بيعتين فى بيعة بثلاثة تفاسير فاحفظهاء ثم اعلم أن لحديث أبى هريرة هذا رواية أحرى رواها أبو 
اوه فی س «من باع بيعتين فى بيعة؛ فله أوكسهماء أو الربا». قال الشوكانى فى النيل: 
محمد بن عمرو بن علقمة» وقد تكلم فيه غير واحد. قال النذری. والشهور عنه من رواية 
الد راوردى ومد بن عبد الله الانصاری: : أنه صلی الله عليه وسلم نهی عن بيعتين فى بيعة. .انتهی 
ما فى النيل. قلت: : وقد تفرد هو بهذا اللفظ وقد روى هذا الحديث عن عدة من الصحابة رضى 
اله عنهم من طرق ليس فى واحد منها هذا اللفظ؛ فالظاهر أن هذه الرواية بهذا اللفظ ليست 
صالحة للاحتحاج» والله تعالى أعلم. قال الشوكانى فى شرح هذه الرواية ما لفظه: : قوله: «فله 
أوكسهما» أى: أنتصهما. قال الخطابى: لا أعلم أحدًا قال بظاهر الحديث وصحح البيع بأوكس 
المنين إلا ما حكى عن الأوزاعى؛ وهو مذهب فاسد..انتهی. قال الشوكانى: ولا يخفى أن ما قاله 
هو ظاهر الحديث؛ لأن الحكم له بالأوكس يستلزم صحة البيع به. ومعنی قوله: «أو الربا» یعضی أو 
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یکون قد دحل هو وصاحبه فى الربا الحرم إذا لم يأخذ الاو كس بل أخذ الا کثر. قال: وذلك ظاهر 
فى التفسیر الذی ذکره ابن رسلان. وأما فى التفسیر الذی ذکره أحمد عن ماك وذکره الشافعی؛ 
ففيه متمسك لمن قال: يحرم بیع الشيء بأكثر من سعر یومه لأجل النساء. وقد ذهب إلى ذلك زین 
العابدين على بن الحسين» والتاصر والمنصور بالله والهادوية والامام يحيى. وقالت الشافعية والحنفية 
- وزيد بن على» والمؤيد بالله والمدمهور: إنه يجوز لعموم الأدلة القاضية بجوازه» وهو الظاهر؛ لأن 
ذلك المتمسك هو الرواية الأولى من حديث أبى هريرة؛ يعنى التى رواها أبو داود. وقد ذكرنا 
متا با وق عرفت ای راو من القإن, ومع ذلك المشهور عنه اللفظ الذى رواه غيره؛ 
وهو النهی عن بیعتین فى بیع ولا حجة فيه على الطلوب. ولو سلمنا أن تلك الر واية التی تفرد بها 

ذلك الراوی صالحة للاحتحاج؛ لكان احتمالها لتفسیر حارج عن محل النزاع - كما سلف عن ابن 
رسلان قادحًا فى الاستدلال بها على المتنازع فيه» على أن غاية ما فيها الدلالة على المنع من البيع 
إذا وقع على الصورة وهی أن يقول: نقدًا بكذاء ونسيعة بكذاء لا إذا قال من أول الأمر نسيئة بكذا 
فقط» وكان أكثر من سعر يومه مع أن التمسکین بهذه الرواية عنعون من هذه الصورة:؛ ولا يدل 
الحديث على ذلك. فالدليل أخص من الدعوى. قال: وقد جمعنا رسالة فى هذه المسألة وسميناها 
ی د زيادة الثمن بحرد الأحل». وحققناها تحقيقا لم نسبق إليه..انتتهى كلام 

(۱۹) باب ما جاءَ في كَرَاهِيَةِ بیع ما لیس عندل رت9١]‏ 

۲ حلا قي دنا هشيم عن ابي بش عَنْ بُوسّف بْن ماك عَنْ خکیم ن 
رام قال: یت سول الله صلی الله له ول نقلت: اي رح سأيي من ام ما 
لیس عندي» تاغل م من السوق نم أبيعة؟ قال: «له تبع ما لَيْسَ عندك». 

وَفِي اباب عَنْ عب له ی عَمْر, 

قوله: «أبتاع له من السوق» بتقدیر همزة الاستفهام أى: آآشتری له من السوق؟ وفی رواية 
أبى داود: أفأبتاع له من السوق؟ 0 لم يقع هذا اللفظ فى رواية أبى داود» ولا فى رواية 
النسائى» ولا فى رواية ابن ماجه» والظاهر أنه نه ليس على معناه الحقيقى» بل المراد منه التسليم. 
۰ ومقصود السائل: أنه هل يبيع ما ليس عنده» شم يشتريه من السوقء ثم يسلمه للمشزى الذى 
١‏ اشترى له منه «قال: لا تبع ما ليس عندك» أى: شيا لیس فى ملكك حال العقد. فى شرح السنة: 
* هذا فى بيوع الأعيان دون بیوع الصفات؛ فلذا قيل: السلم فى شيء موصوف عام الوجود عند 
امحل الشروط يجوز» وإن لم يكن فى ملكة حال العقد. وفى معنى ما ليس عنده فى الفساد: بيع 


(۱۲۳۲) حديث صحیح» وأخرجه أبو داود (۰۳۰۰۳ ۳۵۰ وابن ماجه (۲۱۸۷) والنسائى (/15719). 


١ ۱۹۹‏ كتاب اليوع ب ۱٩‏ - ح ۱۲۳۲ - ۱۲۳ 


العبد لابق» وبيع المبيع قبل القبض» وفى معتاه: بیع مال غيره بغير إذنه؛ لأنه لا يدرى هل يجيز 
مالكه أم لاء وبه قال الشافعی رحمه اللّه. وقال جماعة: يكون العقد موقوفا على إجازة المالك وهو 

: قول مالك وأصحاب وأبو حنيفة وأحمد رحمهم الل كذاة فى المرقاة. 

SE E E EE‏ و لان و 
خکیم بن جرا قال: هاي سول له صلی الل لسع مغ ما یس نڍي. 

قال ابو عِيسّى: وه كييك حسن. 

رفي اباب نع الل بن مرو 

ال سح - يغبي ان اوه - كما قال: قلت لأحمّد: وعن تنم الم تن قال: ل 
کون عندي الا في الطام ما لت تقبض قال احق کما قال: في کل ما یکال أو يُورَنُ؟ قال 
اخ إذا قال: اك غ ر هوقرت فا ِن تخو رن في تيم ودا 
قال: أَبيعْكَه وعَلي ياطت فلا باس به أو قَال: أَبيعْكَهُ وعلي قَصَارنْة فلا بلس به؛ إِنْمَاهُوَ 
شرط واجد. ال (سحو: كما قال. 

قوله: «أن أبيع ما ليس عندی» فیه» وفی قوله: «لا تبع ما لیس عندك» دلیل على تحريم بيع ما 
ليس فى ملك الانسان, ولا داحلا تحت مقدرته. وقد استئتی من ذلك السلم؛ فتکون أدلة جوازه 


مخصصة هذا العموم. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخحرجه أبو داود والنسائى وابن ماحه؛ ونقل المنذرى تحسين 
الرمذى وأقره. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمر» وأخرجه الترمذى فى هذا الباب. 

۱۳۳ - حَدَثنا مهن میم دنا إِمْمَعِيلُ بْنْ راهيم حا ارو حَدَنَنَا عَمْرُو 
ل حَدَنْنِي بي عن أبيو؛ حتی ذکر عَبْدَ اله ن عَمْرِو أن سول له صَلَى اله 

عليه سم قال: : «لا بل سلف وع ولا شرطان في بیع لا رنح ما لم یمن ولا بیغ 
ما لیس عندل». 
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FE‏ عم ع کے کک کے 
قال ابو عیسی: وهذا حَدِيث حسن صچیح. 


(۱۲۳۳) انظر الذى قبله. 
(۱۲۳4) حديث صحیح» وأخرجه ابن ماحه (۲۱۸۸) مختصرًا. 


۱۷ ۱۲۳ اح‎ - ۱٩ کتاب البیوع ب‎ -١ 


ال لح منصور: فلت لخمد: ما مَعنی هی عَنْ سلف ویم؟ قال: أذ کون ره 
زَا ايه علب یا رده له ويل أن یکون سیف له في شيب فقول بذ نم 

ال بو عیسنی: خویث خکیم بن جزام حي حَسَنّ د روي عَلْهُ من غَيْرٍ وی رَوَى 
ايوب السحيياني وأبُو بش عن يوسف بن مَاهَكَ عن حَكِيم بن چزام. 

قال و عيسى: وَرَوَي هَذَا الْحَدِيث رف شام حسنّانه عَنِ ان رين عَنْ حکیسم 
ین جرا عن اي صلی اله عليه سم وهذا خییت مُرْسَلْ) إِنْمَا روا ان يرين عن 
آیوب السحياني عن وف بن ماك عَنْ حَكِيم ن حِرَام: مک 

قوله: «قال إسحاق بن منصور» بن بهرام الكرسج أبو يعقوب التميمى الروزی» ثقة ثبت» من 
الحادية عشرة» روى عنه الجماعة سوى أبى داود وتتلمذ لأحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه 
ويحبى بن معين وله عنهم مسائل» كذا فى التقريب وتهذيب التهذيب «ثم يبايعه بيعا يزداد عليه» 
يعنى يبيع منه شيئًا بأكثر من قيمته «ويحتمل أن يكون یسلف» أى: يقرض (إليه فى شيء» يعنى 
قرضه دراهم أو دنانیر وأحذ منه شيئًا «فيقول: إن ۸ يتهيأ عندك» أى: ۸ يتهيأ ولم يتيسر لك رد 
الدراهم أو الدنانیر «فهو بيع عليك» يعنى فذلك الشيء الذى أحذت منك يكون مبيعًا منك 
بعوض تلك الدراهم أو الدنانير «قال إسحاق: كما قال» المراد من إسحاق هذا إسحاق بن 
راهويه» والضمير فى قال راجع إلى أحمد بن حنبل أى: قال إسحاق بن راهويه كما قال أحمد بن 
حنبل فى بيان معنى نهى عن سلف وبيع «قلت لأحمد: وعن بيع مالم تضمن» أى: سألته عن 
معنى بيع ما لم يضمن «قال» أى: أحمد بن حنبل «لا يكون عندى إلا فى الطعام» أى: أنهى عن 
بيع ما م تضمن ليس على عمومه. بل هو مخصوص بالطعام «يعنى لم تقبض» هذا تفسير لقوله: ۸ 
تضمن «قال إسحاق» هو ابن راهويه «كما قال» أى: أحمد. 

قوله: «فهذا من نحو شرطين فى بیع» » أى: فلا يجوز لقوله صلى الّه عليه وسلم: «ولا شرطان 
فى بيع» «وإذا قال: أبيعكه وعلى خياطته, فلا بأس به» او قال: أبيعكه وعلی قصارته. فلا باس 
به اما هو شرط واحد» أى: فیجوز لمفهوم قوله: «ولا شرطان فى بيع». و کلام التزمذى هذا 
يدل على أن البيع بشرطین لا يجوز عند أحمد, والبيع بشرط يجوز عنده. قال فى مجمع البحار: لا 
فرق عند الأكثر فى البيع بشرط أو شرطين. وفرق أحمد بظاهر هذا الحديث..انتهى. قال الشيخ عبد 
الحق الدهلوى فى اللمعات: التقييد بشرطين وقع اتفاقا وعادة» وبالشرط الواحد أيضًا لا يحوز؛ لأنه 
| قد ورد النهى عن بیع وشرط..انتهی. وقال الشوكانى فى النيل: وقد أذ بظاهر الحديث بعض 
: أهل العلم.فقال: إن شرط فى البيع شرطا واخندًا صح؛ وان شرط شرطين أو أكثر لم يصح. 
أ ومذهب الأكثر: عدم الفرق بين الشرط والشرطين. واتفقوا على عدم صحة ما فيه شرطان..انتهی. 


١ ۱۱۸‏ کتاب اليوع ب 1١9‏ - ح ۱۲۳۶ - ۱۲۳۵ 
کا کا 
قىت : حديث النهى عن بيع وشرط؛ آخرجه الطبرانى فى الأوسط والحاكم فى علوم الحديث مر 
لايق عبد او رزیت بن سعيد عر ن أبى حنيفة: حدثنى عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عن النببى 


0 الغا اة أنه نهى عن بيع وشرطء أورده فى قصةء كذا فى الدراية للحافظ ابن حجر 


وقال الحافظ تریلعی بعد ذكره القصة: قال ابن القطان: وعلته ضعف أبى حنيفة فى 
اخدیت. .انتهی . «قال اسحاق كما قال» أى: كما ۹ هد 

قوله: «لا حل سلف» بفتحت. ن «وبیع» أى: چا يان مکی بأن يكون أحدهما مشا 
فى انار قا! ل القاضی رحمه الله: : السلف يطلق على السلم والقرضء والمراد به هنا شرط القارض 
على حذف المضاف أى: لا يا ر بیع مع شرط سلف بأن يقول مثلاً: بعتك هذا الثوب بعشرة على 
أن تقرضنى عشرة. نفى الخل اللازم للصحة؛ ليدل على الفساد من طريق الملازمة. وقيل: هو أن 
یقرضه قرضّا وبع منه شیلا باکثر من قیمته؛ فانه حرام؛ لأن قرضه روج متاعه بهذا الب نو کل 
قرض جر نفعا فهو حرام «ولا شرطان فى بيع» فسر بالعنى الذى ذکره الرمذى اولاً للیعتین فى 
بيعة. يأتى تفسير آخر عن الإمام أحمد «ولا ربح ما لم يضمن» يريد به الربح الحاصل من بيع ما 
اشتراه قبل أن يقبضه» وينتقل مر ا رفن كيرح الب فد 
معناه أن الربح فى كل شيء اما يحل أن لو كان الخسران عليه؛ فان لم یک كن الخسران عليه كالبيع 
قبل القبط لقبض إذا تلف؛ فان ضمانه على البائع. ولا يحل للمشترى أن يسترد منافعه التى انتفع بها البائع 
قبل القبض؛ لأن البیع لم یدخل بالقبض فى ضمان الشتری, فلا يحل له ربح المبيع قبل القبض. «ولا 
بيع ما ليس عندك» تقدم معناه. 

قوله: «وهذا حديث حسن صحيح» وأخر جه أبو داود والنسائى وابن ماج قال المنذرى بع 
نقل تصحيح النرمذی: ويشبه أن يكون صحيحًا لتصريحه بذكر عبد الله بن عمروء ويكون مذهبه 
فى الامتناع بحدیث عمرو بن شعیب (نما هو الشك فى إسناده بمواز أن يكون الضمیر عائدا ‏ 
محمد بن عبد الله بن عمرو. فإذا صح بذكر عبد الله بن عمرو؛ انتفی ذلك..انتهی. 

قوله: «حديث حكيم بن حزام حديث حسن» الظاهر أنه تكرار. 

۱۳۳۵ حدقا لسن بن علي الحلال وَعَْدَة بر عبد الله الحراعی ؛ البصلري أبو یی 
وغیر اجب قالوا: 227 تمد ررض ی ری هي عن 7 نان محر 
عن ايوب عَنْ يومف ن مَاهَكَه عَنْ حکیم ۾ ن ڙام قَالَ: اني سول الل یاهع 
و قاس ری 

قال بو عیسی: وَرَوَي وَكِيمٌ هَذَا الْحَِيث عَنْ يزيد بن إبراهيم» عن ابن یورین ع 
یوب عن حکیم بن حِرَاٍ وم يدك فيه عَنْ وسّف بن مَاهَكَ. وروي عَبْدٍ لمعب 


(۱۲۳۵) انظر (۰۱۲۳۲ ۱۲۳۳ قبله. 
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وقد رَوَى يَحْبَى بن أبي كير ها الخدیت عَنْ يعلى ب 2 حکیم عن يُوسُف بن مَاهَكَ 
عن عبد الله بن عِسْمَة» عن حَكِيمٍ بن جزام عن النبيّ صلى الله علَيْهِ سم 
وع ا ذل ی يسيع الرّحْلّ ما لیس نة 
قوله: «وقد روی يبى , بن آبی کثیر هذا الخدت عن یعلی بن حکیم عن يوسف بن ماهك 
عن عبد الله بن عصمة عن حكيم بن حزام. «k!..‏ قال احافظ فى التلعیص : وزعم عبد اخق أن 
عبد الله بن عصمة ضعيف جدًا و لم يتعقبه ابن القطان؛ بل نقل عن ابن حزم أنه قال: هو هول. 
وهو جرح مردود؛ فقد روى عنه الثلائة» واحتج به النسائى..انتهى. وقال فيه: وصرح همام عن 
يحبى بن أبى كثير أن يعلى بن حكيم حدثه أن يوسف حدثه أن حکیم بن حزام حدثه..انتهی. 
(۲۰) باب ما جَاء في كَرَاهِيَة بیع الولاء هه ت١؟]‏ 


و امه و همم 


۰۹ دنا محمد بن باه دنا هرمن ن مهدي قال؛ حدما ار 


7 
#۶ م و و 


ریت عَنْ عب الل بن تاره عن ابن مر أن سول الله صلى الله عليه وسلم تو غ بيع 
الوَلآء وه 
قال أبوعيسى: هذا حَديث حَسَنْ صحیح لآ نرف الا مِنْ خیش عبر الب وينار» عَنٍ 
وَالْعَمَلُّ على هَذَا الْحَدِيثٍ عند هل یلم 
رقذ رزوی یی ن سيم َا الخویت عن عبد الو ِن عَم عن اني غن ابن عَمَرَ» عن 


نبي صَلَى الله عليه سل نه هى عَنْ يع الولآء وهي وَهُوَ وَهْمٌ وهم فيه يحيى بن 


سیم 


0 


ع و و 


وروي ع اماب قفي وَعَبد اله ِن نی ور ور عن بي اله ی ره عن عب 
الله ب ن ڊينار» عَنٍ ابن عم عن النبی صلی الله علَيْهِ سل وَهَذَا آصح من خدیت يى بن 


قوله: «باب ما جاء فى كراهية بيع الولاء وهبته» الولاء بالفتح والد: حق ميراث العتق من 
المعتق بالفتح. 


(۱۲۳۹) حديث صحیح, وأخرجه البخارى (۰)۲۰۳۰ ومسلم ))١6١5(‏ وأبو داود (۰)۲۹۱۹ والنسائی 
(؟ ۰47۷ وابن ماجه (۷ ۰۲۷ ۲۷۸). 
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قوله: «نهى عن بيع الولاء» بفتح الواو والمد. قال فى النهاية: يعنى ولاء العتقء وهو إذا مات 
المعتد تې ورثه معتغه أو ورثة معتقه. كانت العرب تبيعه وتهبه» فنهى عنه؛ لأن ال لولاء كالنسب فلا 
بول بالازالة..انتهی. 

قر له: «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرجه الشیخان. 

قوله: «والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم» قال النووی فى شرح مسلم: فى الحديث 
تحريم بيع الولاء وهبته. وإنهما لا یصحان وأنه لا ینتقل الولاء عن مستحقه؛ بل هو لحمة كلحمة 
النسب. وبهذا قال جماهیر العلماء من السلف والخلف. وأجاز بعض السلف نقله ولعلهم نم ب 
الحديث. .انتهى . 

قوله: «رهو وهم» أى: ذكر نافع بين عبيد الله بن عمر وابن عمر «وهم فيه يحبى بن سليم»؛ 
فإنه قد حالف غير واحد من الثقات الحفاظ؛ فإنهم يذكرون بينهما عبد الله بن دينار. ويحيى بن 
سليم هذا هو الطائفى نزيل مک صدوق سيئ الحفظ قاله الحافظ فى التقریب. وقال الخزرحى فى 
الخلاصة: وثقه ابن معين وابن سعد والنسائى إلا فى عبيد الله بن عمر. وقال أبو حاتم: حله 
الصدق. وم يكن بالحافظ ولا يحتج به. قال الزرحی: احتج به ع وله فى خ فرد حديث..انتهى. 


(۲۱) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ هب یم الْحَيوَان بالْحَيوّان نسنةً زت۲۱] 


ماع رو 


۱۳۳۷ - حلنا ُو مُوسى مُحَمّد بن متنی. حلتنا عد امن ن مهدي عَنْ حَمَّادٍ این 
سَلْمَقَ عَنْ تاد عَنِ الْحَسَنِء عَنْ سره أنّ الي صَلَى للع سل هى عَن بَيْع الْسَيوَان 
الحیوّان تسبيئة. ۱ 

قال: وَفِي اباب عَنْ ابن عباس وخابر و مر 

ال أو جیستی: : خبیت سره خدیت خسن صجیخ وَسمَاعٌ الْحَسَنِ مِنْ سر صچیح؛ 
هَكَذَا قال على بن المديتی وغیره. 

ال على هذا جنر لالم ین آمنخاب اي یله لولم عرصي في 
یم الْحَيوّان بایان نسييقة» وَهُوَ قول سین التوري وَأَهْلٍ الك کوفت وه ول أَحْمَدُ. 

وذ رعص تاغل الم ین ا اک( 
خرن بایان نسييئة» وهر قول الشافعي و(سحق 


(۱۲۳۷) حديث صحیح وأخرجه أبو داود (۳۳۵5)؛ والتسائی (41۳۰): وابن ماحه (۲۲۷۰). 


۱۲۱ ۱۲۳۷ کتاب البیو ع ب ۲۱ - ح‎ 5١ 


قوله: «نهی عن بیع الحيوان بالحيوان نسيئة» بفتح النون وکسر السین وفتح الهمزة. قال فى 
القاموس: نسأته البیع وأنسأته: بعته بنسأة بالضم وبنسأة كأخرة. وقال فى بحمع البحار: فيه ثلاث 
لغات: نسيئة بو زن کرعة وبالادغام وبحذف الهمزة وکسر النون..انتهی. 

قوله: «وفی الباب عن ابن عباس» أحرحه البزار والطحاوی وابن حبان والدارقطنی بنحو 


.. حدیث سمرة: قال الحافظ فى الفتح: ورجاله ثقات؛ إلا أنه احتلف فى وصله وإرساله» فرجح 


البخاری وغير واحد إرساله..انتهى. «وجابر» أخرحه الترمذی وغيره» قال الحافظ: وإسناده لين 
«وابن عمر» أخرجه الطحاوى والطبرانى 

قوله: «حديث سرة حديث حسن صحيح» قال الحافظ: ورجاله ثقات؛ إلا أنه احتلف فى 
ماع الحسن عن سمرة. 

قوله: «وسماع الحسن من مرة صحيح» هكذا «قال على بن المدينى وغيره» سيأتى الكلام 
فيه فى باب احتلاب المواشى بغير إذن الأرباب. 

قوله: «والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم 
وغيرهم...لخ» كذا قال الرمذى, قال الشوكانى فى النيل: ذهب الجمهور إلى جحواز بيع الحيوان 
بالحيوان نسيئة متفاضلاً مطلقًا. وشرط مالك أن يختلف ابلنس؛ ؛ ومنع من ذلك مطلقا مع النسيئة 
أحمد بن حنبل وأبو حنيفة وغيره من الكوفيين..انتهى. 

قوله: «وهو قول سفيان الغورى وأهل الكوفة وبه يقول آمد» واستدلوا بأحاديث الباب» 
وفى الباب روايات موقوفة؛ فأخرج عبد الرزاق من طريق ابن المسيب عن على بن أبى طالب أنه 
كره بعيرًا ببعيرين نسيئة. وروی ابن أبى شيبة عنه نحوه» وعن ابن عمر: عبد الرزاق وابن أبي شيبة: 
أنه سثل عن بعير ببعيرين فكرهه «وقد رخص بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه 
وسلم وغيرهم فى بيع الحيوان بالحيوان نسيئة؛ وهو قول الشافعى وإسحاق» واستدلوا بحديث 
عبد الله بن عمروی قال: أمرنى رسول الله صلى الله عليه وسلم أن أبعث جيشًا على إبل كانت 
عندى» قال: فحملت الناس عليها حتى نفدت الابل وبقيت بقية من الناس. قال: فقلت: يا رسول 
الله الإبل قد نفدت, وقد بقيت بقية من الناس لا ظهر نهم. فقال لى: «ابتع علينا إبلاً بقلائص من 
إبل الصدقة إلى محلها؛ حتى تنفذ هذا البعث». قال: وكنت أبتاع البعير بقلوصين وثلاث قلائص من 
بل الصدقة إلى لها حتى نفذت ذلك البعث. فلما جاءت إبل الصدقة أداها رسول اله صلى الله 

ی عليه وسلم. رواه أحمد وأبو داود. قال الشوكانى فى النيل: فى اسناده محمد بن إسحاق»› وفيه مقال 
معروف. وقوی الحافظ فى الفتح إسناده» وقال النطابی: فى إسناده مقال واعله؛ یعنی من أجل 
بن إسحاق» ولکن قد رواه البیهقی فى سننه من طریق عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده. 


: زاره عن ت شير ها ند ال وقال الشافعی: الراد به النسيئة من الطرفین؛ لأن اللفظ 
يحتمل ذلك كما يحمل النسيئة من طرف. وإذا كانت النسيئة من الطرفين؛ فهى من بيع الكالئ 
# بالكالئ» وهو لا يصح عند الجميع. وأجاب الانعون عن حديث عبد الله بن عمرو المذكور بانه 
از منسوخء ولا يخفى أن النسخ لا يثبت إلا بعد تقرر تأخر الناسخ؛ و ينقل ذلك» فلم يبق هاهنا إلا 


١ ۱۲‏ كتاب اليوع ب 5١‏ - ۲۲ - 2 ۱۲۳۷ - ۱۲۳۹ 


ا ر 2 م 1 مر ری 0 2 5 2 
حب ع یز چيه إل مک ذلث. اه انصير ای اتعارض . فا : وقن امج الجمع مما سلف عن 
وت 40 ر عب کی 3 2 ب 


شعي و نکنه مترقب على صحة اطلاق النسيئة عى بيع المعدوم بالمعدوه؛ فان ثبت ذلك فى لغة 


عر م فى صسعللا- الشرع؛ فذاك, وإلا فلا شك أن أحاديث النهى وان كان كل واحد منها: 
ا بحنو ع مقال لكنها تثبت من طریق ثلانة من الصحابة: سمرة ۳9 بن صرة وابسن عباس. 
۱ 3 
و نعضها يقوى بعضا؛ فهی أرجح من حديث واحد غير خال من المقال؛ وهو حديث عبد الله بن 
عمرو. ولا سيما وقد صحح انترمذی وابن الجارود حديث سمرة؛ فان ذلك مر جح آخر. وأيضًا قد 


تقزر فى لاصو : اس دلیل التحریم ارجح من دلیل الاباحت: وهدا ایضا مرح ثالث کدا فى 


اما 


۳۸ حدنا ابو عار اسب بن ريت نذا عبد الله بن یره عن الْحَحَّاحِ- 


وهو ابل أرْطاة - عل أبي الزییس عن جاب قال : فال رَسُولُ الله صلی له عَلَيْهِ وسلم: 


توح 


«الْحَيّوَانُ انان بواحد لا يلح نسییاه لا بأس به یذ بلو». 


5 4 


قال ابو غیسبی: هذا حدیت خسن ن صحیح. 
قرله: «الحيوان اثنان بواحد لا يصلح نسيئا» اه به من منع بيع الحيوان بالحيوان متفاضلا 
قوله: «هذا حديث حسن» فى سنده الحجاج بن أرطاة وهو صدوق كثير الخطأ والتدلیس. 


(۲۲) باب ما جاء في شراء الْعَبْدِ ب ادن [ت ۲ ۲] 


اموس كسم م 


۰۹ - حَدَثنَا یب احيرا الث عن ابي ای عَنْ حابي قال : جَاءَ عبد فايع لبي 


صلی الله عليه سم على ارق و بر ای یله عله ول أل عب ناه مس ده 
ره ال الب صلى الله لووسم «بغییه», فا شتراه يعبدين أ ودين تلم ايع أحَدًا 


0 و۶ و 


عون ود 
قد حك ا اعبد هو 
ال: رفي لباب عن أنس. 
IO‏ 0 ۳ #دبو ص وم نه 
قال ابو عیسی: حلریث جابر حديث حسن صحجيح. 
(۱۲۳۸) حديث صحیحعا قبلهء وإسناده ضعيف لضعف الحجاج بن أرطاة وتدلیسه ولتدليس أبى الزبير 
وعنعنته» واحدیث ث أخرجه ابن ماجه (۲۲۷۱). 


(۱۲۳۹) حدیث صحیح وأعرجه مسلم (۲ ۱3۰ وأبو داود (۳۳۰۸): والنسائى (4۱۹۵)؛ وابن ماجه 
(۲۸۱۹). 


۱- کتاب البیو ع ب ۲۲ - ۲۳ - ح ۱۲۳۹ - ۰ ۱۲ ۱۳۳ 


وَالْعَمَلُ عَلَى هَذا عند هل الْعلْم؛ آنه لا با“ ن بعبدر بعبدين يدا بيد ژاحتلفوا فيه إِذَا كان 


تسیا 
قوله:«فاشتزاه بعبدین آسودین» فيه دلیل على جواز بیع الحيوان بالحيوان متفا له اذا كان ید 

بيد. وهذا ما لا حلاف فيه وإنما اخلاف فى بيع الحيوان بالحيوان نسيئة» وقد تقدم بیانه فى الساب 
التقدم. 

قوله: «وفى الباب عن أنس» أخرجه أحمد ومسلم وابن ماجه عنه: أن النبى صلى الله عليه 

وسلم اشتری صفية بسبعة أرؤس من دحية الکلبی. 

۱ قوله: «حديث جابر حديث حسن صحيح» وأخر جه مسلم. 


(۲۳) باب ما جاء اَن الحنطة بالْجنطة مذلا بل كراهية التفاضّل فيه [ت۲۳] 


0 
2 ا ا لكاروا حارو ی 


و و و و 


۰ - خدتنا سويد د بن نص حَدننا عبد الله : بن المبار كه ار اسان ن خاد 
لخدا عن أبي قلابةه عَنْ أبي شخ عن عُبَادَةَ ُن الات عن للبي صَلَّى الله یه 
وس قال: «الذهب اذهب مثلاًبیثل لفط بالْفضّة مثلا بیئل وَالتَمْرُ اليه 
بثل» وار بار مذلا بیثل والملح بالیلح ملا بیئل ژالشعیر بالشّعير ملا بیثل فُمَنْ 
ود ردق تی پھر الشف باب کی نزن زر کی 
تن بدا بی فا لش پر کم هذا نم 

ال وَفي ي الاب عَنْ أبي سمي سعد وأبي هر وبلالء ونس 


قال بو عِيسّى: + حلي ة َريخ خسن مت وق راق الوق قدي عن 
خالد د بهذا الاسناو. وَقَالَ: «بیقوا ار بالشَعيرٍ كيف شنتم یداب بيدِ». 
000 الحدیت عَنْ الب عَنْ ابي لابة عَنْ أبي الأشعثي عَنْ عاد عَنْ 
اي صَلى ال عليه سل اديت وراد فيه: قال حالد: قال أو قلابة: بيعُوا لب بالشٌعیر 
کی د شخ شثتم» فذ کر الْحَدِيث. 
٠. ١‏ على هذا عند لیم ؛ لا يرون أن اع ابر بان لا بلا يذل وا 
تن ر لا یلا یل فرذ احتلف الأصتاف؛ فلاً باس أن یباع مُتَفاضلاٌ إِذا کان دا پیب 


(۱۲۶۰) حدیث صحیح. وأخرجه مسلم ۰۰۸۷ وأبو داود ۰)۳۳٩(‏ والنسائی E)‏ ۷۰۷ - ۰۷۵۷۸ 
ابن ماجه (۲۲۵۶). 


١ ۱۳‏ كتاب البيوع ب ۲۳ = ۲6 ساح ۱۲۰ ۱۲۱ 


وَهَذَا و قول ل أكثر هل العم بر ن أصنخاب البي صَلَى الله عليه وس وغیریب وَهُوَ ول سشفیان 
۳ لثوٴري» أ والسافمي وَأَحْمَدَ وَإسْحَق. ال السَافِعِيٌ: وَلْحْجَةُ في ذَلِكَ ول التي صَلّى الله 
عليه وَسلم: «بیغوا لشیم بر كيف متم ذا و 

> قال أب عیسی: وقد كرة قَوْم من أهل العلم أن ن باع لجنطة ال » لا ملا بیش هو 
قول ول مالك بن أنس » وقول لول أصح. 

قوله: «الذهب بالذهك» بالرفع على تقدير يباع وبالنصب على تقدير بيعوا «فمن زاد» أى: 
أعطى الزيادة «أو ازداد» أى: طلب الزيادة «فقد أربى» أى: أوقع نفسه فى الرباء وقال 
التوربشتى: أى: أتى الربا وتعاطاه. ومعنى اللفظ: أحذ أكثر مما أعطاه من ربا الشىء يربوا إذا زاد. 
«بيعوا الذهب بالفضة كيف شئتم يدا بيد» أى: حالا مقبوضا فى احلس قبل افتراق أحدهما عن 
الآخر. وفى رواية مسلم: «فإذا احتلفت هذه الأصناف؛ فبيعوا كيف شئتم إذا كان يدا بيد». 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد» مرفوعا بلفظ : «الذهب بالذهب. والفضة بالفضة والبر 
بابر والشعير بالشعير. والتمر بالتمرء والملح بالل مثلا .عثل» يدا بيد فمن زاد أو استزاد فقد 
أربى. الآحذ والعطی فيه سواء». آحرجه مسلم «وأبی هریرة» أحرحه مسلم «وبلال» أحرجحه 
البزار فى مسنده. كذا فى نصب الراية. 

قوله: «حديث عبادة حديث حسن صحيح» آحر جه الجماعة إلا البخاری. 

قوله: «وهو قول مالك بن أنس» وهو قول الست والأوزاعى. وحجتهم أن الحنطة والشعير 1 
هما صنف واحد «والقول الأول» وهو أن الحنطة والشعیر صنفان يجوز بيع آحدهما بالآخر 
متفاضلا. وهو قول ابلدمهور «أصح» من القول الثانى؛ لأنه يدل على القول الأول؛ قوله صلى الله 
عليه وسلم: «بيعوا البر بالشعير كيف شئتم». وقوله صلى الله عليه وسلم فى حديث عمر عند 
البخارى وغيره: «البر بالبر ربا إلا هاء وهای والشعير بالشعير ربا إلا هاء وهاء». وقال الحافظ فى 
الفتح: واستدل به على أن البر والشعير صنفان. وهو قول ابخمهور» وخالف فى ذلك مالك والليث 
والأوزاعى فقالوا: هما صنف واحد. .انتهی. 

ره ۲) باب ما جَاءَ في الصّرف [ت 4 ۲] 

۱ او ی يه ؛ آخبرنا حُسَيْنُ بن مُحَمّدِء أخبرنا شَيبَانُ عَنْ یی بن 
أبي کی عن افيه قال: انطلقت أنا وَابْنُ عم إلى أبي سويب قفا ان رَسُولَ الله صلّى 
له عليه سل قال - سَهُ داي هَانان يُقُولُ -: «لا توا الدب بِالذهَب إلا يشلا 


(۱۲۱) حدیث صحیح متفق علیه أخرجه البخارى (۰)۲۱۷۷ ومسلم (۰)۱6۸4 والنسائی (49۸۵). 


۱۲۰ ۱۲ ۱ کتاب البیوع ب ۲۶ - ح‎ ١ 


بیثلي واه باه إلا فلا بینل لا یف بَغطه غلی بَخضء ولا تیغوا مله عاي 
قال و عيسى: وفي اباب عن أبي بكر وَعمَرَ نماد ويي ره زمشام بن عابر را 
.وید ن آزقم وفضالة بن عیبر ويي بره ان عُمَرَ وَأبي دراه وبلال. 
قال: وخاییت ابي ستيه عن اي صلی اله عليه وسل في ابا یت خسن لیخ 
٠‏ ولعَمَلُ على هَذَا عند هل الم من آصنخاب الب صلی له له سل وغيرجم لا ما 
روي عن ان باس أنه كان لا یری باس أن باع اهب باللمّب متفاضلا وَالْفَْةٌ له 
ماضلا إِذا كان یا بيد وقال: نما الربا في السييئة. وَكَذَلِكَ 


روي عن بَعْضِ أْصْحَابه شيءَ 
من هذا. 

وق روي عن ان عباس انه رحَع عن قول جين حَدََهُ بو سويد لخدری» عن ای صَلّى 
له عليه وسم ول الأول أصح. 

ون على هذا ند فل الم من آمنخاب ابي صلَى الله عه وس يرهم وضو 
قول مان الور وائن البارك اشنم وَأحْمَد وإسْحق. 

وروي عَنِ ان مارك أنه قال: یس في لصف اعنتلافة. 

قوله: «باب ما جاء فى الصرف» هو بيع الذهب بالفضة وبالعكسء قاله العينى. 

قوله: «انطلقت أنا وابن عمر إلى أبى سعيد» وأخرحه مسلم من طريق الليث عن نافع: أن ابن 
عمر قال له رجحل من بنى ليث: إن آبا سعيد الخدرى يأثر هذا عن رسول الله صلى الله عليه وسلم. 
قال نافع: فانطلق عبد الله وأنا معه والليث حتی دحل على أبى سعيد الخدرى» فقال: إن هذا 
أخبرنى أنك تخبر أن رسول الله صلی الله عليه وسلم نهى عن بيع الورق بالورق الا مغلا 
گثل. .الحديث. فأشار أبو سعید بأصبعيه إلى عينيه وأذنیه فقال: آبصرت عینای؛ وسعت آذنای 
بترسول الله صلی الله عليه وسلم يقول...إلخ «لا تبيعوا الذهب بالذهب» يدخل فى الذهب جميع 
|أصنافه من مضروب ومنقوش وحيد ورديء وصحيح ومكسر وحلى وتبر وخالص ومغشوش. 
ونقل النووى تبعًا لغيره فى ذلك الإجماع «إلا مشل بمفل» أى: إلا حال كونهما متمائلين أى: 
| #تساوین «والفضة بالفضة» المراد بالفضة: جمیع أنواعها مضروبة وغير مضروبة «لا یشف بعضه 
على بعض» بصيغة الضار ع احهول من الا شفاف؛ وهو التفضیل یقال: شف الدرهم یشف: إذا 
اد وإذا نقض من الأضداد. وأشفه غيره يشفه» كذا فى عمدة القارى «ولا تبيعوا منه غائبًا» أى: 
1 عر حاضر «بناجز» أى: حاضر من النجز بالنون والجيم والزاى. قال الحافظ فى الفتح: أى مؤجلا 


١ ۱۳۹‏ كتاب البيوع ب ۲۶ - ح ۱۳۶۱ 


حال والراد بالغائب آعم من المؤجل كالغائب عن المجلس مطلتّاء موحلاً كان أو حال والناجز 
الخاضر. .انتهی . 

قوله: «وفى الباب عن أبى بكر...!لخ» قال الحافظ فى التلخيص: وفى الباب عن عمر رضى 
له عنه فى الستة» وعن على فى المستدرك» وعن أبى هريرة فى مسلم؛ وعن أنس فى الدارقطنی 
وعن بلال فى البزار» وعن أبى بكرة متفق عليه. وعن ابن عمر فى البیهقی وهو معلول..انتهى 
قلت: وحديث زيد بن أرقم» والبزار مرفوعًا بلفظ: نهى رسول الله صلی الله عليه وسلم عن بيع 
الذهب بالورق دينا. آحرجاه فى الصحيحين» وأما أحاديث باقى الصحابة رضى الله عنهم: فلينظر 
من أحرحها. ۱ 

قوله: «حدیث أبى سعید عن اللبی صلی الله عليه وسلم حديث حسن صحیح» وأخرجه 
البخاری و مسلم. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبى صلی الله عليه وسلم وغيرهم الا 

ما روى عن ابن عباس. ..!« اعلم أن بيع الصرف له شرطان: منع النسيئة مع اتفاق النوع» 
واختلافه وهو المجمع عليه» ومنع 0 فى النوع الواحد منهما وهو قول الجمهور. وخالف فيه 

بن عمر ثم رجع وابن عباس؛ احى بر ريا رن لات ل e‏ 
ون ور كان ابن عباس لا یری به بأسًا زمانا من عمره؛ ما كان منه عينا 
بعين يدا بيد. وكان يقول: إنما الربا فى النسيئة. فلقيه أبو سعيد فذكر القصة والحديث» وفيه: 
«التمر بالتمر» والحنطة بالحنطةء والشعير بالشعيرء والذهب بالذهب» والفضة بالفضة يدا بيد مفلا 
عثل» فمن زاد؛ فهو ربا». فقال ابن عباس: أستغفر الله وأتوب إليه. فكان ينهى عنه أشد النهى» 
كذا قال الحافظ فى فتح الباری؛ فان قلت: فما وجه التوفيق بين حديث أبى سعيد المذكور وبين 
حديث أسامة أن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «لا ربا إلا فى النسيئة» أخرجه الشيخان 
وغيرهما؟ قلت: اختلفوا فى المع بينهماء فقيل: إن حديث أسامة منسوخ لكن النسخ لا يقبت 
بالاحتمال. وقيل: المعنى فى قوله: «لا ربا» الربا الأغلظ الشديد التحريم المتوعد عليه بالعقاب 
الشديد كما تقول العرب: لا عالم فى البلد إلا زيد. مع أن فيها علماء غيره» وإنما القصد ففی 
الأكمل لا نفى الأصل. وأيضًا فنفى تحريم ربا الفضل من حديث أسامة ما هو بالمفهوم؛ فيقدم عليه 
حديث أبى سعيد؛ لأن دلالته بالمنطوق» ويحمل حديث أسامة على الربا الأكبر كما تقدم. وقال 
الطبری: معنى حديث أسامة: لا ربا إلا فى النسيئة إذا احتلفت أنواع البيع؛ والفضل فيه يدا بيد [ 
راء جمعًا بينه وبين حديث أبى سعید» ذكره الحافظ. 


۱- کتاب البيوع ب ۲6 - ح ۱۲۲ ۱۳۷ 


o 


۲ - حَدَثنَا الحسن ‏ ب علي الال دنا رید بن هارون. رح لمان 


وة م 
کشت( 


عن سِمّاك بن حرب عن سعید پر وراص ال عل قال: 5 تبت ابيع اويل cE‏ 


لیم اعد مان رت و بيع بالوّرق فار مکانها الدَنَانِين فَأَنَيْتُ رمول الله صلى الله 


ا 0 


له رَسلمفرَحدته حار حا من بت حَفْصّة فسالته عَنْ ذلك تال «لآ باس به بالقيمّة». 
۱ قال ین ها ریت لا ره وال من ريه ينلد سه سعید 
کک 


0 ارو 3 0 ر مه 


ود خر يض أل ی ااب ال نبي صلى اله عليه وس وََيْرِهِمْ للت. 

قوله: «بالبقیع» بالوحدة والراد یه بقیع الفرقد؛ فاتهم م کانوا یقیمون السوق فيه قبل أن یتخحذ 
مقيرة؛ وروی النقيع بالنون؛ وهو موضع قريب من الدينة يستنقع فيه الماء أى: يجتمع؛ کذا فى 
لنهاية. «فأبيع بالدنانير» أى: تارة «فآخذ مكانها» أى: مكان الدنانیر «الورق» أى: الفضة» وهو ' 

بفتح الواو وكسر الراء وبإسكانها على الشهور ويجوز فتحهماء وقيل: بكسر الواو المضروبة 
وش ل «وأبي بيع بالورق» أى: تارة أخرئى «فقال: لا بأس به بالقيمة» أى: لا بأس أن تأحذ 
0 بالعكس بشرط التقابض فى المجلس. وفى المشكاة: فقال: لا بأس أن تأحذ بسعر 
يومها ما لم تفترقا وبينكما شيء. قال ابن الملك: أى شيء من علقة الاستبدال وهو التقابض فى 
الجلمر ن فى بيع النقد بالنقد ولو مع اختلاف الجنس. .انتهی. قال الطيبى رح: فإنما نكره - أى لفظ: 
شيء - وأبهمه؛ للعلم بامرادء وان تقابض النقدین فى الجلس مما هو مشهور؛ لا يلتبس على كل 
أحد كذا فى المرقاة. والضمير المنصوب فى قوله: أن تأخذهاء راجع إلى أحد النقدين من الدراهم 
والدنانير على البدل, > كما ذكره الطيبى رحمه اللّه. قال الشوكانى فى النيل: فيه دليل على جواز 
الاستبدال عن الثمن الذى فى الذمة بغيره» وظاهره أنهما غير حاضرين حميعًا؛ ببل الحاضر أحدهما 
۱ ار و E‏ .انتهی. 
: قوله: «هذا حدیث لا نعرفه مرفوغا الا من حديث سماك...!لخ» وأحرجه آبو داود والنسائى 
9 ۽ وابن ماجه وأحمد وصححه الحاكم. 
(۱۲6۲) حاديث ضعيفه ماك بن حرب تغير بآخرة وقد ضعفه غير واحد من الأئمة» وقد رواه داود بن أبى 


عن سعيد بن حبير موقوفاء ورواية داود أرحح» والحديث أخرحه أبو داود (8884)؛ وابن ماجه (57515): 
النسائی ۰4۵٩۲‏ ۰۳). 


۱۳۸ ۱- كتاب البیوع ب ۲4 - ح ۱۲۲ - ۱۲۳ 
سس 7 سس 


قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم. «È!..‏ قال ذو فى النيل: وهو حكى عن عمر وابنه 
عبد الله والحسن والحكم وطاوس والزهری ومالك والشافعی وأبی حنيفة والشوری والأوزاعى 
رأحمد وغيرهم. وروی عن ابن مسعود وابن عباس وسعيد بن المسيب» وأحد قول الشافعى: أنه 
مکروه أى: الاستبدال الذ کور» والحديث يرد عليهم. واحتلف الأولون؛ فمنهم من قال: يشترطا أن 
يكون بسعر یومها كما وقع فى الحديث» وهو مذهب أحمد. وقال أبو حنيفة والشافعی: أنه يجوز 
بسعر يومها وأغلى وأرحص» وهو حلاف ما فى الحديث من قوله: بسعر يومها. وهو أخص من 
حديث: «إذا احتلفت هذه الأصناف؛ فبيعوا كيف شبتم إذا كان يدا بيد». فييني العا 
بيعو ا فيبنى العام 
الخاص . 


YET‏ - حَدَتنا فف e‏ ما و ی اوی إن دان أنة 
الحطاب: 0 ذَمْبَكَ تاذ اء ادما نك فقال عُمَرٌ: كلا والله لتعطينة 
ره أن رَد له ده فان سول الله صلی ال علَيْهِ وس قال: «الورق بالهب ربا إلا 
هاء وها وَالْبر بِالْبُرَ ربا لا هاء وهای والشعیر بالشّعر را الا اء وهای وَالتَمْرُ بالتمر 
ربا إلا هاء وَهُاء». 

قال بو جیسی: هذا خلویث حَسَنْ صحیح. 

وَالعَمَلٌ على هذا عِنْدَ اهل العلى وَمَعْنى قوله: «الا هاء رَهاع» يقول: يدا بید. 

قوله: «عن مالك بن أوس بن الحدثان» بفتح المهملة والمثلئة» النصرى بالنون الدنی» له رؤية 
وروى عن عمر «من يصطرف الدراهم» من الاصطراف» وكان أصله بالتاء فأبدلت التاء بالطاء 
«أرنا ذهبك. ثم ائتنا إذا جاء خادمنا» وفى رواية مالك فى الموطأ: فراوضنا حتى اصطرف منى» 
وأخذ الذهب يقلبها فى يده» ثم قال: حتى يأتى خازنی من الغابة. وإنما قال ذلك طلحة؛ لظنه 
جواز ذلك كسائر البيوع وما كان بلغه حكم المسألة «نعطك ورقك» الورق بكسر راء ویسکن 
وبكسر واو مع سکون» والرقة بكسر راء وحفة قاف؛ الدرهم المضروب «الا هاء وهاء» قال 
النووی: فيه لغتان: المد والقصرء والمد أفصح وأشهرء وأصله هاك» فأبدلت الكاف من المد 
ومعناه: خذ هذاء ويقول لصاحبه مثله. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» آحرجه الجماعة. 


(۱۲۳) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (۲۱۳۲» ا یا ات راد ی 
(۲ 4۷ وابن ماحه (۰۲۲۰۳ (YT. FY‏ 


۱۳۹ ۱۲ - ۱۲۱ کتاب البیو ع ب ۲ ¬ ۲۶ - ح‎ ١ 


الصرف. 
(5 ؟) باب ما جَاء في ابْتيَاع النخل بعد التأبير وَالْعَبْدٍ وَلَهُ مَالٌ زت۵ ۲۲ 
۱۷6 - حدتنا تب حا له عن ان شهاب عن سالم عَنْ دا قال: 1 ات 


2 


رول الله صلی الله عليه وسلم يقول: «من ابتاغ نخلا بَعْدَ أن تور فتمرتها للّذِي بَاعَهَاء 
رسول الله و وسلم يمركل: «من ابناج 


| با أذ تشترط الماع من الماع عدا وله مال؛ فَمَالَهُ لي باغه. إلا أن ىرط 
۱ متا غ». 
قال: وَفِي اباب عَنْ خایر. 
رَحَدِيث ابن عُمْرَ خییت حَسَنْ صحیح؛ هَكَذَا روي من َير وخ عن الزطری» عَنْ 
سم عن ان عُمَرَ عن اللبي صَلّى الله عله سل أنه قَالَ: «من ابتاغ تخلاً بَعْدَ أن تؤبر؛ 
فنمرتهَا انم إلا أن يشرط الْمُبْتَاعٌ ومن باع عَبْدا وله مال؛ فما لذي بَاعَهُ إلا أن 


وق رُوِي عنام عن ان عُمَرَ غن البي صَلَّى الله علي لم كال «من الماع نخلاً 
قذ أبرت؛ قتمرتا انم إلا أن يشرط المقَاع». 
وقذ روي عن نافع عن ان مره عن عُمَرَ َه قال: مَنْ باغ بدا وله ما ماله بائ 


ود رَوَى بَعْضْهُمْ هذا ليث عَنْ نامه عَنِ ابن عُمَرَ عَنِ النبي صل الله عَلَيِهِ وَسَلم 


1 اوه ق مر لدم رو و ° و وه وم مونم م وك 1 ۰ 
إلا أن يشرط الماع هکذا روا عبيد الله بن عمر وغیره عن نافع» الحلریئین. 


رو عکرئة ن عله عن ان عم عن اي صلی الل بو سل تخر ریت سیم 
وَالْعَمَلٌ ی هَذَا الحدریث عند بَمْضٍ أَهْلٍ للم وهر ول السافعي وَأَحْمّدَ سح 

قال محمد ن إسْمعِيلَ: حَدِيث الرُطري» عن سالمه غن آیسه عن الي صل له عل 
سل اصح ما جَاء في هذا لباب 


(6 4 ۱۲) حدیث صحیح واخرجه الجماعة: البخاری (4 ۰۲۲۰ ۰۲۳۹۷ ومسلم (۰)۱۳ والنسائى 
۹(۰ ۰14 4۱۵۰ وأبو داود (۳۳۳) وابن ماجه (۰۲۲۱۰ ۲۲۱۱). 


۱۳۰ ۱- کتاب البيرع ب ۲۵ - ح 6 ۱۲ 


قوله: «من ابتاع» أى: اشترى «بعد أن تؤبر» بصيغة احهول من التأبير وهو تلقيح النخل 5 
وهو أن يوضع شيء من طلع فحل النخل فى طلع الأنثى إذا انث شوه سك فرع مكار لك فقيل 
«فشمرتها للذى باعها» فيه دليل على أن من باع نخلاً وعليها رة مؤبرة» لم تدحل الثمرة فى البيع؛ 
بل تستمر على ملك البائ + ویدل عفهومه على آنها إذا كانت غير مزبرة تدحل فى البيع وتکون 
للمشرىء وبذلك قال جمهور العلماء» وخالفهم الأوزاعى وآبو حنیفة؛ فقالا: تکون للبانع قبل 
التأبير وبعده. وقال ابن أبى لیلی: تکون للمشترى مطلقًا. و کلا الاطلاقین مخالف لأحاديث الباب. 
وهذا إذا لم یقع شرط من الشتری بأنه اشتری الثمرة» ولا من البائع بأنه استثنی لنفسه الثمرة؛ فان 
وقع ذلك؛ كانت الثمرة للشارط من غير فرق بين أن تکون مؤبرة أو غير موبرة. قال فى الفعح: لا 
يشترط فى التأبير أن يؤبر أحد؛ بل لو تأبر بنفسه لم يختلف الحكم عند جميع القائلين به» كذا فى 
النيل «إلا أن يشترط المبتاع» أى: المشترى بأن يقول: اشتريت النخلة بثمرتها هذه «وله مال» قال 
القاری: اللام للاعتصاص؛ فان العبد لا ملك له علافا لمالك «فماله» بضم اللام «للذى باعه» 
أى: باق على أصله وهو کونه ملكا للبائع قبل البيع. قال القاری: وهذا على رأی من قال: إن العبد 
لا ملك له. قال فى شرح السئة: فيه بيان أن العبد لا ملك له بحال؛ فان السيد لو ملكه لا يملك؛ 
لأنه مملوك. فلا يجوز أن يكون مالكًا كالبهائم. وقوله: «وله مال» إضافة مجحاز لا إضافة ملك كما 
يضاف السرج إلى الفرس» والإكاف إلى الحمارء والغنم إلى الراعى. يدل عليه أنه قال: فماله للبائع» 
أضاف الملك إليه ول البائع فى حالة واحدة؛ ولا يجوز أن يكون الشيء الواحد كله ملكا لاشین 
فى حالة واحدة. فثبت أن إضافة المال إلى العبد بحاز أى: للاختصاصء وال المولى حقيقة أى: 
الملك. قال النووى رحمه اللّه: مذهب مالك والشافعى فى القديم: أن العبد إذا ملكه سيده مالا 
ملکه لكنه إذا باعه بعد ذلك كان ماله للبائع إلا أن يشترط؛ لظاهر الحديث. وقال الشافعى: إن 
كان المال دراهم؛ لم يحز بيع العبدء وتلك الدراهم بدراهم» وكذا إن كان الدنائير أو الحنطة؛ لم يجز 
بيعهما بذهب أو حنطة. وقال مالك: يجوز إن اشترطه المشترى وان كان دراهم والشمن دراهم؛ 
لإطلاق اخحدیت. كذا فى المرقاة. قال الشوكانى فى النیل: والظاهر القول الأول؛ يعنى قول مالك؛ 
لأد نسبة المال إلى المملوك تقتضى أنه يملك» وتأويله بان المراد أن يكون شيء فى يد العبد من مال 
سيده وأضيف إلى العبد للاختصاص والانتفاع لا للملك كما يقال: الل للفرس حلاف 
الظاهر. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن جابر» لينظر من أحرحه. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم» وروی البخارى المعنى الأو 
وحده كذا فى المشكاة. 


| 
1 


۱۳۱ ۱۲ ۵ کتاب البیوع ب ۲5 - ح‎ ١ 


-- ري ب سس سييييبحسسسس 


15 باب ما جَاءَ في لین بالخیار ما لَمْ يَتقَرَقَا رت٦۲‏ ] 


06 - حَدْتنا واصل بن عَبْدٍ الأغلى» حَدَتَنَا مُحَمِّدُ ب فضَيْل» عر یی بن سعیب ۰۶ 
نافع» عن ابن عُمَر قال: سَمِعْت سول الله صَلَى الله له سم یقول: «الْبيّعَان بالْخيّار ما 


0 ی ر اي e‏ 
و ما مس „lol‏ 
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قال و عیستی: خلویث اب عُمْرَ خلویت خسن جي 
والعمل على هذا ند عض أَهْلٍ الم من أصحاب الب صلى الله عليه وسَلم وَغَيْرهِيْ 
وهو قول اسافعي وَأَحْمَّدَ وَإِسْحَقَء وتالو : الفرقة بایان لا بالْكَلام. 
مه یر و وم وه تا 5 او ”م 5 A‏ ام رن 
وقد قال بعض اهل العلم: مُعْنى قول النبي صلی اللهُ عَلَيْه وسلم: «ما لم یتفرقا» يعني 
الفرقة بالكلا والقول الأول أصح؛ لأ ان مر هر رزوی عن البي صلی له عله وسل 
> ع )قال o‏ ا و م ا ا 1 3 1 0 
وهو اعلم بمعنى ما رَوَى» وروي عنه أنه كان إذا راد أن وجب البيع؛ مَشَّى ليجب له 
وَهَكَذَا روي عن أبي بَرْرَةَ اأسلیی. ۱ 
قوله: «باب ما جاء فى البيعين بالخيار ما لا یتفرقا» البيعان بفتح الموحدة وتشدید التحتية البائع 
والشری. 
قوله: «البيعان بالخيار» بكسر الخاء المعجمة اسم من الاختيار أو التخيير» وهو طلب خير 
“الأمرين من إمضاء البيع أو فسخه والمراد بالخيار هنا خيار اجلس» والبيع هو البائع؛ أطلق على 
#الشری على سبيل التغليب» أو لأن كل واحد من اللفظين يطلق على الآخر. قال العراقى: لم أر فى 
شيءِ من طرق الحديث: البائعان» وإن كان لفظ البائع أشهر وأغلب من البيع» وإنما استعملوا ذلك 
از والإدغام من الفعل الثلائى العتل العين فى ألفاظ محصورة كطيب وميت وكيس وريض 
ولین وهين. واستعملوا فى باع الأمرين» فقالوا: بايع وبیع. .انتهی . وقال الحافظ: البيع .ععنی البائم 
#فضيق وضائق ولیس كبين وبائن؛ فانهما متغايران کفیم وقائم..انتهی. «مالم یتفرقا» أى: 


د (۱۲۵) حديث صحيح» وآخرجه البخارى ۲۷۵۶ ۲۱۱۱ - ۰۲۱۱۳ ومسلم (۰)۱۰۳۱ 
لابو داود ٤(‏ 4۰ ۳)» والنسائى (4۷۷: -4445).؛ وابن ماجه (۲۱۸۱). 


۳۷ ۱- کتاب البیوع ب ۲۹ ح 1١748‏ 


قوله: «فكان ابن عمر إذا ابتاع بِيعًا وهو قاعد قام ليجب له» وفی رواية للبعاری: وکان 
اب ن عمر إذا اشترى شا يعحبه فارق صاحبه؛ ولسلم فى رواية: وكان إذا بايع رجلاً فأراد أن لا 
يقيله؛ قام فمشى هنيهة ثم رحع إليه. ولابن أبى شيبة فى رواية: كان ابن عمر إذا باع انصرف؛ 
ليجب له البيع 

قوله: «وفى الباب عن أبى برزة» آحرحه أبو داود والطحاوى وغيرهما بلفظ: أن رجلين 
احتصما إليه فى فرس بعد ما تبايعاء وكانا فى سفينة» فقال: لا أراكما اففزقتما قتما. وقال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم: «البيعان بالخيار ما لم يتفرقا» «وعبد الله بن عمرو» وآعرجه الزمذى وأبو 
داي د والنسائی و حد « و هر ة» آحرجه النسائی «وأبى هريرة» أخير حه أبو داود «وابن عباس» 
أحرجه ابن حبان والحاكم والبیهقی. وفی الباب أيضًا عن جابر: أخرجه البزار والحاكم وصححه. 

قوله: «حديث ابن عمر حدیث حسن صحیح» وأحرجه الشیخان. 

قوله: «وهو قول الشافعى وأحمد و(سحاق, وقالوا: الفرقة بالأبدان لا بالكلام» وبه قال ابن 
عمر وأبو برزة ة الأسلمى» قال الحافظ فى الفتح: ولا يعرف هما مخالف من الصحابة..انتهى. وهو 
قول شريح والشعبى وطاوس وعطاء وابن أبى مليكة؛ ونقل ابن المنذر القول به أيضًا عن سعيد بن 
المسيب والزهرى وابن أبى ذئب من أهل الدينة وعن الحسن البصرى والأوزاعى وابن جريج , 
وغيرهم. وبالغ ابن حزم فقال : لا نعلم هم مخالفا من التابعين إلا النخعى وحده؛ ورواية مكذوبة عن ' 
شريح. والصحيح عنه القول به كذا فى فتح البارى. قلت: هذا القول هو الظاهر الراحح المعول : ۱ 
عليه» وقد اعترف صاحب التعليق الممجد من الحنفية بأنه أولى الأقوال حيث فال: ولعل المنصف | 
الغير المتعصب يستيقن بعد إحاطة الكلام من الحوانب فى هذا البحث أن أولى الأقوال هو ما فهمه 4 
الصحابيان الجليلان - يعنى ابن عمر وأبا برزة الأسلمى رضى الله عنهما - وفهم الصحابى إن لم | 
يكن حجة لكنه أولى من فهم غيره بلا شبهه؛ وان كان كل من الأقوال مستند إلى حجة..انتهى م 
كلامه «وقد قال بعض أهل العلم: معنى قول النبى صلى الله عليه وسلم: ما لم يتفرقا: یعنی ١‏ 
الفرقة بالكلام» وهو قول إبراهيم اللحعی. وبه قال المالكية إلا ابن حبيب والحنفية كلهم. قال ابن 0 
حزم: لا نعلم هم سلقا إلا إبراهيم وحده» ورواية مكذوبة عن شريح. والصحيح عنه القول به: قال 8 
الإمام محمد فى موطئه: وتفسیره عندنا على ما بلغنا عن إبراهيم النخعى أنه قال: «التبایعان بالخيار |[ 
ما 6 إذا قال البائع: قد بعتك؛ فله أن يرجع ما e‏ ۱ 
وإذا قال المشترى: قد اشزیت بكذا وكذا؛ له أن یرجع عن قوله: اشتريت ما لم يقل البائع: قد 
بعت؛ وهو قول أبى حنيفة والعامة من فقهائنا..انتهی ما فى الوطا. وقد أطال صاحب التعليق 
المجد هاهنا الکلام وأحاد» وأحاب عن کل ما تمسك به الحنفية؛ فعليك أن ترجع إليه. ۱ 


0 و وم وه‎ Grosir 


5 -حَدَئنَا مُحَمَّدُ محمد بن بشا حدثنا بحبی بن عي عن شم عن اد عمج 
أبي الخليل» » عر عبد الله ٠‏ بْنِ لحار عَنْ حکیم م ن جزام» قَالَ: قال رَسُولُ له صَلّى اله 
17 له رس این بالخيار مالم يق بط صندقا راء ورك لها في مهمه وا 


كتمًا وکذبا؛ محقت ب رکه بیعهمًا» . 
هذا خیش صحیح. 
وَمَكَذَا زوي عَنْ ابي بر اليا 
في سَفینق فقال: لا آراکما افترقتما وقال رسول الل 02 ال ۳۹ سس ین بالخ‌ار 
وقذ ذهب بفض آهل الم ین أل الكو فة وغیرمم إلى أ الفرقة بالکلام وَمُر ول 
فان الْوْرِي وَمَكَدَا روي عن مالك بن آنس. 


5 
أن 


- کتاب البيوع ب 5" - ح ۱۲٤١‏ ۳۳ 
١‏ 


وروي عن ابن ار أنه قال: كيف ارد هذا وَالْحَوِيث فيه عن البي صَلَّى الله عليه 
سل صحیح؟ وَقَرَى ها الْمَدْهَب. 

ول على هداد فض أل فولم بن أمْحابب اي صَلى اله عَلَيْهِ سل وَغَيْرِهِمْ. 
هر قول الشافعي وَأحْمَدَ حْمَدَ وَإِسْحَقَ» وقالوا: الفرقة ة ادن لا بالكلام. وقد قال بَعْض هل 
للم مَعْنى قول التب صَلَى الله عَلَيْهِ سل «ما لم بَتَرقا» يبي القرقة بالگلام والول 
الأرل أصح؛ لاد ابن مر و ری عن اللبي صلی الله عَلَئِهِ وسل هو الم بمعنی ما 
روى» وروي عَنه أنه کان إا راڌ أن ۽ وجب : اليم مَشَى يحب له وَهَكَذَا روي عن أبي 
برزة الأسلمي. 
7 و 00 أبي برڙة عبد لله ان عرو وَسَمرةَ وبي هر و عاس خدیست ابن 
يك کب مج 
4 نشف ف سل عق و «إلا ببْعَ الْخيّار» معناه: :يعت ابيع 3 
لد جاب الب ذا ره احا الم فیس فلس له جیار بَعْدَ ذلك في د فسخ لیم وان لَمْ 


ف (45؟1١)‏ جديث صحيح متفق عليه أخرجه البخسارى (۰۲۰۷۹ ۰۲۰۱۸۲ 0۲۱۰۸ 1114)) ومسلم 
۰۳۳ 


-١ ۱۳۶‏ كتاب البيرع ب ۲ - ح ۱۲5 - ۱۲۷ 


رقا هَكَذَا سره الشافیی وغیره. وَمِمَا يقي قول من قول اقرقة بالأبَْان لا بالکلام 
خدیث عبد الله ن مرو عن النبي صلی الله عَلَيِهِ وَسلم. 

قوله: «عن حکیم بن حزام» بکسر مهملة فزای «فان صدقا» أى: فى صفة البیع والئمن وما 
يتعلق بهما «وبینا» أى: عيب الثمن والبیع «بورك» أى: کثر النفع «لهما فى بیعهما» أى: 
وشرائهماء أو المراد فى عقدهما «محقت» بصيغة احهول أى: أزيلت وذهبت «بركة بيعهما» قال 
الحافظ: يحتمل أن يكون على ظاهره وإن شوم التدليس والكذب وقع ذلك العقد فمحق بركته. وان 
كان الصادق مأجورًا والكاذب مازورا» ويحتمل أن يكون ذلك مختصًا من وقع منه الندلیس والعيب 
دون الآخر» ورجحه ابن أبى جمرة..انتهى. 

قوله: «وهذا حديث صحيح» وأحرجه الشيخان وأبو داود والنسائى وأحمد «ومعنى قول 
النبى صلی الله عليه وسلم: إلا بيع الخيار, معناه: أن يخير البائع المشترى بعد إيجاب البيع» فإذا 
خيره فاختار البيع.. .لخ» قد احتلف العلماء فى المراد بقوله: «إلا بيع الخيار». فقال الجمهور: وبه 
حزم الشافعى: هو استثناء من امتداد الخيار إلى التفرق. والمراد: أنهما إن اختارا إمضاء البيع قبل 
التفرق؛ فقد لزم البيع حينعذ» وبطل اعتبار التفرق» فالتقدير: إلا البيع الذى جرى فيه التخخاير. قال 
النووى: ترجيح: اتفق أصحابنا على ترجيح هذا التأويل؛ وأبطل كثير منهم ما سواه. وغلطوا قائله. 
ورواية الليث ظاهره حدا فى ترحیحه قيل: هو استثناء من انقطاع الخيار بالتفرق. وقيل: المراد 
بقوله: أو يخير أحدهما الآخر: أى: فيشترطا الخيار مدة معينة» فلا ینقضی الخيار بالتفرق؛ بل يبقى 
حتى تمضى المدةء حكاه ابن عبد البر عن أبى ثور» ورحح الأول بأنه أقل فى الإضمارء وفيه أقوال 
آحری ذكرها الحافظ و فى الفتح. 

۷ آخبرنا ذلك تة بن سي حا بت ن س عن ان عجلان» عَنْ عَمْرِو 
ابن شیب عَنْ أبيه عَنْ جي أ رسو الله صلی الله عَلَيْهِ وَسلم قال: : «الْبيّعَان بالخیار ما 
مر إلا أن تكون صَفقَةٌ باي رل جل لَه أن بُفارق اجه َيه أن يستقيلة». 

كال وی ا ۳ 

وَمُعْنَى هذا: أن 59 ا یلك ولو کانت لفق 7 بالکلام, ولم يكن ل 
جيار ولد ام لم يكن لهذا الْحَدِيثْ مَعْنَى؛ حَيْث قال صَلَّى الله له وَسَلَم: «ولاً جل لَه 
أن يُفَارقَهُ خَِيَة أن یستقیله». 


(۱۲۷) حديث حسن, وأخرجه النسائی (495 4): وأبر داود (۳4۵5), كلاهما عن قتيبة بن سعيد بهذا 
الإسناد. وفه: محمد بن عجلان اختلطت عليه أحاديث أبى مريرة وهذا ليس منهاء والحديث بنحوه عن:تمافع عن 
ابن عمر, 


۱۳۰۵ ۱۲۶۷ ح‎ - ۲٩ کتاب البيوع ب‎ -١ 


قوله: «الا أن تکون صفقة خیار» بالرفع على أن كان تامةء والتقدیر: إلا أن توحد أو تحدث 
صفقة خيار» وبالنصب على أن كان ناقصة واسمها مضمر وخبرها صفقة حيارء والتقدير: إلا أن 
تكون الصفقة صفقة خيار. والمراد: أن المتسايعين إذا قال أحدهما لصاحبه: احتر (مضاء البيع أو 
فسخه فاختار أحدهماء تم البيع وان لم يتفرقاء قاله الشوكانى. وقال القارى فى المرقاة: والعنی: أن 
المتبايعين ينقطع خيارهما بالتفرق إلا أن یکون البيع بيعًا شرط فيه الخيار. وتفسير القارى هذا 
حلاف ما فسر به الش وكانى» وكلاهما محتمل. وقد تقدم احتلاف أهل العلم فى تفسير: إلا بيع 
الخيار. وقال الطيبى: الإضافة فى صفقة خيار للبيان؛ فإن الصفقة يجوز أن تكون للبيع أو 
للعهد. .انتهى. وقال فى النهاية: إن أكبر الكبائر أن تقاتل أهل صفقتك؛ هو أن یعطی الرجل الرجل 
عهده وميثاقه ثم يقاتله؛ لأن المتعاهدين يضع أحدهما يده فى يد الآخر كما یفعل المتبايعان» وهی 
المرة من التصفيق بالیدین. .انتهی «ولا يحل» أى: فی الور قاله القارى «له» أى: لأحد المتعاقدين 
«أن يفارق صاحبه» أى: بالبدن «خشية أن يستقيله» بالنصب على أنه مفعول له واستدل بهذا 
القائلون بعدم ثبوت خيار الحلس؛ قالوا: لأن فى هذا الحديث دليلاً على أن صاحبه لا بملك الفسخ 
إلا من جهة الاستقالة. وأجيب بأن الحديث حجة عليهم لا لهم. ومعناه: لا يحل له أن يفارقه بعد 
البيع حشية أن يختار فسخ البيع. فالمراد بالاستقالة: فسخ النادم منهما للبیع. وعلى هذا حمله الزمذى 
وغيره من العلماء قالوا: ولو كانت الفرقة؛ فالكلام لم يكن له خيار بعد البيع؛ ولو كان المراد حقيقة 
الاستقالة؛ لم تمنعه من الفارقة؛ لأنها لا تختص مجلس العقد. وقد أثبت فى أول الحديث الخيارء 
ومده إلى غاية التفرق. ومن العلوم أن من له الخيار لا يحتاج إلى الاستقالة» فتعين حملها على الفسخ. 
وحملوا نفى الحل على الكراهة؛ لأنه لا يليق بالمروءة وحسن معاشرة السلم لا أن اختيار الفسخ 
حرام..انتهى. قلت: الأمر كما قال الشوكانى. وبهذا اندفع قول القارى فى المرقاة بأنه دليل صريح 
لمذهبنا؟ لأن الإقالة لا تكون إلا بعد تمام العقد. ولو كان له حيار امجلسء لما طلب من صاحبه 
الاقالة. ووحه الاندفاع ظاهر من كلام الشوكانى؛ وبكلامه أيضًا ظهر صحة قول المظهر بان المراد 
من الاستقالة طلب الفسخ لا حقيقة الإقالة؛ وهی دفع العاقدين البيع بعد لزومه بتراضيهماء أى: لا 
ينبغى للمتقى أن يقوم من المجلس بعد العقد» ويخرج من أن يفسخ العاقد الآخر البيع بخيار الجلس؛ 
لأن هذا يشبه الخديعة. .انتهى. ووجه صحة كلامه أيضًا ظاهر من كلام الشوكانى «هذا حديث 
حسن» قال فى المنتقى بعد ذكره: رواه الخمسة إلا ابن ماحه. ورواه الدارقطنی» وفى لفظ: «حتی 
يتفرقا من مكانهما». 

قوله: «ومعنى هذا أن یفارقه...! خ» وكذا قال غير التزمذی من أهل العلم كما عرفت فى 
كلام الشوكانى. 


-١ ۱۳۹‏ كتاب البيوع ب ۲۷ - ح ۱۲4۸ - ۱۲۹ 


(۲۷) باب [ت۲۷] 


EA‏ حدقا مر نع تا أب آخنده حلنا یخی بن سوب - رو حلي 


الكوفي - قال ا و ر ا بي هُرَيرَة» عن عن الي صَلَى 


قال ابو ا هَذَا حَدِيث غریب. 

قوله: «معت أبا زرعة بن عمرو» بن جرير البجلى الکوفی؛ روى عن جده جرير وأبى 
هريرة» من ثقات علماء التابعين. 

قوله: «لا يتفرقن عن بيع إلا عن تراض» وفى رواية أبى داود: «لا يفترقن اثنان إلا عن 
تراض» قال الطيبى: قوله: عن تراض» صفة مصدر محذوف والاستثناء متصل أى: لا يتفرقن اثنان 
إلا تفرقا صادرًا عن تراض..انتهی. قال القارى: الراد بالحديث - واللّه تعالى أعلم-: أنهما لا 
يتفرقان إلا عن تراض بينهما فيما يتعلق باعطاء الثمن وقبض المبيع؛ وإلا فقد يحصل الضرر؛ وهو 
منهى فى الشرع؛ أو الراد منه: أن يشاور مريد الفراق صاحبه ألك رغبة فى المبيع؛ فان رید الاقالة 
أقاله, فيوافق الحديث الأول؛ يعنى الحديث الآتى فى هذا الباب. وهذا نهى تنزيه للإجماع على حل 
الفارقة من غير إذن الآعر ولا علمه..انتهی. وقال: قال الأشرف: وفيه دلیل على ثبوت خیار 
امجلس شماء وإلا فلا معنی لهذا القول..انتهی. قلت: قد فهم راوی الحديث عن آبی هريرة منه 
بوت خيار احلس؛ وهو آبو زرعة بن عمرو؛ ففى سنن أبى داود: حدئنا محمد بن حاتم الجرجرائى 
قال مروان الفزارى: اجونا نجس بن ايرب 7 كان أبو زرعة إذا بايع رجلاً خيره قال: ثم 
يقول: خيرنى» فيقول: سعت أبا هريرة يقول.. الحديث. 

قوله: «هذا حدیث غریب» وأحرجه أبو داود وسكت عنه. وقال المنذرى: وأحرجه الترمذى» 
ولم یذکر آبا زرعة؛ وقال: هذا حديث غریب..انتهی کلام النذری. قلت: قد ذکر الترمذى أبا 
زرعة لکنه لم یذکر قوله الذی ذکره آبو داود فى روایته. 

٩‏ ۱۲ - حَدَننا رب حفص الشَياني» حَدَنْنَا اب وبي عن ان خُر عن أبي 
یهن : خابر: اي صلی الله عليه سم حير خی فد یم 

وها خویث خسن غرٍیب. 

قوله: : «خير أعرابيًا بعد البيع» أى: بعد تحققه بالإيجاب والقبول. قال الطیبی: ظاهره يدل على 
مذهب أبى حنيفة؛ لأنه لو كان خیار ابحلس ثابتا بالعقد, كان التخيير عبًا. والجواب: أن هذا 


(۱۲۸) حديث صحيح. وأخرجه ابو داود (۳۵۸). 
)۱۲۶٩(‏ حدیث حسن, وأعرجه ابن ماجه (۲۱۸۶4). 
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مطلق يحمل على المقيد كما سبق فى الحديث الأول من الباب. .انتهی. أراد باحدیث الأول حديث 
ابن عمر: التبایعان كل واحد منهما بالخيار ما لم يتفرقاء إلا بيع الخيار. 

قوله: «وهذا حديث حسن غريب» وقال صاحب المشكاة بعد ذكر هذا الحديث: رواه 
التزمذی؛ وقال: هذا حديث حسن صحيح غريب. وقال القارى: وحسن غير موجود فى بعض 


. النسخ. 


(۲۸) باب ما جَاءَ یمن يُخْدَعٌ في الم (ت۲۸] 

۰ - حدقا پوسف بن ماد البصري حَدننا عَبْدُ الأعلى بن عَْدٍ الأغلى. عر سعیده 
عن نات عن آنس: أن رجلا کان في عقدته صَعْفُ» وکان یبای ود لها الي صَلّى 
له عليه وَسلم فقالوا: یا رسُول ال اجر عليه فَدَعَاهُ نبي له صَلَى الله له سم اه 
فقال: يَا رَسُولَ الله إني لا بر ُن الي فقال: «ذا بَايعْتَ فل هاء وَهَاءَ ولاً خجلابة». 

قال أو عیسی: وفي اباب عن ابن عَمر. 

زخییت آنس خویث خسن صحيح ریب 


لت على هذا ریت بض أل الیل لوط على لفط في انم 


والرّاء دا كان ضیف لعل وهو رل أَحْمَدَ ّاسحق. وَلَمْ بر غضم أن بجر على ال 


لبالغ. 

قوله: «أن رجلاً كان فى عقدته» قال فى النهایة: أى فى رأيه ونظره فى مصالح نفسه. .انتهی. 
وكان اسم ذلك الرحل: حبان بن منقذ بفتح الحاء المهملة والموحدة الثقيلة «ضعف» أى: كان 
ضعيف العقل والرأى «احجر عليه» بضم اجيم أمر من الحجر وهو المنع من التصرف ومنه: حجر 
القاضى على الصغير والسفيه إذا منعهما من التصرف من مالهماء كذا فى النهاية «فنهاه» أى: عن 
لمبايعة «فقل: هاء وهاء» تقدم ضبطه وتفسيره فى باب الصرف «ولا خلابة» بكسر الخاء العجمة 
و تخفيف اللام أى: لا حديعة» ولا لنفى الجنس» أى: لا حديعة فى الدین؛ لأن الدين النصيحة. قال 
النروى: واختلف العلماء فى هذا الحديث؛ فجعله بعضهم خاصًا فى حقه وأن الغابنة بين المتبايعين 
لازمة؛ لا حيار للمغبون بسببها سواء قلت أو کثرت, وهذا مذهب الشافعى وأبى حنيفة وآخرين» 
وهى أصح الروايتين عن مالك. وقال البغداديون من المالكية: للمغبون الخيار هذا الحديث؛ بشرط أن 
يبلغ الغبن ثلث القيمة؛ فان كان دونه فلا. والصحيح الأول؛ لأنه لم يثبت أن النبى صلى الله عليه 


(۱۲۵۰) حديث صحيح, وأحرجه أبو داود (۱ ۳۰۰ والنسائى (44۹۷) وابن ماجه (۰)۲۳۰4 وبتحوه 
البخاری (۰)۲۱۱۷ ومسلم (۱۵۳۳) کلاهما من حدیث ابن عمر. 
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وسلم أثبت له الخيار» وإنما قال له: «قل: لا حلابة» أى: لا حديعةء ولا يلزم من هذا ثبوت الخيارء 
ولأنه لو ثبت أو أثبت له الخيار؛ كانت قضية عين لا عموم لهاء فلا ينفذ منه إلى غبره إلا 
بدلیل. .انتهی. 

قوله: «وفی الباب عن ابن عمر» أحرجه الشیخان وأبو داود والنسائی. 

قوله: «حديث أنس حديث حسن صحيح غريب» و أخر جه أبو داود والنسائی وابن ماج 
وسكت عنه أبو داود والمنذرى. 

قوله: «والعمل على هذا الحديث عند بعض أهل العلم. وقالوا: الحجر على الرجل 
الحر...! لخ» واستدلوا بحديث أنس الذ کور؛ وجه الاستدلال: أن أهل ذلك الرحل الذى كان فى 
عقدته ضعف لا قالوا: يا رسول الله احجر عليه لم ينكر عليهم» فلو كان الحجر على الحر البالغ لا 
يصح؛ لأنكر عليهم. واستدل أيضًا بهذا الحديث من لم يقل بالحجر على الحر البالغ؛ بأنه صلى الله 
عليه وسلم لم حجر على ذلك الرحل؛ فلو كان الحجر على الحر البالغ جائرا؛ جر على ذلك 
ومنعه من البيع» فتأمل. 


(۲۹) باب ما جَاءَ في الْمُصّرَّاةٍ (۲۹) 
0١‏ حَدَننا أو کرنبي حَدَننا رَكِيمٌ عن ماد بن سلمةه عن مُحَمّدِ بن زاي عن | 


ابي هُرَيْرَة قال: قال النبيُ صَلَى له له وس «مّن اشترى مُصَرَّاة؛ فَهُوَ بالار رذ 
حَلَبْهَا؛ِ إن شاء رَدّهَا ورد مَعَهَا صاعًا من تَمْر». 

قال و عبسى: وي اباب عن نس ورل من انخاب اي صل اله عليه سل 

قوله: «باب ما جاء فى المصراة» اسم مول من اة قال فى النهاية: المصراة الاقة أو 
البقرة أو الشاة يصرى اللبن فى ضرعها أى: يجمع ويحبس..انتهى؛ يعنى لتباع كذلك ويغتر بها 
المشترى ويظن أنها لبون فيزيد فى الثمن. 

قوله: «فهو باطیار إذا حلبها» وفى رواية للشيخين: «بعد أن يحلبها». قال الحافظ: ظاهر 
الحديث أن الخيار لا يثبت إلا بعد الحلب» والجمهور على أنه إذا علم بالتصرية؛ ثبت له الخيار ولو 
لم لب لکن لما كانت التصرية لا تعرف غالبًا إلا بعد الحلب؛ ذكر قيدًا فى ثبوت الخيار» فلو 
ظهرت التصرية بغير الحلب فالخيار ثابت «إن شاء ردها ورد معها صاعًا من تمر» أى: عوضًا عن 
لبنها؛ لأن بعض اللبن حديث فى ملك الشتری» وبعضه كان مبيعاء فلعدم تمييزه امتنع رده ورد 
قيمته: فأوجب الشارع صاعًا قطعًا للحصومة من غير نظر إلى قلة اللبن و کثرته» كذا فى المرقاة. 


(۱۲۵۱) حديث صحيح. وأخرجه البخاری (۰۲۱۸ ۰ ۱ ومسلم (5١هء‏ ۰۱5۲ وأبو 
داود (۳۸۸۳ - 6۳۸۸۰ وابن ماحه (۲۲۳۹)» والنسائى (۹ 14۹ - 46۰۱) كلهم عن أبى هريرة. 
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قوله: «وفی الباب عن أنس» أحرجه أبو يعلى «ورجل من أصحاب النبی صلی الله عليه 
وسلم» آحرجه أحمد بإسناد صحیح. وفی الباب أيضًا عن ابن عمر آخرجه آبو داود والطبرانی؛ 
وعن عمرو بن عوف الزنی أخرجه البیهقی فى الخلافيات» كذا فى فتح الباری. 


و م2 و و و 


۲ - خدلنا محمد بن بشار» حدتنا ابو غاب حَدَئَنَا قر ن حال عر محمد ن 


1 سبيرين» عن ابي هیر عَن البي صلی له عَلَيْهِ وم قال: «من اشتری مُصَرَاة؛ فَهُوَ 
بالخیار لاه یام فان رَدْهاء رَد مَعَهَا صاعًا من طعَام لا سَمْرَاء». 

قال أبُو عِيسّى: هَذَا حَدِيتْ حَسَنٌ صّحِيحٌ. 
سمراع»: يعني: لا بر. 

قوله: «فهو بالخيار ثلاثة أيام» فيه دليل على امتداد الخيار هذا المقدارء فتقید بهنه الرواية 
الروايات القاضية بأن الخيار بعد الحلب على الفور كما فى قوله: بعد أن يحابها «فإن ردها رد معها 
صاعًا من طعام لا سمراء» قال الحافظ: تحمل الرواية التى فيها الطعام على التمر. وقد روى 
الطحاوى من طريق أيوب عن ابن سيرين: أن المراد بالسمراء؛ الحنطة الشامية. وروی ابن أبى شيبة 
وأبو عوانة من طريق هشام بن حسان عن ابن سيرين: لا سمراء؛ يعنى الحنطة» وروی ابن النذر من 
طريق ابن عون عن ابن سيرين أنه مع أبا هريرة يقول: لا سمراءء تمر ليس ببر. فهذه الروايات تبين 
أن الراد بالطعام التمر. ولا كان المتبادر ی الذهن أن الراد بالطعام القمح؛ نفاه بقوله: «لا 
"مراء»..انتهی. 

قوله: «معنی لا عراء» لا بر بضم الوحدة وتشدید الراء وهی الحنطة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخرجه البخاری ومسلم. 

قوله: «والعمل على هذا الحديث عند أصحابنا منهم: الشافعی وأحمد وإسحاق» قال الحافظ 
فى الفتح: قد أخذ بظاهر هذا الحديث - يعنى حديث أبى هريرة المذكور - جمهور أهل العلم 
وأفتى به ابن مسعود وأبو هريرة» ولا خالف لهم من الصحابة؛ وقال به من التابعين ومن بعدهم من 
لا يحصى عدده» ول يفرقوا بين أن يكون اللبن الذى احتلب قليلاً أو كثيرًا. ولا بين أن يكون التمر 
قوت تلك البلد أم لا. وحالف فى أصل المسألة أكثر الحنفية وفى فروعها أكثرون. أما الحنفية 
8 فقالوا:.لا يرد بعيب التصرية؛ ولا يحب رد صاع من التمرء وخالفهم زفر فقال بقول ابلمهوره إلا 
أنه قال: يتخير بين صاع تمر أو نصف صاع برء وكذا قال ابن أبى ليلى وأبو يوسف فى رواية: إلا 
| آنهما قالا: لا يتعين صاع التمر؛ بل قيمته» واعتذر الحنفية عن الأخذ بحديث المصراة بأعذار شتى» 
8 فمنهم من طعن فى الحديث بکونه من رواية أبى هريرة» وم يكن كابن مسعود وغيره من فقهاء 


(۱۲۵۳۲) انظر الذی قبله. 
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الصحابة» فلا يؤخذ عا رواه الا للقیاس الحلى, وهو كلام آذى قائله به نفسه» وفى حكايته غنى 
عن تکلف الرد عليه» وقد ترك أبو حنيفة القياس الحلى لرواية أبى هريرة وأمثاله كما فى الوضوء 
نبيذ التمر ومن القهقهة فى الصلاق وغير ذلك. وأظن أن لهذه النكتة أورد البخارى حديث ابن 
مسعود عقب حديث أبى هريرة؛ إشارة منه إلى أن ابن مسعود قد أفتى بوفق حديث أبى هريرةق 
فلولا أن خبر أبى هريرة فى ذلك ثابت؛ لما حالف ابن مسعود القیاس الجلى فى ذلك وقد اخحتض 
ا و هريرة عزید احفظ لدعاء رسول الله صلى الله عليه وسلم له ثم مع ذلك لم ینفرد أبو هريرة 
ره عد هارمه ار درفني کا عع ری الله غ اک رایع 
وجه آخر عنه» وأبو يعلى من حديث أنس» وأخرجه البيهقى فى الخلافيات من حديث عمرو بن 
عوف الزنی؛ وأخرجه أحمد من رواية رجحل من الصحابة لم يسمء وقال ابن عبد البر: هذا الحديث | 
بجمع على صحته وثبوته من جهة النقل؛ واعتل من ۸ یأخذ به بأشياء لا حقيقة فاء؛ ومنهم من قال: 
هو حديث مضطرب لذكر التمر فيه تارق والقمح أحرى» واللبن أحرى واعتباره بالصاع تارة» | 
وبالثل أو المثلين تارةء وبالاناء أخرى. والحواب: أن الطرق الصحيحة لا اختلاف فيهاء والضعيف ا 
لا يعل به الصحيح» ومنهم من قال: وهو معارض لعموم القرآن كقوله تعالى: «9وإن عاقبتم فعاقبوا 
بمثل ما عوقبتم به وأحيب بأنه من ضمان التلفات لا العقوبات والتلفات تضمن بالمثل وبغير 
المثلء ومنهم من قال: هو منسوخ» وتعقب بأن النسخ لا يقبت بالاحتمال؛ ولا دلالة على النسخ مع 
مدعیه. كذا فى فتح الباری. وقد بسط الحافظ فيه الکلام فى هذا القام بسطًا حستا وأحاد؛ وقال 
الحافظ ابن القيم فى أعلام الوقعین: الثال العشرون: رد احکم الصحيح الصريح فى مسألة المصراة 
بالمتشابه من القياس» وزعمهم أن هذا يخالف الأصول فلا يقبل» فيقال: الأصول كتاب اللّه» وسنة 
رسوله وإجماع أمته والقياس الصحيح الموافق للكتاب والسنة؛ فالحديث الصحيح أصل بنفسه 
فكيف يقال: الأصل يخالف نفسه؟ هذا من أبطل الباطل والأصول فى الحقيقة اثنان لا ثالث ههما: 
کلام الل و کلام رسوله وما عداهما فمردود إليهما؛ فالسنة أصل قائم بنفسه. والقياس فرع؛ 
فکیف يرد الاصل بالفر ع؟ وقد تقدم بيان موافقة حديث الصراة للقياس» وابطال قول من زعم أنه 
حلاف القیاس ویالله العجب! كيف وافق الوضوء بالنبيذ الشتد للأصول حتی قبل؛ وحالف خير 
المصراة للأصول حتى رد؟..انتهی. قلت: قد أطال الحافظ ابن القیم فى هذا الکتاب فى إبطال قول 
من زعم أنه خلاف القياس» فعليك أن ترجع إليه. 

تنبيه : قال صاحب العرف الشذى. أما ما ذكر صاحب النار وغيره من أن حديث المصراة يرويه 
أبو هريرة وهو غير فقيه» ورواية الذى ليس بفقيه غير معتبر إذا كانت خملاف القياس» والقياس 
يقتضى بالفرق بين اللبن القليل والکثی ولبن الناقة أو الشاة أو البقرة وغيرها من الأقيسة» فأقول: 
إن مثل هذا قابل الإسقاط من الکتب؛ فإنه لا يقول به عامل وأيضًا هذه الضابطة لم ترد عن أبى 
حنيفة وأبى يوسف ومحمد ولكنها منسوبة إلى عيسى بن آبان..انتهی كلام صاحب العرف الشذى 
بلفظه, قلت: و كذلك كثير من الضوابط والسائل المذكورة فى كتب الحنفية المنسوبة إلى الإمام أبى 
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حنيفة قابلة للإسقاط من الکتب الحنفية؛ فانها لم ترد عنه رحمه الله بل هى منسوبة إليه بلا دلیل» 
وشانه أعلى وأحل أن يقول بها. 

تنبيه آخر: قال صاحب العرف الشذى: أول من أجاب الطحاوی؛ فعارض الحديث وأتی 
بحديث الخراج بالضمان وسنده قوى» أقول: إن هذا الجواب لیس بذاك القوى..انتهى كلام صاحب 
0 العرف الشذى بلفظه. ثم بسط فى تضعيف جواب الطحاوى هذا وتوهينه. قلت: لا شك فى أن 
جواب الطحاوی هذا ضعيف» وواه وقد زعم الطحاوى رحمه الله أن حديث الخراج بالضمان 
ناسخ لحديث المصراة وهذا زعم فاسد؛ قال الحافظ فى الفتح: وقيل: إن ناسخه حديث الخراج 
بالضمان» وهو حديث أخرجه أصحاب السئن عن عائشة ووجه الدلالة منه: أن اللبن فضلة من 
فضلات الشاه» ولو هلكت لكان من ضمان الشتری؛ فكذلك فضلاتها تكون له» فكيف يعزم بدها 
للبائع؛ حكاه الطحاوى أيضًا. وتعقب بان حديث الصراة أصلح منه باتفاق» فكيف يقدم المرجوح 
على الراجح؛ ودعوى كونه بعده لا دليل عليها وعلى التنزل؛ فالمشترى ۸ يؤمر بغرامة ما حدث فى 
جک بل بر اين الذي ورد طلية مق و زد الى ای تالس بن زیون علبي جيذ 
تعارض. .انتهی کلام الحافظ» وقال قبل هذا ما ل لفظه: ومنهم من قال: هو منسوخ وتعقب بأن 
النسخ لا یثبت بالاحتمال ولا دلالة على النسخ مع مدعیه؛ لأنهم اختلفوا ف فى الناسخ, ثم ذ کر 
الحافظ الأح اديث التی زعموا آنها ناسخة وأحاب عنها جوايًا شافیا إن شئت الوقوف علیها فارجع 
إلى فتح الباری. 


(۳۰) باب ما جاء في اث شراط ظَهْرٍ الدَابِّ عند اليم ت۳۰ ] 


ا وي ات رات عَنْ زكري عن الشفی» عن حابر بن عبد 
الله: أنه باع من البي صَلَى الله عله a‏ 

قال او جیسّی: هذا خویث حَسَنْ صحی وَقَد روي من غیر وجو عَنْ حابر 

عم عَلَى هَذَا عند بَعْضٍ آل الم من أصْحَابٍ الب صَلَى الله ور 
يرون الشرط ذ في ابيع حابرا ذا كان شرط واجد ور قول مد وإملحق 

وَقَالَ عض هل هل العلم: لا يجوز الشراط و في ييه ولا نج بم إن کنو خر 

قوله: «واث شترظ ظهره إل اهله» وفی رزامه للصحبحین: رامیت خبلانه إل آملی؛ بضم 
الحاء الهملة والمراد الحمل عليه؛ قال الشوكانى: وهو يدل على جواز البيع مع استثناء الر کوب. وبه 
قال الجمهورء وجوزه مالك؛ إذا كانت مسافة السفر قريبة» وحدها بثلاثة أيام. وقال الشافعى وأبو 
حنيفة وآخخرون: لا يجوز ذلك سواء قلت المسافة أو كثرت» واحتجوا بحديث النهى عن بيع وشرط» 


(۱۲۳۲) حديث صحیح. وأخرجه البخارى (۲۹۹۷)» ومسلم (0718). 
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وحديث النهى عن الثنياء وأجابوا عن حديث الباب بأنه قصة عين تدخلها الاحتمالات. ويجاب بأن 

حديث النهى عن بيع وشرط مع ما فيه من المقال هو أعم من حديث الباب مطلقاء فيبنى العام على 

خاص. وأما حدیت النهى عن الثنیا؛ فقد تقدم تقييده بقوله: إلا أن يعلم. .انتهی كلام الشوكانى. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 


(۳۱) باب ما جَاء في الانتفاع بِالرهْن زت۳۱] 


و کر یسفن عِيسىء قالا: حدتنا وَكِيمٌ عن زکریاه عَنْ عام 


3 


عر ن ابي هر ال قال رو اللو صلى الله هرس «لظهر رکب إذا كان مزونه 
لین ار شرب إذا كان مَرْهوناء وَعَلَى الّذِي يركب ویب نفقعة». 

قال ابو عِيسى: هَذَا ریت خسن صحيح لا تعره مرفوغا لا بن خبیت ابر الي 
عَنْ ابي هُرَيرَة. 


وقذ ری غَيْرُ وَاحِدٍ هَدَا الْحَدِيثَ عن الأعْمَش عَنْ أبي ع عَنْ أبي هريره موقوفا. 

تن على هذ الحديث نة بغ أطل یل هو ول أَحْمَد واسخق. 

وقال بعض هل الیلم: لآ یم نان بشيء. 

قوله: «باب ما جاء فى الانتفاع بالرهن» أى: بالشيء الرهون. 

قوله: «الظهر یر کب» بصيغة اجهول» و کذلك يشرب وهو خبر يمعنى الأمر. والراد من الظهسر 
خلهر الدایق وقیل: الظهر الابل القری يستوى فيه الواحد والحمع «ولین الدر» بفتح الهملة وتشدید 
الراء مصدر ععنی الدارة أى ذات الضر ع. وقوله: لبن الدر؛ من إضافة الشيء إلى نفسه کقوله 
تعالى: #وحب الحصيد# قاله الحافظ «وعلی الذی يركب ویشرب نفقته» أى: کائنا من کان» 
هذا ظاهر الحديث. وفيه حجة لمن قال: ا ا إذا قام عصلحته ولو ۸ يأذن 
له المالك. وهو قول هد وإسحاق وطائفه قالوا: أ ينتفع المرتهن من الرهن بالركوب والخلب بقدر 
النفقة» ولا ينتفع بغيرهما لمفهوم الحديث؟ وأما دعوى E‏ الانتقاع 
قى مقابلة الإنفاق وهذا يختص بالمرتهن؛ لأن الحديث وان كان بحملا لكنه يختص بالرتهن؛ لأن 
انتفاع الراهن بالمرهون لكونه مالك رقبته لا لكونه متفقًا عليه» بخلاف المرتهن: وذهب الجمهور إلى 
أن الرتهن لا ينتفع من المرهون بشيء. وتأولوا الحديث لكونه ورد على خلاف القياس من وجهين: 
أحدهما: التحويز لغير المالك أن يركب ويشرب بغر إذنه» والثانى: تضمینه ذلك بالنفقة لا بالقيمة. 
قال ابن عبد البر: هذا الحديث عند جمهور الفقهاء يرده أصول بجمع عليها وآثار ابتة لا يختلف فى 


(۱۲۵۶) حدیث صعیح, وأحر جه البخاری (۱ ۰0۲۹۱ وابر داود (5؟72*5) واين ماجه (۲۰). 
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: صحتها. ویدل على نسخه حديث ابن عمر: لا تحلب ماشية امری بغبر [ذنه رواه البخاری. .انتهی. 
وقال الشافعى: يشبه أن يكون المراد من رهن ذات در وظهر لم نع الراهن من درها وظهرها؛ فهی 
محلوبة ومركوبة له كما كانت قبل الرهن: واعترضه الطحاوى ما رواه هشیم عن زكريافى هذا 
الحديث ولفظه: إذا كانت الدابة مرهونة؛ فعلى الرتهن علفها. الحديث قال: فتعين أن المراد الرتهن 

.. لا الراهن؛ ثم أجاب عن الحديث بأنه محمول على أنه كان قبل تحريم الرباء فلما حرم الربا؛ ارتفع 
ما أبيح فى هذا للمرتهن» وتعقب بأن النسخ لا بثبت بالاحتمال والتاریخ فى ی و 
بين الأحاديث ممكن. وقد ذهب الأوزاعى واللیث وآبو ثور إلى مله على ما إذا امتنع الراهن من 
الإنفاق على الرهون؛ فيباح حينئذ للمرتهن الإنفاق على الحيوان حفظًا لحياته ولإبقاء المالية فيه 
على قدر علفه وهی من جملة مسائل الظفرء كذا أفاد الحافظ فى فتح الباری. قلت: حمل الحد 

EG e‏ و 0 إنه تقييد 

ماشية امرئ بغير إذنه؛ ففيه ما قال الحافظ فى جواب الطحاوى من أن NO‏ 
والتاريخ فى هذا متعذر وابلمع بين الحديثين ممكن» وقال فى السبل: أما النسخ فلا بد له من معرفة 
التاريخ على أنه لا يحمل عليه إلا إذا تعذر ابحمع؛ ولا تعذر هنا؛ إذ يحص عموم النهى 
بالمرهونة..انتهى. وأما قوله: بان الحديث يرده أصول مجمع عليها وآثار ثابتة؛ ففيه أن هذا الحديث 
أيضًا أصلء من أصول الشريعة. والجمع بين هذا الأصل وتلك الأصول المجمع عليهاء وتلك الآثار 
الثابتة الى أشار إليها ممكن. وأما قول اللحمهور: بأن الحديث ورد على حلاف القياس من 
وجهين...إلخ. ففيه ما قال الحافظ ١‏ بن القيم فى أعلام الموقعين: ومن ذلك قول بعضهم: إن الحديث 
الصحيح وهو قوله: الرهن م ركوب ومحلوب وعلى الذى يركب ويحلب CS‏ 
القياس؛ فإنه جوز لغير المالك أن يركب الدابة ويحلبها وضمنه ذلك بالنفقة» فهو مخالف للقياس من 

وجهین والصواب ما دل عليه الحديث. وقواعد الشريعة وأصوها لا تقتضی سواه؛ فإن الرهن إذا 
كان حيوانا حارم فى نفسه بحق الله سبحانه» وكذلك فيه حق اللكك» وللمرتهن حق الوئيقة. وقد 
شرع الله سبحانه الرهن مقبوضًا بيد المرتهن» فإذا كان بيده فلم يركبه؛ وم يحلبه؛ ذهب نفعه 
باطلاء وان مکن صاحبه من رکوبه؛ حرج عن يده وتوئيقه, وإن كلف صاحبه كل وقت أن يأتى 
يأخذ لبنه؛ شق عليه غاية الشقة, ولا سیما مع بعد السافةه وان كلف الرتهن بيع اللبن وحفظ فضه 
للراهن؛ شق عليه. فكان .عقتضی العدل والقیاس؛ ومصلحة الراهن والمرتهن والحيوان؛ أن يستوفى 

المرتهن منفعة ال ركوب والحلب» ويعوض عنهما امیش هدا جم ۽ بين المصلحتين وتوفير الحقين؟؛ 

فان نفقة الحيوان واجبة على صاحبه. والمرتهن إذا أنفق عليه؛ أدى عنه واجباء وله فيه حق؛ فله أن 

يرجع ببدله ومنفعة ال ركوب والحلب يصح أن يكونا بدلاً» فأخذها خير من أن تهدر على صاحبها 
باطلا . ویلزم بعوض ما أنفق المرتهن؛ وان قيل للمرتهن: لا رحوع لك؛ كان فى إضرار به؛ ولم 
2 تسمح نفسه بالنفقة على الحيوان» فكان ما جاءت به الشريعة هو الغاية التى ما فوقها فى العدل 


وهی وس رن 
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والحكمة والمصلحة شيء يختار. ثم ذكر ابن القيم كلامًا حسنًا مفيدًا من شاء الوقوف عليه فليرجع 
إلى الأعلام. وقال القاضی الشوکانی فى انیل: ويجاب عن دعوى مخالفة هذا الحديث الصحيح 
الأصول: بان الستة ال او وا و ارح سيا ی و 
وعن حدیث ابن عمر بأنه عام» وحدیث الباب خاصء فيبنى العام على الخاص» والنسخ لا يقبت إلا 
بدليل يقضى بتأخر الناسخ على وجه يتعذر معه الجمع لا عجرد الاحتمال مع الإمكان. انتهى كلام 
الشو كانى» فالحاصل أن حديث الباب صحيح محكم ليس عنسوخ؛ ولا يرده أصل من أصول 
الشريعةء ولا أثر من الآثار الثابتة. وهو دليل صريح فى جواز الركوب على الدابة المرهونة بنفقتهاء 
وشرب لبن الدر المرهونة بنفقتها. وهو قول مد وإسحاق كما ذكره التزمذى. وأما قياس الأرض 
الرهونة على الدابة المرهونة والدر المرهونة: فقيام نمع الفارق بهذا نا نداي والّه تعال أعلم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخر جه الجماعة إلا مسلمًا والنسائى. 

قوله: «و العمل على هذا عند بعض أهل العلم» وهو قول أحمد وإسحاق» قالا: ينتفع المرتهن 
من الرهن بالر كوب و الب بقدر النفق ولا ينتفع بغيرهما؛ لمفهوم الحديث. قال الطيبى: وقال 
أحمد وإسحاق: للمرتهن أن ينتفع من الرهون بحلب ور کوب دون غيرهماء ویقدر بقدر النفقة» 
واحتجا بهذا الحديث. ووجه التمسك به أن يقال: دل الحديث عنطوقه على إباحة الانتفاع قى 
مقابلة الإنفاق وانتفاع الراهن ليس كذلك؛ لأن إباحته مستفادة له من تملك الرقبة لا من الإنفاق» 
وعنهومه على أن جواز الانتفاع مقصور على هذين النوعين من المنفعة» وجواز انتقاع غير مقصور 
علي هما؛ فإذا المراد: أن للمرتهن أن ينتفع بالركوب والحلب من المرهون بالنفقة» وإنه إذا فصل ذلك 
لزمه النفقة. .انتهی. قلت: قول أحمد وإسحاق هو الظاهر الوافق لحديث الباب. وقد قال به طائفه 
أيضًا كما عرفت فى كلام الحافظ. وقد قال بجواز انتفاع الركوب وشرب اللبن بقدر العلف 
إبراهيم النعی أيضًا. قال الإمام البخارى فى صحيحه: وقال المغيرة عن إبراهيم: تركب الضالة 
بقدر علفهاء والرهن مثله..انتهى. قال الحافظ فى الفتح: قوله: والرهن مثله فى الحكم المذكور. وقد 
وصله سعيد بن منصور بالاسناد المذكور» ولفظه. الدابة إذا كانت مرهونة تركب بقدر علفهاء وإذا 
كان ها لبن يشرب منه بقدر علفها. ورواه حماد بن سلمة فى جامعه عن حماد بن أبى سليمان عن 
إبراهيم ولفظه: إذا ارتهن شاة؛ شرب الرتهن من لبنها بقدر تمن علفها؛ فان استفضل من اللبن بعد 
من العلف فهو ربا. .انتتهى «وقال ب بعض أهل العلم: ليس له» أى: للمرتهن «أن ینتقع من 
الرهن». أى من الشيء المرهون «بشيء» أى: بشيء من الانتفاع. وهو قول الجمهورء واستدلوا 
بحدیث أبى هريرة مرفوعًا: «لا يغلق الرهن من صاحبه الذى رهنه» له غنمه وعليه غرمه». رواه 
الشافعى والدارقطنى وقال: هذا إسناد حسن متصل» كذا فى النتقی. قال الشوكانى: قوله: «له 
غنمه, وعليه غرمه». فيه دليل لمذهب الحمهور؛ لأن الشارع قد جعل الغنم والغرم للراهن؛ ولكنه 
قد احتلف فى وصله وارساله ورفعه ووقفه. وذلك ممايوجب عدم انتهاضه؛ لمعارضة مافى 
صحيح البخاری وغيره. .انتهى. قلت: حديث أبى هريرة الذى استدل به الجمهور قد بسط الكلام 
فيه الحافظ ابن حجر فى التلخحيص» من شاء الوقوف عليه فلورحع إليه. 


١4ه‎ ۱۲۵۵ کتاب البيوع ب ۳۲ - ح‎ ١ 


(۳۲) باب ما جَاءَ في شراء الْلادة وفیها ذهب وخرژزت۳۲] 


حكن 


100 - دنق خن اكه عن ابي شحاع سین زیت عن ايد بن أبي 


عِمْرَانً» عَنْ خنش الصَّعَانِي عَنْ فَضَالة ُن عي قال: اشتریت يوم حير قلادة بان عَشَرٌ 
7 ینار فيا ذهب ؛ وخر فقصلتها فوحدت فیها اكير من اي عضر دیناراه فد کرت ذلك 


اقا ی حت اه رای ره اه رو : بهذا الإسناد: نو 


ر 


قال و عِيسّى: هذا خدیث خسن صحیح. 

الم على هذا عند بخص أل الهم من آمنخاب اي صلی الله عله وسل مه 
را آن اع اليف مُحلى» أ منطقة مُفطضة. أو مثل هَدَا بدرامم ختی بر رل وَهُوَ 
قول ابن ار وَالسَافِِي وَأَحْمَدَ وَإِسْحَقَ. وَقَذْ رخص بَعْضُ آضل یلم في لك بن 
آمنخاب النبيّ صلی ال له وسل یرجم 

قوله: «باب ما جاء فى شراء القلادة وفیها ذهب خرز» قال فى القاموس: الخرز حرکة 
الجوهر وما ینظم. وقال ف فى الصراح: خرزة بفتحتین مهره حرا زات اللك وجواهر تاجه. والقلادة 
بكسر القاف ما يقلد فى العنق. وقال فى الصراح: قلادة بالكسر كردن بند وجميل. 

قوله: «عن حنش» بفتح الحاء الهملة والنون الخفيفة بعدها معجمة ابن عبد اللّهء ويقال: ابن 
| على والسبائی ثقة من الثالئت كذا فى التقريب «عن فضالة» بفتح الفاء «ابسن عبيد» بالتصغير 
١‏ «ففصلتها» من التفصيل أى: ميزت ذهبها ومحرزها بعد العقد «فوجدت فيها» أى: فى القلادة «لا 
تباع» أى: القلادة بعد هذا نفى ععنی النهى «حتى تفصل» بصيغة احهول أى: تميزء والحديث رواه 
أبو داود بلفظ: : أن النبى صلى الله عليه وسلم أتى بقلادة فيها ذهب وخرز ابتاعها من رجحل بتسعة 
ق دنانير» أو سبعة دنانیی فقال النبى صلی الله عليه وسلم: «لاء حتى ثميز بينه وبینه» فقال: إنما 
ا أردت الحجارةء فقال النبى صلى الله عليه وسلم: «لاء حتى تميز بينهما». قال: فرده حتى تميز 
قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخرحه مسلم وأبو داود والنسائى. قال الحافظ فى 
التلخيص: وله عند الطبرانى فى الكبير طرق كثيرة جدًا فى بعضها: قلادة فيها عسرز وذهبء وفى 
۶ بعضها: ذهب وحوهر وفى بعضها: خرز وذهب» وفى بعضها: خرز معلقة بذهب» وفى بعضها: 
1 بائنی عشر دينارًا» وفى آحری: بتسعة دنانير» وفى أحری: بسبعة دنانير. وأجاب البيهقى عن هذا 


(۱۲۵۵) حديث صحیح, وأخرجه مسلم (۱6۹۱)» وأبو داود (۳۳۰۱ - ۳۳۰۳). 


-١ ۱:۹‏ كتاب البيوع ب ۳۲ - ح ۱۲۵۵ 


الاحتلاف: بأنها كانت بيوعًا شهدها فضالة. قال الحافظ: واشواب السدد عندی: أن هذا 
الاختلاف لا یو جحب تا بل المقصود من الاستدلال محفوظ لا احتلاف في وهو النهى عن بيع 
ما لم یفصل. وأما حنسها وقدر ثمنها؛ فلا یتعلق به فى هذه الحالة ما يوجب الحكم بالاضطراب. 
وحيشد فينبغى الترجیح بين رواتها وان كان الجميع ثقات؛ فيحكم بصحة رواية أحفظهم 
وأضبطهم» ويكون رواية الباقين بالنسبة إليه شاذة. وهذا الجواب هو الذى يجاب به فى حديث 
حابر وقصة جمله ومقدار ننه..انتهی كلام الحافظ. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم 
وغیرهم؛ لم یروا أن يباع سيف محلى» أى: بالفضة «أو منطقة» بکسر اليم فى الفارسية کمربند 
«مفضضة» اسم مفعول من التفضیض. قال فى الصراح: تفضیض سیم كوفت وسيم اندود کردن 
«وهو قول ابن المبارك والشافعى وأحمد إسحاق» وهو منقول عن عمر بن الخطاب وابنه وجماعة 
من السلف» وهو الظاهر «وقد رخص بعض أهل العلم فى ذلك من أصحاب النبى صلى الله 
عليه وسلم وغیرهم» وقالت الحنفية: إنه يجوز إذا كان الذهب النفرد أكثر من الذى فى القلادة 
ونحوها لا مثله ولا دونه» قال النووی فى شرح مسلم فى هذا الحديث: إنه لا يجوز بيع ذهب مع 
غيره بذهب حتى یفصل؛ فيباع الذهب بوزنه ذهبّاء ويباع الآخر.ما آراده وکذا لا تباع فضة مع 
غيرها بفضة؛ وكذا الحنطة مع غيرها بحنطة, والملح مع غيره علح؛ وكذا سائر الربويات. بل لا بد 
من فصلهاء وسواء كان الذهب فى الصورة المذكورة أو قلیلا أو كثيراء وكذلك باقی الربويات. 
وهذه هو المسألة المشهورة فى كتب الشافعى وأصحابه وغيره العروفة عسالة مد عجوة» وصورتها: 
باع مد عجوة ودرهمًا عد عجوة أو بدرهمين؛ لا يجوز هذا الحديث. وهذا منقول عن عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه وابنه وجماعة من السلف. وهو مذهب الشافعى وأحمد وإسحاق ومحمد بن 
عبد الحكيم المالكى. وقال أبو حنيفة والشوری والحسن بن صالح: يجوز بيعه بأكثر ما فيه من 
الذهب. ولا جوز عثلی ولا بدونه. وقال مالك وأصحابه وآخرون: يجوز بيع السيف المحلى بذهب 
وغيره ما هو فى معناه عا فيه ذهب. فیجوز بيعه بالذهب إذا كان الذهب فى المبيع تابعا لغيره» 
وقدروه بأن يكون الثلث فما دونه. قال: وأجابت الحنفية بأن الذهب فيها كان أكثر من اثنى عشر 
درهماء وقد اشتراها باثنى عشر دينارًا. قالوا: ونحن لا نجير هذاء وإنما نحيز البيع إذا باعها بذهب 
أكثر ما فيها؛ فيكون ما زاد من الذهب المنفرد فى مقابلة النرز ونحوه ما هو من الذهب المبيع؛ 
فيصير كعقدين. وأحاب الطحاوى بأنه إنما نهى عنه؛ لأنه كان فى بيع الغنائم؛ لملا يغبن السلمون 
فى بيعها. قال النووى: ودليل صحة قولنا وفساد التأويلين - يعنى جواب الحنفية وجواب 
الطحاوى-: أن النبى صلى الله عليه وسلم قال؛ «لا يباع حتى يفصل». وهذا صريح فى اشتراط 
فصل أحدهما عن الآخر فى البيع» وأنه لا فرق بين أن يكون الذهب البيع به قليلاً أو كثيراء وأنه لا 
فرق بين بيع الغنائم وغيرها..اتتهى کلام النووى. وقال صاحب السبل: وأحاب الانعون بأن 
اخدیث فيه دلالة على علة النهى وهی عدم الفصل؛ حيث قال: لا يباع حتى يفصل؛ وظاهره 
الإطلاق فى الساوی وغيره؛ فالحق مع القائلين بعسدم الصحة. ولسل وجه حكم الهی! هو سد 


الذريعة إلى وقوع التفاضل فى الجنس الربوی» ولا يكون إلا بتمييزه بفصل واختيار المساواة بالكيل 
والوزن» وعدم الكفاية بالظن فى التغلیب. .انتهی. 
(TT)‏ باب ما جاء في اش شتراط الوَلء والرجر عن : ذلك ۱۳۳7 


و ددم مهمه 


۲۹ - حَدَتنا محم بن نشا لتا هرمن ن مهدي دنا فان 
متصوره عَنْ | إبراهِيم» عن ن الأمُوّدء عر عَائْشَة ۶ آنها رات أن تشتري بیرق فاشترطوا الْوَلأَءَ 


قال النبي صَلَى الله ول «اشتریها؛ انما الوَلاءُ لمر" لمن أطي امن و لمَن ولي 
النَغمَة». 


قال: وَنِي اباب عَنْ ابن عُمَرَ 
َل أو جینی: بيت ما بح سیخ 
وَالْعَمَلُ عَلَى هَذا عند هل الیلم. 
قال: ومتصور بن لمیر يُكتى ابا عتابم. 
بح ابو بكر العطار لبصري» عن ابن الْمَدِينيَ» قال: سمِعْتُ يَحْبَى بْنَ سعی یقول: إِذا 
خلت عن مهف ملاس ندل نف رذ عبر م قال ى: ما أَحد ف في ابراهیم 
النخعي وَمُحَاهِدٍ تن منصور. قال مر عَنْ عبد الله ! بن ابي ۳ ال وال علد 
ارم بنْمٍَي: متصور ات آفل اکر 
قوله: «آرادت أن تشترى بريرة» بوزن فعيلة مشتقة من البریر وهو من الأراك. وقیل: انها 
. فعيلة من البربععنی مفعولة كمبرورة؛ أو ععنی فاعلة كرحيمة؛ هکذا وجهه القرطبی, والأول أولى؛ 
لأنه صلی الله عليه وسلم غير اسم جويرية وکان اسها برةء وقال: فلا تركوا أنفسكم» فلو 
كانت بريرة من البر لشا رکتها فى ذلك» و کانت بريرة لناس من الانصار كما وقع عند آبی نعيم» 
وقيل: لناس من بنى هلال قاله ابن عبد البر. ويمكن المحمع» وكانت تخدم عائشة قبل أن تعتق كما 
فى حديث الإفك» وعاشت إلى خلافة معاوية» وتفرست فى عبد الملك بن مروان أنه يلى الخلافة 
فبشرته بذلك. وروى هو ذلك عنهاء كذا ذ فى الفتح «اشتريها؛ فإنها الولاء لمن أعطى الثمن» أى: 
لمن اث شترى وأعتق. قال فى اللمعات: قد يتوهم أن هذا متضمن للخداع والتغرير» فكيف أذن رسول 


(85؟١)‏ حديث صحیح وأخرجه الجماعة: البخارى (405).: »)۱٤۹۳(‏ (۸ ۲۱ (6 ۲۵۹ (۹۷ ۵۱ 
| ومسلم »)١6١5( »)١9١5(‏ وأبو داود (۲ ۰۲۹۱ 4455379 والنسائى (4555: ١477).؛‏ وفى غير موضع من 
سننه وابن ماحه ۰۷۹ (. 


١ ۱:۸‏ كتاب البيوع ب ۳۳ - ۳ - ج ۱۲۵۹ - ۱۲۵۹۷ 


الله صلی الله عليه وسلم لأهله بذلك؟ وابخواب: أنه كان جهلاً باطلاً مهم فلا اعتذار بذلك 
وأشكل من ذلك ما ورد فى بعض الروايات: «خذیها واشترطى الولاء هم؛ فان الولاء لمن أعتق». 
والجواب: أن اشتراطه هم؛ تسليم لقوهم الباطل بارخاء العنان دون إثباته لهم..انتهى. قلت: قد ذكر 
الحافظ فى الفتح فى دفع هذا الإشكال وجوهًا عديدة بالبسط؛ فعليك أن تطالعه «أو لمن ولى 
النعمة» أى: العتق. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أخرجه البخارى والنسائى وأبو داود. 

قوله: «حديث عائشة حدييث حسن صحیح» أخرجه البخارى ومسلم «وقال» أى: أبو 
عیسی «منصور بن المعتمر يكنى أبا عتاب» بفتح المهملة وشدة الفوقانية وبالموحدة «إذا حدشت» 
بصيغة احهول «عن منصور» أء ى: ابن المعتمر؛ يعنى إذا حدئك رجل عن منصور «فقد ملأت يدك 
من الخير» كناية عن كونه ثقة ان فى الحديث و کان هو أثبت أهل الكوفة» وكان لا يحدث إلا | 
عن ثفة «لا ترد» من الإرادة «وغیره» أى: غير منصور «وأخبرنى محمد» هو الإمام البخارى رحمه 
الله وهذا قول الترمذى. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» آحرجه البخارى وأبو داود والنسائى. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «وقال» أى: أبو عيسى الترمذی «منصور بن المعتمرء يكنى أبا عتاب» بفتح المهملة 
وشدة الفوقية. 

قوله: «قال: معت يحيى بن سعيد» ابن فروخ التميمى القطان البصرى الحافظ الحجة, أحد 
أئمة احرح والتعديل «إذا حدئت» بصيغة اهول للمخاطب «عن منصور» هو منصور ين المعتمر 
المذكور. قال الحافظ الذهبى فى تذكرة الحفاظ فى ترجمة أحد الأعلام: لا أحفظ له شيئا عن 
الصحابة؛ وحدث عن أبى وائل وربعى بن حراش وإبراهيم وسعيد بن جبير ومجاهد والشعبى وأبى 
حازم الأشجعى وطبقتهم. وعنه: شعبة وشيبان وسفيان وشريك وخلق كثير» وحکی عنه شعبة 
قال: ما كتبت حدیثا قط. وقال ابن مهدى: لم يكن بالكوفة أحد أحفظ من منصور. وقال أحمد 
العجلی: كان منصورا أئبت أهل الكوفة لا يختلف فيه أحد» مات فى سنة اثنتين وثلاثين 
ومائة..انتهى مختصرًا «فقد ملأت يدك من الخيرء لا ترد» من الإرادة «غيرة» مقصود يحبى القطان 
من هذا الكلام: بيان كمال حفظ منصور بن المعتمرء وإتقانه فى الحديث. 


(5") باب رت 4 ”ع 
e 0۷‏ حَدَنَنا ايو کر عياش عَنْ بي ین عن خیب 0 


ثابي عَنْ حَكِيمٍ 4 أذ سول الله عتلى اللا عله سم بَعَثْ حکیم بن جزام یُشتر 


(۱۲۵۷) حديث صحیح» وأخرجه أبو داود (۳۳۸). 


۱۶:۹ ۱۲۵۸ - ۱۲۵۷ کتاب البیو ع ب ۳6 - ح‎ ١ 


/ أَضْحِية ینار فاشتری اة ناریح فیها دینار فاشتری ارق 3 ف بالاضَحهة 
والدینار ی رَسُول الله صَلَى الله عله ول فقال: : «ضح ب م بالاق و تصّدّق بالدّينار». 

قال ابو عيسى: خی حكيم نن جرا ار لا ين هذا وه 

وَحَبِيب بن ابي ای لم يَسْمَعْ عندِي مِنْ حکیم بن جزام. 


قوله: «بعث حکیم بن حزام» 7[ خديجة أم الومنین» 
ولد قبل الفیل بثلاث عشرة سنةء و کان من أشراف قریش ووجوهها فى الجاهلية والاسلام: وتأحر 
إسلامه إلى عام الفتح» ومات بالدينة سنة أربع وخمسين وله مائة وعشرون سنة» ستون فى الجاهلية 
وستون فى الاسلام «يشترى له» وفی داود: ین أى: ما یضحی به من 
e n‏ ليك وو ها 
ويحتمل أن يتصدق به؛ لأنه قد حرج عنه للقربة لله تعالى فى الأضحية» فكره أكل ننهاه قاله فى 
النيل. 

قوله: «حديث حكيم بن حزام لا نعرفه إلا من هذا الوجه, وحبيب بن أبى ثابت لم يسمع 
عندی من حکیم بن حزام» فاحدیث منقطع؛ ار ل ب 
أهل المدينة عن حكيم بن حزام. قال المنذرى: فى إسناده حهول. .انتهی. 


2 و و ول < 3 


۸ -حَدَثنا َحْمَدُ بن سَعِيدٍ الدَارمِي» حَدَتَنَا حبّان» حَدَنَنَا هارو الاو الْمُقَرئُ» 


ومو و واه 


دا ارب ریس نآ بي له ڪن رارق ان دَفْعَ اي رَسول الله صلی الله 
عليه وَسَلَمّ دینازا لأر ري له شا فاطتر یت له شاتين فبعت إِحْدَاهُمَا ببینار وَحفت بالشاة 
یار إلى اب مى الله عليه ويل ره ما ا بآ فقال لَهُ: «بَارَكَ الله لك 


00 
ear 


GS‏ فکان من 
أكثر هل اوه مالاً. 


م که و موه و وم م وم و و 


حَدتنا أَحْمدُ حم ن سَعِيدٍ لدارمي» خدتنا بان دنا سَعِيدُ بن ریب قال: حَدَننَا ربیب 


مام 
وعم مهو 


۱ نیریت : : فذ کر نوه عن بي ابي ہي 
0 وق ذهب کل یی مه وف بو وَهُوَ فول أَحْمَّدَ 


وإسحق 


(۱۲۵۸) حديث صحیح وأخرجه البخارى »)۳۹٤۳(‏ وأبو داود (۳۳۸۶4) وابن ماحه (۲4۰۲). 


10۰ - كتاب البیوع ب ۳6 - ح ۱۲۵۸ 


DS E e e Es e tea E 
ولم خد بعض أهل العلم بهذا الحَدِيسء منهم: الضافيي وَسَعِيد بن ید أحو حَمَّادٍ بْنٍ‎ 


6 


بو ید امه ماه زار 

قوله: «حدثنا الزبيز بن خريت چ بکسر العجمة والراء الشددة الکسورة و آحره مثناة؛ وثقه 
أحمد وابن معين «عن أبى لبيد» امه لمازة بكسر اللام وتخفيف اليم وبالزاى ابن الزبار بفتح الزاى 
وتثقیل الوحدة وآخره راءء صدوق ناصبى» من الثالئة» كذا فى التقريب. 

قوله: «فاشريت له شاتين» فيه دليل على أنه جوز للوكيل إذا قال له المالك: اشتر بهذا الدینار 
شاة ووصفها؛ أن يشترى بها شاتين بالصفة المذكورة؛ لأن مقصود الموكل قد حصل وزاد الوكيل 
خيراء ومثل هذا لو أمره أن يبيع شاة بدرهم فباعها بدرهمین» أو بأن يشتريها بدرهم فاشراها 
بنصف درهم. وهو الصحيح عند الشافعية كما نقله النووى فى زيادات الروضة «فقال: بارك الله 
فى صفقه يمينك» بفتح صاد وسكون فاء والعنی: بارك الله فى بيعك وتحارتك «فكان يعد ذلك 
يخرج إلى كناسة الكوفة» بضم الكاف وتخفيف النون موضع بالكوفة «فيربح الربح العظیم...! خ» 
وفى رواية البخاری: فدعا له رسول الله صلی الله عليه وسلم فى بيعه بالبركة؛ فكان لو اشترى 
ترا ا لربح فيه. وحديث عروة البارقى هذا أخرحه أحمد والبخارى وأبو داود وابن ماجه وفى إسناده 
من عد البخاری سعيد بن زيد أخو حماد وهو مختلف فيه عن أبى لبيد لمازة بن زبار» وقد قيل: إنه ۱ 
بحهول لكنه قال: إنه وثقه ابن سعد. وقال حرب: سمعت أحمد يثنى عليه» وقال فى التقريب: إنه ' 
ناصبى أجلد, قال المنذرى والنووى: إسناده صحيح بحيئه من وجهین. و رواه البخارى من طريق | 
ابن عيينة عن شعيب بن غرقد» معت الحى يحدئون عن عروة. قال الحافظ: الصواب أنه متصل فى ! 
اسناده مبهم. 

قرله: «وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا الحديث وقالوا به وهو قول امد 
وإسحاق...لخ» قال فى النيل: فى الحديث دليل على صحة بیع الفضولى. وبه قال مالك وأحمد فى 
إحدى الروايتين عنه» والشافعى فى القديم. وقواه النووى فى الروضت وهو مروى عن جماعة من 
السلف منهم: على وابن عباس وابن مسعود وابن عم وقال الشافعى فى ابلدید وأصحابه: إن 
البيع الموقوف والشراء الموقوف باطلان؛ لحديت: «لا تبع ما ليس عندك». وأحابوا عن حدیلی 
الباب عا فيهما من القال. وعلى تقدير الصحة؛ فيمكن أنه كان وكيلاً بالبيع بقرينة فهمها منه صلى 
الله عليه وسلم. وقال أبو حنيفة: إنه بكون البيع الوقوف صحيحًا دون الشراء : والوحه: أن 
الإخراج عن ملك المالك مفتقر إلى إذنه خلاف الادعال. ويجاب بأن الإدحال للمبيع فى الملك 
يستلزم الإخراج من الملك للئمن. وروی عن مالك العكس من قول أبى حنيفة؛ فان صح فهو قوى؛ 
لأن فيه جمعًا بين الأحاديث.. انتهى كلام الشوكانى. 


۱- کتاب البيوع ب ۳۵ - ح ۱۲۵۹ 101 


(۳۵) باب ما جَاءَ في المکاتب إِذَا کان عِندَهُ ما بودي [ت۲۳۵ 


ر و و وه و دح رو و 


10۹ - حدقا هارو بن عبد له لاه حدتنا ريد بن هارون حبرا حَمَّادُ بْنُ 


لي ق عن یوب عَن کرم عن ان اه عن اي صَلّى له سل قال: «إذا 

صاب المکاتب خذا؛ أو میراناء ورث بحساب ما عَتَقَ من وَقَالٌ لثبي صَلَى الله عَلَيْهِ 
ل وس و ٍ 0 - ىا - 1 

وَسَلمَ: «يُؤدّي بیع و ية خر وَمَا بَقي دِيّةَ عَبْدِ». 


۱ قَال: لباب َنام عة 

َال أبُو چیسی: حَدِيث ان عباس خلییث حَسن. 

رمکذا زوی یی ب أبي کم عَنْ یکُرمته نان عباس عن البي صَلّى له له 
سل 


يا ادا عن عِکرمةء عن علي وله 

العمل على هذا ریت عند عض آفل الم ین اصنخاب الب صَلّى الله عليه سل 
ترمد 

ول فل الول ين انح منخاب ابي صلى اله عله وس روم لكاتب عَبِدْ ما 
بقي ع يه عليه درم وَهُوَ قول شفران قزر اي وَأَحْمَدَ واسْح. 

قوله: «إذا أصاب المكاتب» أى: استحق «حدًا» أى: دية «أو میرائا؛ ورث» بفتح فكسر راء 
مخفف «بحساب ما عتق منه» أى: بحسبه ومقداره. والمعنى: إذا ثبت للمكاتب دية أو میراث؛ ثبت 
له من الدية والميراث بحسب ما عتق من نصفه» كما لو أدى نصف الكتابة ثم مات أبوه وهو حر 
وم يخلف غيره؛ فإنه يرث منه نصف ماله أو كما إذا جنی على المكاتب جناية وقد أدى بعض 
" کتابته؛ فان الجانى عليه أن يدفع إلى ورثته بقدر ما أدى من کتابته دية حر» ويدفع إلى مولاه بقدر 
: ما بقى من كتابته دية عبد؛ مثلا إذا كاتبه على ألف وقيمته مائة» وأدى حمسمالئة ثم قتل؛ فلورئة 
العبد حمسمائة من ألف» نصف دية حرء ولولاه مسون نصف قيمته «يؤدى الکاتب» بضم ياء 
3 : وسكون واو وفتح دال مخففة أى: یعطی دية الکاتب «بحصة ما آدی» بفتح الهمزة وتشدید الدال 
3 أى: : قضى ووفى. قال القارى: وفى نسخة - يعنى من المشكاة - بحسب ما أدى أى: من النجوم 
«دية حر» بالنصب «وما بقى» أى: ويعطى بحصة ما بقى عليه من النجوم «دية عبد» بالنصب» 
قال الأشرف: قوله: «يؤدى» بتخفيف الدال بجهرلاً ودى يدى دية أى: أعطه الدية وانتصب دية 


)1۲0۹( حديث صحيح وأخرجه أبو داود .)٤٥۸۲(‏ 


-١ ۱۲‏ كتاب البيرع ب ۳۵ - ح ۱۲۵۹ - ۱۲۹۰ 
اااااااااسس ا ام س 


حر مفعولاً به» ومفعول ما أدى من النجوم محذوف عائد إلى الموصول أى: بحصة ما أداه من النجوم 
يعطى دية حر و بخصة ما بقى دية عبد. 

قوله: «وفى الباب عن أم سلمة» أخرجه الترمذی وأبو داود وابن ماجه. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن» وأخرجه أبو داود. 

قوله: «والعمل على هذا الحديث عند بعض أهل العلم...!لخ» قال القاضى رحمه اللّه: وهو 
دليل على أن المكاتب يعتق بقدر ما يؤديه من النجم وكذا حديث أم سلمة» وبه قال النخعى 
وحده؛ ومع ما فيه من الطعن معارض بحديثى عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده. قال القارى: 
يمكن أنء يقال: فى الجمع بينهما وبينه على تقدير صحته تقوية؛ لقول النخعى: : أنه يعتق عتقا موقوفا | 
على تکمیل تأدية النجوم. لا سيما على القول بحواز بحزی العتق..انتهى. ١‏ 

قوله: «وهو قول سفیان الثورى والشافعی وأحمد و(سحاق» وهو قول آبی حنيفة رحمه الله. ۱ 

1 0 ا موف 2 e‏ م م و عم وم 3 3 ۳۹ 9 م ۵ مه 

٠ ۰‏ حدثنا فتيبة» حدئنا عبد الوارث بن سَعِيدٍء عن يحيى بن أبي انیس عن عمرو ۲ 
ابن شعي عن أبيه عَنْ جَدّ قال: سمغت رَسُول له صلی الله له سم حطب. يقول: 
«مَنْ کاتب عَبْدَهُ على مائة أوقيّة فادها الا عشر أوَاق» - و قَال: «عغشرة دراهم - ثم 
عجز: فهو ریق». 

الآ جیی: فلا غیت خسن فرب 

والعمل عليه عند أكثر اهل العلم من أصنخاب النبي صَلى الله له وَسَلمَّ رَغیرمم؛ أن 
E‏ 


وقد رَوَى الْحَجَّاج بن ْنُ أَرْطَاة عن عرو بن شعیبو: نَحْرَة. 

قوله: «على مائة أوقية» بضم همزة وتخفيف تحتية وقد تشدد وهی اسم لأربعين درهما 
تإقاد اها أى: فقضی الائة ودفعها «الا عشرة أواق» بفتح الهمزة وتنوين القاف جمع آوقيت ووقع 

فى أكثر نسخ الترمذی: عشر أواق» بغير التاء وهو الظاهر «ثم عجز» أى: عن أداء بجوم الكتابة 
«فهو» أى: فعبده المكاتب العاحزء قال ابن الملك: هذا يدل على أنه إن عجز المكاتب عن أداء 
البعض كعجزه عن الكل فللسيد نسخ كتابته فيكون رقيقًا كما كان» ويدل مفهوم قوله: «فهر 
رقيق» على أن ما أداه يصير لسيده. 

قوله: «وهذا حديث غريب» قال فى النتقی بعد ذكر هذا الحديث: رواه الخمسة إلا 
النسائی. .انتهی. وقال فى النيل: وأخرجه أيضًا الحاكم وصححه قال الشافعی: لم أجد أحدًا روى 
هذا عن النبى صلی الله عليه وسلم إلا عمرا» ولم أر من رضيت من أهل العلم يثبته. وعلی هذا فتيا 


(۱۲۹۰) حديث حسنء وأخرجه ابو داود (۳۹۲۷)» وابن ماجه .)۲۵۱٩(‏ 


١ل‏ کتاب البيوع ب ۳۵ - ۳۷ اج ۱۲۰ - ۱۲۰۲ مم١‏ 


المفتين. .انتهى. قلت: وأخرجه أبو داود عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده مرفوعُا بلفظ قال: 
«المكاتب عبد ما بقى عليه من مكاتبته درهم». قال الحافظ فى بلوغ الرام: أخرحه أبو داود بإسناد 
حسن» وأصله عند أحمد والثلاثة» وصححه الحاكم. .انتهى. وقال النذری: فى إسناده إسماعيل بن 
عياش وفيه مقال. 

۱ - خلتنا سَعِيدُ نع الرّحْمَّنء قال: دنا سفيان ن عيبنة عن ری عر 
بان مولی ام سم عنام سَلَمَة قالت: قال سول الله صَلَى الله له سل «إذا كان 


۱ موه ام 
1 


۱ ند مکاتب حاکن ما بُودي؛ فلتخجب منه». 
قال أبُو چیسی: هَذَا خدیث حَسْنْ صحیح. 


ی هَذا ای عند أهل الم : على الور ې وقالوا: 5 ی المکاتب وَإِنْ کان ند 


وس 9 ر ر 


ما يدي حتی يوّدي. 

قوله: «حدثنا سعید بن عبد الرهن...!» وقع فى بعض النسخ قبل هذا باب منه «عن 
نبهان» بفتح النون وسكون الموحدة» زاد أبو داود: مكاتب أم سلمة «فلتحتجب» أى: إحداكن» 
وهی سیدته «منه» أى: الکاتب؛ فان ملکه على شرف الزوال» وما قارب الشيء ء یعطی حکمه» 
والعنی: أنه لا يدحل علیها. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» یت سي رواه أحمد والأربعة 
وصححه الترمذى. .انتهى. 

قوله: د دی مذااخدیت عید هل للم علی اورع. ۰( ». قال القاضى: هذا أمر محمول 
على التورع والاحتياط؛ لأنه بصدد أن يعتق بالأداء لا أنه يعتق بمجرد أن يكون واجدًا للنحم؛ فانه 
لا يعتق ما لم يؤد الجميع؛ لقوله صلى الله عليه وسلم «المكاتب عبد ما بقى عليه درهم» ولعله قصد 
به منع الکاتب عن تأحیر الأداء بعد التمكن؛ ليستبيح به النظر إلى السيدة» وسد هذا الباب 
علیه..انتهی. 

(5”) باب ما جاء إذا فلس للرجل غریم جد عِنْدَهُ مُتَاعَهُ ت۲۳ 

۲ - حا فق حَدَنْنا لش عَنْ يَحْبَى بن سوه / عَنْ آبي گر بن مُحَمَّدٍ بن 
من زې عن مرب عم ارين عن أبي بَكْرٍ بن عبد رشن الخارش بن مشا 


4 (۱۲۹۱) جدیث ضعیف‌مداره على نبهان الخزومی کاتب أم سلمة وهو جهول الحال؛ والحديث أخرجه ابو 
اود (۳۹۲۸) وابن ماجه (۲۲۰). 


۱۲۱۲ كتاب البیوع ب ۳۹ اح‎ -١ 1o4 


عَنْ ابي هرر عَنْ رَسُول الله صلى الله عليه سم أنه قال: «أيمَا افرئ آفلس وَوجذ رَجْلٌ 
ملع عند بِعيْبها؛ فهو اوی بها من غَيْرِو». 


قالَ: ويي لباب عن سمرة وابن عمر. 


ال أبو جیسی: خدیت أبي هريره خبیث حَسَنٌ طجيخ. 

ال على هذا عند نض أل الى وهو ول لشافيي وم وَإسحق. 

وقالبَعض هل املم: هو اة ارما وه قآ الکو 

قوله: «باب ما جاء إذا أفلس للرجل غریم فيجد عنده متاعه» قال فى النهاية: أفلس الرحل ۱ 
إذا ل يبق له مال. ومعناه: صارت دراهمه فلوسا. وقيل: صار إلى حال يقال: ليس معه فلس. وقد 
أفلس يفلس إفلا سا فهو مفلس» وفلسه الحاكم تفلیسا..انتهی والغريم: المديون. 

قوله: «ووجد رجل سلعته عنده بعينها» أى: بذاتها بأن تكون غير هالكة حسّاء أو معنى» 
بالتصرفات الشرعية «فهو» أى: الرحل «أولى بها» أى: أحق بسلعته «من غيره» أى: من الغرماء. 

قوله: «وفى الباب عن مرة» أخرجه أحمد وأبو داود» وهو من رواية الحسن البصرى عنه» 
وفى سماعه منه حلاف معروفه لكنه يشهد لصحته حديث الباب «وابن عمر» آخرجه ابن حبان 
بإسناد صحيح, قاله فى النيل. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلمء وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق» قال فى 
شرح السنة: العمل على هذا عند أكثر أهل العلم؛ قالوا: إذا أفلس المشترى بالثمن» ووحد البائع 
عين ماله؛ فله أن يفسخ البيع ويأحذ عين ماله وان كان قد أحذ بعض الثمن» وأفلس بالباقى؟ أحذ 
من ماله بقدر ما بقى من الشمن. كما رواه البخارى» قضى به عثمان رضى الله عنه» وروی عنن 
على رضى الله عنه ولا نعلم هما خالفا من الصحابة. وبه قال مالك والشافعى رحمهما الله..انتهى. 
قلت: وهو الحق» وهو قول الجمهور «وقال بعض أهل العلم: هو أسوة الغرماء» بضم الهمزة أى: 
هو مساو لهم وكواحد منهم؛ يأخذ مثل ما يأحذون» ويحرم عما يحرمون «وهو قول أهل الكوفة» 
وهو مذهب الحنفية» قال فى التعليق الممجد: ومذهب الحنفية فى ذلك: أن صاحب المتاع ليس 
باحق لا فى الوت» ولا فى الحياة؛ لأن التاع بعدما قبضه الشتری صار ملكا خالصًا له» والبائع 
صار أجنبيًا منه كسائر أمواله. فالغرماء شركاء البائع فيه فى كلتا الصورتين وان لم يقبض؛ فالبائع 
أحق لاختصاصه به» وهذا معنى واضح لولا ورود النص بالفرق وسلفهم فى ذلك علی؛ فان قتادة 
روى عن خلاس بن عمروء عن على أنه قال: هو أسوة الغرماء إذا وجدها بعينها. وأحاديث خلاس 


(۱۲۹۲) حديث صحیح» واخرجه الجماعة: البخارى (۲4۰۲)» ومسلم .)١589(‏ وأبو داود ٩(‏ ۰۳۵۱ 
۰ ۵۳ والنسانی (۰ 4۱٩۹۱‏ وابن ماجه (۲۳۵۸ - ۲۳۱). 


6۱- کتاب البیوع ب ۳ - ۳۷ - 2 ۱۲۲ - ۱۲۳ ۱9۵ 


عن على ضعيفة» وروی مثله عن إبراهيم النخعى» ومن العلوم أن کل أحد يؤخذ من قوله ويرد إلا 
الرسول صلی الله ,عله وسلم ولا عبرة للراق بعد ورود نصه هذا حققه اسن عبد الب 
والزرقانی..انتهی. واعلم أن الحنفية قد اعتذروا عن العمل بأحاديث الباب باعتذارات كلها واهية. 
فمنها: أنها مخالفة للأصولء وفساد هذا الاعتذار ظاهر؛ فان السنة الصحيحة هى من جملة الأصول؛ 
. فلا ييزك العمل بها إلا لما هو انهض منها: ومنها: أنها حمولة على ما إذا كان التاع وديعة» أو 
عارية» أو لقطة» وفساد هذا الاعتذار أيضًا ظاهر؛ فانه لو كان كذلك ۸ يقيد بالإفلاس» ولا جعل 
أدى بها لما تقتضيه صيغة أفعل من الاشتراك. ويرد هذا الاعتذار أنه وقع فى رواية لمسلم والنسائى: 
أنه لصاحبه الذى باعه. وفى رواية لابن حبان: إذا أفلس الرحل فوجد البائع سلعته. وكذلك وقع 
فى عدة روايات ما يدل صراحة على أنها واردة فى صورة البيع. قال الحافظ فى الفتح: فظهر بهذا 
أن الحديث وارد فى صورة البيع» ويلتحق به القرض وسائر ما ذكر؛ يعنى من العارية والوديعة 
بالأولى. ومنها: آنها حمولة على ما إذا أفلس الشتری قبل أن يقبض السلعة. ويرد هذا الاعتذار أنه 
وقع فى حديث سمرة: عند مفلس» وفى حديث أبى هريرة: عند رحل» وفى رواية لابن حبان: ثم 
أفلس. وهى عنده: إذا فلس الرجل وعنده متاع. 
(۳۷) باب ما جاء في النهي لشیم أن يدقع إلى اي الْحَمْرٌ يَبيعُها لَه [ت۳۷] 
- حا 0 عد وق ی م و 6 رمع 
۱۳۹۳ نا علي بن حشر أخبرنا عمسى إن بوس عن مَل عن ابي الوداك 
عن أبي سیل قال: کان عندنا عم لت قلا ترس الْمَائِدَمُ سَأَلْتْ زر سول الله صَلّى الله 
عَلَيْهِ وس عن وقلت: له یم؟ فقال: «أهْرِيقُوة». ۱ 
قال: وَفِي الاب عَنْ انس بن مَالك. 


1 


قال ابو عِيسَى: خلریث آي نسي خلبیث لق ی ؛ وَقَدْ رُوي من غیر وج عن النبي 
ا نحو هَذَا. 

0 بَعْض أهْل العلّم: وَكْرِهُوا أن تتحد الْحَيْرُ حلا وانما كرة من دی - وله 
ا ی کی ی ر ی يتقف ی المت و 
5 2 


۳ قرم موه مو و 
أبُو لد اسمه حبر بن نؤفي. 


: . ۱۲۳(۰).حدیث. صحیح بشواهده» وانظر (۱۲۹6.۰۱۲۹۳)» وفى هذا الاسناد بحالد بن سعيد ليس بالقوى 
وقد تخیر فى آخر. عمره: 


۱۳۹۳ كتاب البیوع ب ۳۷ - ح‎ -۱ 1٩ 


قوله: «فلما نزلت المائدة» أى: الآية التى فيها تحريم الخمرء وهی قوله تعال: یا أيها الذين 
آمنوا إغا الخمر والميسر» الآيتين. «عنه» أى: عن الخمر التی عندى لليتيم» والخمر قد یذ کر أو 
بتأويل الشراب «فقال: أهريقوه» أى: صبوه» والأصل أريقوه من الإراقة» وقد تبدل الهمزة بالفاءء 
وقد تستعمل هذه الكلمة بافمزة والهاء معًا كما وقع هنا وهو نادر. وفيه دليل على أن الخمر لا 
تملك ولا تحبس؛ بل تحب إراقتها فى الحال. ولا يحوز لأحد الانتفاع بها إلا بالإر اقة. 

قوله: «وفى الباب عن أنس بن مالك» أن أبا طلحة سأل رسول الله صلی الله عليه وسلم عن 
أيتام ورئوا مرا قال: «أهرقها». قال: أفلا أجعلها خلاً؟ قال: «لا». أخرجه مسلم وأبو داود 
والزمذى. 

قوله: «حديث أبى سعيد حديث حسن» وأحرجه أحمد. 

قوله: «وقال بهذا بعض أهل العلم؛ وكرهوا أن يتخذ الخمر خلاً. ..إخ» قال الخطابی فى 
المعالم تحت حديث أنس: فى هذا بیان واضح أن معالحة الخمر حتى تصير خلا غير جائز. ولو كان 
إلى ذلك سبيل؛ لكان مال اليتيم أولى الأموال به؛ لما يجب من حفظه وتثميره واحيطة عليه وقد 
كان نهی رسول الله صلى الله عليه وسلم عن إضاعة المال؛ فعلم أن معابلته لا تطهره ولا ترده أل 
المالية بحال. .انتهی. وقال الشوكانى فى النيل: فيه دليل للحمهور على أنه لا يجوز تخليل الخمر» ولا 
تطهر بالتخليل . هذا إذا خللها بوضع شيء فيهاء أما إذا كان التخليل بالنقل من الشمس إلى الظل 
أو نحو ذلك؛ فأصح وجه عن الشافعية أنها تحل وتطهر. وقال الأوزاعى وأبو حنيفة: تطهر إذا 
خللت بإلقاء شيء فيها. قلت: والحق أن تخليل الخمر ليس يجائز؛ لحديث الباب» ولحديث أنين 
المذكور» و من قال بالجواز فليس له دليل «ورخص بعضهم فى خل اخمر إذا وجد قد صار خلا» 
أى: من غير معالحة» قال القارى فى الرقاة تحت حديث انس رضى الله عنه: فيه حرمة التخلیل؛ 
وبه قال أحمد. وقال أبو حنيفة والأوزاعى واللیسث: يطهر بالتخليل. م 
أصحها عنه أن التخليل حرام فلو لها عصى وطهرت. والشافعى على أنه إذا ألقى فيه 
للتحلل لم يطهر أبدًا. وأما بالنقل إلى الشمس مثلا؛ فللشافعية فيه وجهان: أصحهما تطهيره» 5 
الجواب عن قوله عليه الصلاة والسلام: «لا» عند من يجوز تخليل الخمر: أن القوم كانت نفوسهم 
ألفت بالخمر» و کل مألوف تيل إليه النفس» فحشی النبى صلى الله عليه وسلم من دواخحل 
الشیطان؛ فنهاهم عن اقترانهم نهى تنزيه؛ كيلا يتخذ التخليل وسيلة إليها. وأما بعد طول عهد 
التحريم؛ فلا يخشى هذه الدواحل ويؤيده خبر: «نعم الإدام الخل». رواه مسلم عن عائشة: «وخير 
خلكم حل حمركم». رواه البيهقى فى المعرفة عن حابر مرفوعًاء وهو محمول على بيان الحكم؛ لأنه 
اللائق .عنصب الشار ع لا بیان اللغة..انتهى كلام القاری. قلت: قال الحافظ الزيلعى فى نصب الراية 
بعد ذکر حدیث: «خبر خلکم حل حم ركم» ما لفظه: قال البیهقی فى العرفة: رواه الغيرة بن زياد 
ولیس بالقوی. وأهل الحجاز یسمون حل العنب خل الخمر. قال: وان صح فهو محمول على ما إذا 
تخلل بنفسه. وعليه يحمل حديث فرج بن فضالة..انتهى. قلت: حديث فرج بن فضالة أخرجه 
الدارقطنى فى سننه عنه عن يحيى بن سعيد عن عمرة عن ام سلمة مرفوعًا: فى الشاة «إن دباغها 
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و ی ی E‏ 
قال: . «لا». ارم اي ونع ات عد أن أبا طلحة سأل النبى صلى الله عليه و E‏ 
أيتام وروا خر قال: «أهرقها». قال: أفلا نحعلها خلاً؟ قال: «لا»..انتهى. وأما القول بأن النهى 
. للتنزیه؛ فغير ظاهر. وأما حديث: «نعم الإدام الخل»؛ فالمراد بالخل؛ الخل الذى م يتخذ من الخمرء 
جمعًا بين الأحاديث» والله تعالى أعلم. 


(۳۸) باب [۳۸] 
۶ - خا ابو کریبی حَدَئنا طلق ن غنامه عن شريك وقي عن أبي حصیین» عَنْ 
بي صَالِح» عَنْ آبي هُرَيِرَة قال: قال النبي صَلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ: «أدّ الأَمَانَةَ إلى مَن 


وق دمب تشن عل اليل إلى هق لخبي و إذا كان بلرجل عَلَى آحر شيء 
ذهب پو فوع له لد خی فايس لَه أنا يخس عله بقذر ما ذهب لَه لي 

ررحص فيه بَعْضْ أَهْل للم من لبون وَهُوَ ل لور وَقَالَ: إن كان لَه عَلَيِْ رام 
فوقع له ند دانير فلس له أن حبس بمکان درایی لا أن يقَعَ عِندهُ له ذراجم)» هله جین 
اه 

قوله: «حدئنا طلق بن غنام» بفتح الغين العجمة وشدة النون النخعى أبو محمد الكوفى» ثقة من 
کبار العاشرة «عن أبى حصین» بفتح الحاء الهملة اسمه عثمان بن عاصم بن حصین الأسدی 
الكوفى» نقة ثبت. 

قوله: «أد الأمانة» هى کل شى لزمك آداژه. والأمر للوحوب. قال الله تعال: ان الله 
يأمركم أن تؤدوا الأمانات إلى أهلها» «إلى من ائتمنلك» أى: علیها «ولا تحن من خانك» أى: 
٠‏ لا تعامله ععاملته. ولا تقابل خيانته بخيانتك. قال فى سبل السلام: وفيه دليل على أنه لا جازی 
بالإساءة من أساء. وحمله الجمهور على أنه مستحب لدلالة قوله تعالى: «إوجزاء سيئة سيئة مثلها 
؛ وا عاقبتم فعاقبوا بمثل ما عوقبتم به» على الحواز» وهذه هى العروفة عسألة الظفر. وفيها أقوال 
4 للعلماء. هذا القول الأول» وهو الأشهر من أقوال الشافعى» وسواء كان من جنس ما أحذ عليه أو 
۱ من غير جنسه. والثانى: يجوز إذا كان من جنس ما أحذ عليه لا من غيره؛ لظاهر قوله: «إبمشل ما 


قاض )١‏ حديث صحیح, وأخرجه ابو داود (۳۵۳۰). 


-١ ۱9۸‏ کتاب البیوع ب ۳۸ - ح ۱۲۹6 


عوقبتم بهي وقوله: مثلها» وهو رأى الحنفية. والثالث: لا يجوز ذلك الا کم الحاكم؛ لظاهر 
النهى فى الحديث ولقوله تعالى: لإولا تأكلوا أموالكم بينككم بالباطل» وأحیب أنه ليس أكلاً 
بالباطل. والحديث يحمل فيه النهى على الندب. الرابع: لابن حزم: أنه يجب عليه أن يأخذ بقدر 
حقه؛ سواء كان من نوع ما هو عليه أو من غیره» ويبيع ویستوفی حقه؛ فإن فضل على ما هو له؛ 
رده له أو لورثته. وان نقض؛ بقى فى ذمة من عليه الحق؛ فان لم يفعل ذلسك؛ فهو عاص لله عز 
وجل إلا أن يحلله أو يبرئه؛ فهو مأحور؛ فان کان الحق الذى له لا بينة له عليه وظفر بشىء من مال " 
من عنده له الق أحذه؛ فان طولب أنكر؛ فإن استحلف حلف وهو مأحور فى ذلك. قال: وهذا | 
قول الشافعى وأبى سليمان وأصحابهما وكذلك عندنا كل من ظفر لظالم عال فقرض عليه أخذه : 
وإنصاف المظلوم منه. واستدل بالآيتين وبقوله تعال: «إولمن انتصر بعد ظلمه فأولئك ما عليهم من 
سبيل©. وبقوله تعال: إوالحرمات قصاص) وبقوله تعال: #وفمن اعتدى عليكم فاعتدوا عليه | 
عثل ما اعتدى عليكم)» وبقوله صلى الله عليه وسلم هند امرأة أبى سفيان: «حذى ما يكفيك |) 
وولدك بالمعروف». وبحديث البحارى: «إن نزلتم بقوم وأمروا لكم يما ينبغى للضيف؛ فاقبلواء وإن 
لم يفعلوا؛ فخذوا منهم حق الضيف». واستدل لكونه إذا لم يفعل عاصيًا بقوله تعالى: «إوتعاونوا 
على البر والتقوی... الآية. وبقول رسول الله صلى الله عليه وسلم «من رای منكرًا».. ۱ 
الحديث. ثم ذكر حديث أبى هريرة فقال: هو من رواية طلق بن غنام عن شريك وقيس بن الربيع» | 
و كلهم ضعيف. قال: ولئن صح فلا حجة فيه؛ لأنه ليس له انتصاف المرء من حقه خيانة؛ بل هو 
حق واحب وإنكار منكر. .انتهى ختصرا. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه أبو داود وسكت عنه. ونقل النذری تحسين 
النزمذى وأقره. وقال الزیلعی: قال ابن القطان: وا مانع من تصحيحه أن شريكا وقيس بن الرييع 
مختلف فيهما. .انتهی. وقال احافظ فى بلوغ المرام: وصححه الحاكمء واستنکره أبو حاتم 
الرازى..انتهى. وقال الشوكانى فى النيل: وفى الباب عن أبى بن كعب. عند ابن ابلوزی فى العلل 
المتناهية: وفى إسناده من لا يعرف. وأخرحه أيضًا الدارقطنى. وعن أبى أمامة عند البيهقى والطبرانی 
بسند ضعيف. وعن أنس عند الدارقطنى والطبرانی والبيهقى. وعن رجل من الصحابة عند أحمد | 
وأبى داود والبيهقى» وفى إسناده بحهول آخر غير الصحابی؛ لأن يوسف بن ماهك رواه عن فلان 
عن آخرء وقد صححه ابن السكن» وعن الحسن مرسلاً عند البيهقى» قال الشافعی: هذا الحديث 
ليس بثابت. وقال ابن الجوزى: لا يصح من جميع طرقه. وقال أحمد: هذا حديث باطل لا أعرفه من 
وحه يصح. قال الشوكانى: لا يخفى أن وروده بهذه الطرق المتعددة مع تصحيح إمامين من الأئمة 
ا ل ين إمام ثالث منهم؛ ما يصير به الحديث منتهضا للاحتحاج. .انتهی. 


۱- کتاب البيوع ب ۳۹ اح ۰-۱۲۹۵ ۱۲۹۹ ۱۹ 


. 5 
مج يه 


(۳۹) باب ما جاء في أن الْعَا يه مُوَدَّاةٌ [۳۹] 


6 - حدقا هي بنج قَالا: حَدَننا اميل بْنُ ماشه عن سُرَحْبيلَ ن 
شنم الحؤلاني» عَنْ أبي مامت قَالَ: شب ی ملى ال ومو ف و عم 
مد د وتا «الْعَارِيَة رداق والزعيم غار والدین ي 

قال ُو یسی: : دفي یاب عَنْ سَمُرَة وَصَفْوَانَ بن أيه وأنس. 

ال وخلریث ابي مامه خییت حَسَنْ غريب وق روي عن أبي امام قن البي صلّی 
له وس أنْضًا من عير ها ار 

قوله: «العارية مؤداة» قال التوربشتى: أى تودی إلى صاحبهاء واختلفوا فى تأویله على حسب 
احتلافهم فى الضمان» فالقائل بالضمان يقول: تؤدى عینا حال القيام وقيمة عند التلفء وفائدة 
التأدية عند من يرى خلافه: إلزام المستعير مؤنة ردها إلى مالكهاء كذافى المرقاة «والزعیم» أى: 
الكفيل «غارم» قال فى النهاية: الغارم الذى يلزم ما ضمنه وتكفل به ويؤديه» والغرم أداء شيء 


لازم؛ وقد غرم یغرم غرمًا..انتهى. والمعنى: أنه ضامن» ومن ضمن دینا لزمه أداؤه «والدين مقضى» 
أى: يحب قضاؤه. 


قوله: «وفى الباب عن سمرة» أخر جه الرمذی وأبو داود وابن ماجه «وصفوان بن أمية» 
آحرجه آبو داود «وأنس» آخرجه الطبرانی فى کتاب مسند الشامیین» ذکره الزیلعی فى نصب 
الراية فى الکفالة بإسناده ومتنه. وفی الباب عن ابن عباس؛ ذکره الزیلعی فيه. 

۲ قوله: «حديث أبى أمامة حديث جسن» وأحرجه هد وأبو داود وابن مابحه. قال الحافظ 
الزيلعى: ال صاخ القع : رواية لماعل بن عياش من الشامیین جيدة» وشرحبیل من ثقات 
آلشامیین, قاله الإمام مد وونقه أيضًا العجلی وابن حبان؛ وضعفه ابن معین. .انتهی. والحديث 
آخرجه الترمذی فى الوصایا مطولاً. 

| ۱۳۰۹۰ - حلفا محمد بن تنی, حدقا ائ بي عَڍي عن سَعِيد عن ا5 ن 
او > عن سَمُرَق عن عن اي صلی الله عليه وس ال «عَلَى الْيَدِ ما أخذّت ختی تَزدي» 
ان :نم نسي الْحَسَنْ فقال: «قَهُوَ أمينك لا مان لو بغيي: العارِية 

قال ابو جیستی: : هذا خدیث حَسَنْ صحیح. 


(۱۲۹۵) حديث صحیح, وأحرجه ابر داود (۳۰۹۰) وابن ماجه (۰۲۳۹۸ ۰0۲۷۱۳ 


0۱۳۹۹ جدیث اسنتاده ضعيف لتدلیس الحسن وعنعته. ۰وسعاعه من سره فيه حلاف» وأحرجه آبو داود 
۸ واين ماجه (۲4۰۰). 


-١ ۱۹۰‏ كتاب البیوع ب ۳۹ - ح ۱۲۹۹ 


وقذ ذهب بَمْضُ اهل العم ین أصنخاب الي صلّی له َيِه وَسَلْمَ وغیرم إلى هده 
وقالوا: یمن صاب الْعَارِيَةِ وَهْرَ رل السافيي وَأَحْمّد. 

وقال بَعْضْ هل ايلم بن املاب البي صلى اله عليه سم وَعَيْرهِم: یس علی صاجب 
اْعَارِيةِ ضَمَانُ إلا أن یحالف وهو فول لتوري وهل الْكُوفَق وبه یقول انخق. 

قوله: «على اليد ما خذت» أى: حب علی الید رد ما أحذته. قال الطیبی : ما موصولة ميتدأء 
وعلى اليد حبره» والرافع: محذوف أى: ما أحذته اليد ضمان على صاحبها. والإسناد إلى اليد على 
المبالغة؛ لأنها هى المتصرفة «حتى تؤدى» بصيغة الفاعل المؤنث والضمير إلى اليد أى: حتى تؤديه 
إلى مالكه فيجب رده فى الغصب وان لم يطلبه. وفى العارية: إن عين مدة رده ذا انقضت ولو ۸ 
يطلب مالکها. وفى الوديعة: لا يلزم إلا إذا طلب المالك ذكره ابن الملك. قال القارى: وهو تفصيل 
حسن» يعنى: من أخذ مال أحد بغصبء أو عارية؛ أو وديعة لزم رده..انتهى «قال قتادة: ثم نسى | 
الحسن» أى: الحديث «فقال» أى: الحسن: «هو» أى: المستعير «لا ضمان عليه» لا يلزم من قول | 
الحسن: «إن المستعير لا ضمان عليه أنه نسى».. الحديث كما ستعرف «هذا حديث حسن» 
أخرجه الخمسة إلا النسائى وصححه الحاكم. وسماع الحسن من سمرة فيه حلاف مشهورء ووقع فى 
بعض النسخ هذا حديث صحيح» واستدل بهذا الحديث من قال بأن الوديع والمستعير ضامنان» وهو 
صاخ للاحتجاج به على التضمين؛ لأن المأخوذ إذا كان على اليد الآحذة حتى ترده؛ فالمراد أنه فى 
ضمانها كما يشعر لفظ: على» من غير فرق بين مأخوذ ومأحوذ. وقال المقبلى فى المنار: يحتجون 
بهذا الحديث فى مواضع على التضمين. ولا أراه ”ريما لأن اليد الأمينة أيضًا عليها ما أحذت حتى 
ترد» وإلا فليست بأمينة. إنما کلامنا هل يضمنها لو تلفت بغير جناية؟ وليس الفرق بين الضمون 
وغير المضمون إلا هذا. وأما الحفظ: فمشترك وهو الذى تفيده على فعل هذا لم ينس الحسن كما 
زعم قتادة حين قال: هو أمينك لا ضمان عليه. بعد رواية الحديث..انتهى. قال الشوكانى بعد ذكر 
كلام المقبلى هذا: ولا يخفى عليك ما فى هذا الكلام من قلة الجدوى وعدم الفائدة وبيان ذلك: أن 
قوله: لأن اليد الأمينة عليها ما أحذت حتى ترد» وإلا فليست بأمينة؛ يقتضى الملازمة بين عدم الرد؛ 
وعدم الأمانة؛ فيكون تلف الوديعة والعارية بای وجه من الوجوه قبل الرد مقتضيًا روج الأمين عن 
كونه أمينا؛ التو اللي تور و عي RE‏ 
موجب للضمان» ما التزاع فى تلف لا يصير به الأمين خار ًا عن كونه آمینا؛ كالتلف بأمر لا 
یطاق دفعه أو بسبب سهو» أو نسيان» أو بآفة ساويت أو سرقة أو ضياع بلا تفريط؛ فإنه يوجد 
التلف فى هذه الأمور مع بقاء الأمانة. وظاهر الحديث يقتضى الضمان» وقد عارضه ما أسلفناء ثم 
ذكر الشوكانى كلام صاحب ضوء النهار» ثم تعقب عليه ثم قال: وأما مخالفة رأى الحسن لروایته؛ 
فقد تقرر فى الأصول أن العمل بالرواية لا بالرأى. .انتهى. 

قوله: «وقالوا: يضمن صاحب العارية وهو قول الشافعى وأحمد» قال فى النیل: قال ابن 
عباس وأبو هريرة وعطاء والشافعى وأحمد وإسحاق؛ وعزاه صاحب الفتح إلى الحمهور: أنها إذا 


۱- کتاب البیوع ب ۳۹ - 2۰ = 2 ۱۳۲۹۷-۱۲۹ ۱۹ 


تلفت فى يد المستعير ضمنها: إلا فيما إذا كان ذلك على الوحه المأذون فيه» واستدلوا بحديث سمرة 
الذ کور وبقوله تعالى: رن الله يأم ركم أن تؤدوا الأمانات إلى أهلهاي ولا خفی أن الأمر بتأدية 
الأمانة لا يستلزم ضمانها إذا تلفت «وقال بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلی الله عليه 
وسلم وغيرهم: ليس على صاحب العارية ضمان إلا أن یخالف, وهو قول الثورى وأهل الكوفة, 
...وبه يقول إسحاق» واستدلوا بحديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده» أن النبى صلی الله عليه 
وسلم قال: «لا ضمان على مون». رواه الدارقطنی قال احافظ: فى إسناده ضعف. وأحرجه 

۱ الدارقطنى من طريق أخرى عنه بلفظ: «ليس على المستعير غير المغل ضمان» ولا على المستودع غير 
4 الغل ضمان» وقال: إغا يروى هذا عن شريح غير مرفو ع قال الحافظ: وفى إسناده صبعيفانه قال 
الشوكانى: قوله: «لا ضمان على موئن»؛ فيه دليل على أنه لا ضمان على من كان أمينا على عي 

من الأعيان كالوديع والمستعير» أما الوديع فلا يضمن. قيل: با إلا تايه مته على العنين رالوب 
فى تضمينه بالجناية أنه صار بها حائنا. والخائن ضامن لقوله صلى الله عليه وسلم: «ولا على 
المستود ع غير الغل ضمان» المغل: هو الخائن» وهكذا يضمن الوديع إذا وقع منه تعد فى حفظ 
العین؛ لأنه نوع من الخيانة. وأما العارية: فقد ذهبت الحنفية والمالكية إلى أنها غير مضمونه على 
المستعير إذا لم يحصل منه تعد..انتهی. 

(4۰) باب ما جاء في الاخیگار زت۰ 4] 

۷ ۱۳ - حنا احق بن متصوره نا بريد بن اروت ابرا مُحَمّدُ بن إملحق» عَن 
مُحملر بن ایراهيم عن سید بن لیب عن مَعْمَرِ بْنِ عَبْدٍ الله بن نضلة قال سيعت 
َسُولَ لله صلى اله عل سل َو «لا حكر الا خاطی». فلت لسوی: : با با مُحَمّدٍ 
نك تحتک قال: وَمَعْمَرٌّ قَدْ کان بختکر. 

قال أبو عستی, > وَإِنمَا روي عَنْ سعد بن المسیّب أله كال يتك الریت وة 


هذا. 


> 3 1 00 و 
لو سی: في باب عن مر ولي و بي أُمَامَة وا بن عمر. 


.)۲۱۰4( وابن ماجه‎ »)۳٤٤۷( وأبو داود‎ »)١1705( حديث صحیح وأخرجه مسلم‎ (YY) 


۱۹۲ ۱- کتاب البيرع ب 4۰ - ح ۱۲۹۷ 


َقَالَ ان المبارّك: لا باس بالاخیکار في الْقَطْن والسختیان ونو ذَلك. 

قوله: «باب ما جاء فی الاحتکار» قال الحافظ: الاحتكار الشرعى إمساك الطعام عن البيع 
: انتفلار الغلاء مع الاستخناء عنه وحاجة الناس إليه. وبهذا فسره مالك عن أبى الزناد عن سعيد بن 
السیب. وعن أحمد: إنما يحرم احتکار الطعام القتات دون غيره من الأشياء. .انتهى . 

قوله: «لا يحتكر الا خاطی» باهمز أى: عاص آئم. ورواه مسلم بلفظ: «من احتکر فهو 
خاطئ». قال النووی: الاحتکار الحرم هو فى الأقوات حاصة؛ بأن یشتری الطعام فى وقت الغلاي 
ولا يبيعه فى الحال؛ بل ادخره ليغلوء فأما (ذا جاء من قرية؛ أو اشتاه فى وقت الرحص وادحره 
وباعه فى وقت الغلاء؛ فليس باحتکار: ولا تحريم فیه وأما غير الأقوات؛ فلا يحرم الاحتکار فيه 
بکل حال. .انتهی. واستدل مالك بعموم الحديث على أن الاحتکار حرام من الطعوم وغیری ذکره 
ابن اللك فى شرح الشارق؛ کذا فى الرقاة. 

قوله: «فقلت» قائله محمد بن إبراهيم «لسعيد» أى: ابن المسيب «يا أبا محمد» كنية سعيد بن : 
المسيب «إنك تحتكر قال: ومعمر» أى: ابن عبد الله بن فضالة «قد كان يحتكر» أى: فى غير | 
الأقوات «والخبط» بفتح الناء المعجمة والموحدة الورق الساقط أى: علف الدواب «ونحو هذا» | 
أى: من غير الأقوات» قال ابن عبد البر وآخرون: إنما كانا يحتكران الزيت. وحملا الحديث على 
احتکار القوت عند الحاجة إليه. و کذلك حمله الشافعی وأبو حنيفة وآحرون. ۱ 

فوله: «وفی الباب عن عمر» مرفوعا: «من احتکر على السلمین طعامهم؛ ضربه الله باطذام 
والافلاس». أخرجه ابن ماه قال الحافظ فى الفتح: اسناده حسن. وعنه مرفوعًا بلفظ: «الجالب 
مرزوق» وامحتكر ملعون». أخرحه ابن ماجه وإسناده ضعيف «وعلی» لم أقف على حديثه «وأبى 
أمامة» مرفوعًا: «من احتكر طعامًا أربعين يومًا ثم تصدق به؛ لم يكن له كفارة». أخرحه رزين 
«وابن عمر» مرفوعًا: «من احتكر طعامًا أربعين ليلة؛ فقد برئ من الله وبرئ منه» أخرجه هد 
والحاكم قال الحافظ فى الفتح: فى إسناده مقال. وفى الباب عن أبى هريرة مرفوعًا: «من احتكر 
حكرة يريد أن يغالى بها على المسلمين؛ فهو خاطئ». أخرجه الحاكم ذكره الحافظ وسكت عنه. 
وعن معاذ مرفوعا: «من احتكر طعامًا على أمتى أربعين يومّاء وتصدق به؛ لم يقبل منه». أحرحه 
ابن عساکر. 

قوله: «ورخص بعضهم فى الاحتکار فى غير الطعام» واحتجوا بالروایات الى فیها التصریح 
بلفظ : الطعام. قال الشو کانی فى النیل: وظاهر أحاديث الباب: أن الاحتکار حرم من غير فرق بين 
قرت الادمی والدواب وبين غيره. والتصریح بلفظ: الطعام» فى بعض الروایات لا يصلح لتقييد باقی 
الروایات المطلقة؛ بل هو من التنصيص على فرد من الأفراد التى بطلق علیها الطلق؛ وذلك لأن نفی 
الحكم عن غير الطعام إغا هو لمفهوم اللقب» وهو غير معمول به عند الجمهور» وما كان كذلك لا 
يصلح للتقييد على ما تقرر فى الأصول. 


1 
: 


3 


ع- كتاب البيوع ب ۶۰ - ٤١‏ - ح ۱۲۹۷ - ۱۲۹۸ 1۳ 


قوله: «قال ابن المبارك: لا بأس بالاحتكار بالقطن والسختيان» قال فى القاموس: السختيان 
ويفتح: جلد الماعز إذا دبغ» معرب. 
(41) باب ما جَاء في بَيْع فلت زت۱ 4] 


NA 


الي صَلّى الله عبه سم فال: «لا تستقبلوا السُوق» ولا تحفلوا ولا یش بَعْضْكُمْ 


لبغعض». 

قال بو عيسى: وي الا عَنْ ان ملعو وأبي هُرَيرَة. 

وَحَِيثُ ابن عباس خلویث حَسَنٌّ صجیح. 

العمل علی هدند أل امه كَرهُوا بيع لملةه وي المْصَرَهُ لا يلها صاحها 
ماه أو نو ذَلِك؛ ليع ان في ضرعها فيغر بها اْمُشمّرِيء وَهَذَا ضَرْبٌ من الْحَدِيعَةٍ 
عر 

قوله: «باب ما جاء فى بيع احفلات» احفلة هى المصراة؛ وقد ذكر الترمذى تفسيرها فى هذا 
الباب» قال أبو عبيد: سميت بذلك؛ لأن اللبن يكثر فى ضرعهاء وكل شيء كثرته فقد حفلته. تقول 
ضرع حافل أى: عظيم. واحتقل القوم إذا كثر جمعهم ومنه مى احفل. 

قوله: «لا تستقبلوا السوق» الراد من السُوق العير أى: لا تلقوا الركبان» قال فى احمع فى 
حديث الجمعة: إذا جحاءت سويقة» أى: تجارة وهی مصغر السوق؛ ميت بها؛ لأن التجارة بجلب 
إليها والمبيعات تساق نحوها والراد العير..اتتهى. «ولا تحفلوا» من التحفيل بالمهملة والفاء.معنى 
التجميع. والمعنى: لا تتركوا حلب الناقة أو البقرة أو الشاة ليجتمع ويكثر لبنها فى ضرعها؛ فیغتز به 
المشترى «ولا ينفق» بصيغة النهى من التنفيق وهو من النفاق ضد الكساد. قال: نفقت السلعة فهى 
نافقة» e‏ وتا ی ی کک قال في ا أى: م ار 
ها ..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود» أخرجه البخارى موقوفا عليه بلفظ: قال: من اشترى شاة 


٠‏ محفلة فردها؛ فليرد معها صاعا من تمر. وأخرجه الإسماعيلى مرفوعًاء وذكر أن رفعه غلط «وأبى 
: هريرة»:أحرجه البخارى ومسلم. 


(11۸A)‏ حديث حسن بشواهده وفى إسناده: ”ماك سبق الكلام فیه, والحديث ۸ أحده عند غير الردذی 


-١ 4‏ كتاب البيوع ب 4١‏ - 4۲ - ح ۱۲۹۹-۱۲۹۸ 


ترله: «حدیت ابر ی 5 حسن صحيح» هذا الحديث رواه التزمذى من طريق سماك 
03 عحر مت وقال احافظ فى عقوتت ماك بن جرب الکوفی أبو المغيرة صدوق» وروايته عن 
عح مد خاصة ربق وقد تغير بآخره فکان رعا يلقن. . انتهى . فتصحيح الرمذى هذا الحديث 


رودة من وجوه أخرى صحيحة. 
(4۲) باب ما جا في یمین الْقَاجرَةٍ 4 َع بها ما لشیم زت ۲ 6] 

۹ - حا هنال مها Se‏ هو 
ابن مسغوب قال: قال رَسُول الله صلی اللَهُ عليه وس «من خلف غلی یمین وَهُوَ نها 
فاحر لبقتطع امرئ مُسْلِم؛ قي الله وه عليه عضْبّانُ», فَقَالَ الأطعث بن یس: 
38 ذلك؛ كان يي وَين رل من لبود أرضْ» تخاو ده إلى البي 
جه وسلم فقال لي رَسُولُ الله صَلّى الله علَيْهِ وَسَلَمَ: «ألك بین؟» قلت: لآ ال 

+ ,۳ خلف» فقلت: یا رسول الل إذا بخ فا بمَابي فأآنزل الله تمالی را 
ا روك بعهد الله وأیْمانهم من قلبلا4 [ آل عمران: ۷۷ ] إلى أخجر الآية. 


۱ 3 


ا ( حري ا RE‏ عب عد كك م TCE‏ ۱ 0 
بو عیسی: وفي الباب عن وایل بن حجر وأبي موسى وابي أمامة بن تعلبة الانصضاري 


قر له: «من حلف على يمين» المراد باليمين المال احلوف عليه «وهو فيها فاجر» أى: كاذب 
«ليقتطع بها مال امرئ مسلم» قال الحافظ: يقتطع يفتعل من القطع؛ ؛ كأنه قطعه عن صاحبه أو | 
أحد قطعة من ماله بالحلف المذكور «لقى الله وهو عليه غضبان» فى حديث وائل بن حجر عند 
مسلم: «وهو عنه معرض». . وفی حديث أبى آمامة بن تُعلية عند مسلم: «فقد آوجب الله له الناره 
رحرم علیه انت «فقال الأشعث» هو ابن قيس أبو محمد الکندی صحابى» نزل الكوفة «فی 
والله لقد كان ذلك؛ کان بينى وبين رجل. «È!..‏ وقع فى رواية للبخاری: «من حلف على ین 
صير ليقتطع بها مال امرئ مسلم؛ لقى الله وهو عليه غضبان»؛ فأنزل الله تصديق ذلك: «إإن الذين 

يشزون بعهد الله وأعانهم نا قليلا» إلى آخر الآية. فدخل الأشعث بن قيس فقال: ما حدثكم 
أبو عبد الرحمن؟ - هو كنية عبد الله بن مسعود - فقالوا: كذا وكذاء فقال: فى آنزلت...!۸ «إذنا 


(۱۲۹۹) حديث صحیح وأخرجه البخارى (۰)۲۳۰۷ ومسلم (۱۳۸)» وأبو داود »)۳۲٤۳(‏ وابن ماجه ] 
TIT‏ 1 


١ل‏ كتاب البيوع ب ۶۲ - ٤۳‏ - ح ۱۲۷۰-۱۲۹۹ ه5١‏ 
مسح سس سس ب سس 


يحلف» بالنصب» قال السهیلی: لا غير. وحکی ابن خروف جواز الرفع فى مثل هذاء ذكره 
الحافظ. 

قوله: «وفى الباب عن وائل بن حجر» أخرجه مسلم «وأبى موسى» لينظر من أخرجه «وأبى 
أمامة بن تعلبة» أخجر بحه مسلم «وعمراد بن حصين» أخخر ججه أبو داود. 
قوله: «حدیث ابن مسعود حديث حسن صحیح» وأحرجحه البخاری ومسلم وأبو داود 
والنسائی وابن ماحه. 


۱ (4۳) باب ما جاء إذَا اختلف ايعان رت۳ ٤‏ ] 


ل ور ا 34 0 
۱۳۷۰ " حدثنا قتيبة» حدثنا سفيان» عن ابن عجلان عن عون بن عبد الله عن ابن 


مَسسْعُودِ قال: قال سول الله صل الله عَلَيْهِ وسَلم: «ذا اختلف الْبَيّعَانَ؛ٍ فالقرل قول 
الائ وَالْمُبْتَاعُ بالخيّار». 
قال و عيسى: هذا حَدِيث مُرْسَلٌ؛ عون بن عد الله لم يدرك ان مود 


وقد روي عن القاميم بن عَبْدِ الرّحْمَنِه عَن ان مسعوو عن النبي صلم الله عَليِهِ وسَلم 
ذا الحَدِيث ایض وهو مرس أَيِضًاء 
و مر و و رگ و 


" قال أو عیستی: قال سح إن مَنصُور: فلت لأحمّد: إذا الف ان ولج تک یاه 


کن بین 
a a REA‏ ی مگ تج ور 12 الس مو رود و 
ل: القوّل ما قال رب السلعَق أو يتراذان. قال إسحی: كما قال وکل مَنْ کان لول قول 


206 2 ری و م ل 02 للد 9 ج القن يفاره اك و ی 
قال أبُو عيسى: هَكَذَا روي عَنْ عض آفل الیلم بن لابين منهم: شریح وغیره: نخو 
ذا 


قوله: «باب ما جاء إذا اختلف البيعان» بفتح الموحدة وتشديد التحتية المكسورة أى: 
تبايعان. 
قوله: «إذا اختلف البیعان». أى: إذا احتللف البائع والمشترى فى قدر اللمن. أو فى شرط 
یره أو فى شيء آخبر ول يكن لاحد مهما بينة. قال فى اليل: لم يذكر الأمر الذى د 
حتلاف» وحذف التعلق مشعر بالتعميم فى مثل هذا المقام على ما تقرر فى علم العانی؛ فيعم 
ختلاف فى المبيع والشمن» وفى كل أمر يرجع إليهماء وفى سائر الشروط العتبرة. والتصريح 
ختلاف فى الثمن فى بعض الروايات لا ینافی فى هذا العموم المسنفاد من الحذف..انتهى. 


.)4171۳( حديث صحیح, وأخرجه أبو داود (۳۵۱۱) والنسائى‎ )١11( 


-١ ۱۹۹‏ كتاب البيوع ب 4۳ - ح ۱۲۷۰ 


«فالقول قول البائع» أى: مع رکینه «والبتا ع» أى: الشتری «بالخيار» أى: إن شاء اعتار البیع 
ورضى بقول البائع. وان شاء فسخ البيع» والحديث دليل على أنه إذا وقع الخلاف بين البائع 
وال مشيرى فى الثمنء أو المبيع» أو فى شرط من شروطهما؛ فالقول قول البائع مع يمينه؛ لما عرف من 
القواعد الشرعية: أن من كان القول قوله فعليه اليمين» كذا فى سبل السلام قلت: يدل على أن 
القول قول البائع مع يمينه؛ رواية مد والنسائى عن أبى عبيدة: وأتاه رجلان تبايعا سلعة؛ فقال هذا: 
آحذت بكذا وكذاء وقال هذا: بعت بكذا و کذا فقال أبو عبيدة: : آتی عبد الله فى مثل هذا فقال: 
حضرت النبى صلی الله عليه وسلم فى مثل هذاء فأمر بالبائع أن يستحلف» ثم يخير البتاع: إن شاء 
أعذ. وان شاء ترك. 

قو له: «والبتا ع» أى: المشترى «بالخيار» أى: إن شاء أخذء وان شاء ترك. 

قوله: «هذا حدیث مرسل...!خ» وأعرحه أحمد وأبو داود والنسائی وابن ماحه وغيرهم. 
وروی هذا الحديث عن عبد الله بن مسعود من طرق بألفاظ ذکرها الحافظ فى التلحیص «القول ما 
قال رب السلعة» أى: البائ ع «قال إسحاق: كما قال» أى: أحمد «وكل من كان القول قوله : 
فعليه اليمين» ay‏ أحمد والنسائى التى ذكرناء قال الشوكانى: قد استدل بالحديث : 
من قال: إن القول قول البائع إذا وقع الاحتلاف بينه وبين المشترى فى أمر من الأمور المتعلقة | 
بالعقد. ولكن مع بمينه كما وقع فى الرواية الآخرة. وهذا إذا لم يقع التراضی بينهما على التراد؛ فإن | 
تراضيا على ذلك؛ جاز بلا حلاف» فلا يكون هما حلاص عن النزاع إلا التفاسخ» أو حلف البائع» 
والظاهر عدم الفرق بين بقاء المبيع وتلفه لما عرفت من عدم انتهاض الرواية الصرح فيها باشتراط 
بقاء المبيع للاحتجاج والتراد مع التلت ممكن بأن يرجع كل واحد منهما عثل المثلى وقيمة القيمى 
إذا تقرر لك ما يدل عليه هذا الحديث من کون القول قول البائع من غير فرق» فاعلم أنه لم يذهب 
إلى العمل به فى جميع صور الاختلاف أحد فيما أعلم؛ بل اختلفوا فى ذلك اختلافا طویلا على 
حسب ما هو مبسوط فى الفروع. ووقع الاتفاق فى بعض الصور والاحتلاف فى بعض. وسيب 
الاحتلاف فى ذلك ما سيأتى من قوله صلى الله عليه وسلم: «البينة على المدعىء واليمين على 
الدعی عليه»؛ لأنه يدل بعمومه على أن اليمين على المدعى عليه. والبينة على الدعی من غير فرق 
بين أن يكون أحدهما بائعًا والآخر مشريّاء أو لا. وحديث الباب يدل على أن القول قول البائع مع 
يكينه» والبينة على الشتری من غير فرق بين أن يكون البائع مدعيًا أو مدعى عليه؛ فبين الحديشين 
عموم وخصوص من وجه؛ فيتعارضان باعتبار مادة الاتفاق» وهی حيث يكون البائع مدعیّا؛ فینبفی 
أن يرجع فى الترجیح إلى الأمور الخارجة. وحديث: «إن اليمين على المدعى عليه»؛ عزاه الصنف- 
يعنى صاحب النتقی - فى كتاب الأقضية إلى أحمد ومسلم» وهو أيضًا فى صحيح البخارى فى 
الرهن» وفى باب اليمين على المدعى غلید..انتهی بقدر الحاجة. 


ع- کتاب البیوع ب 44 - 2 ۱۲۷۱ ۱۷ 


(4 4) باب ما جَاء في بیع فطل الْمّاء [ت ‏ ۲6 

۱ - حَدَنَا قف حا داد بن عبد الحم من الْمَطَانُ عَنْ عَسْرِو بن وتار عن آبي 
ایال کن وای أ عيذ لی قال: نهی ای می له عا وهل ع ا 

قال: وفي اباب عَنْ حابر وله عن یه وأبي هرَيرة وغانشة وأنس وعد اله نن 
عمرو. 

ال یو عيسى: ليث إِيَاسٍ حَدِيثْ حَسَن صَحِيح. 

ول على هد ند اكير أل الهم نم کرشوا بیع الاي وهر فول ابن لاه 
و 


وقد رحص بَعْض أَهل الم في بيع الماء منیم: الْحَسَنُ البِرٍ 
قوله: «عن ایاس بن عبد» بغیر اضافة ل ی 
قوله: «نهی النبى عن بیع الماء» وفی رواية غير التزمذى: عن بيع فضل الماء؛ وفيه دلیل على 
تحريم بيع فضل الماءء والظاهر أنه لا فرق بين الماء الكائن فى أرض مباحة» أو فى أرض مملوكة 
وسواء كان للشرب» أو لغيره» وسواء كان لحاجة الماشية» أو الزرع» وسواء كان فى فلاة» أو فى 
غيرهاء وقد حصص من عموم أحاديث المنع؛ بأن البيع للماء ما كان منه محررًا فى الآنية؛ لأنه جوز 
بيعه قياسًا على جواز بيع امخطب إذا أحرزه الحاطب؛ لحديث الذى أمره صلى الله عليه وسلم 
بالاحتطاب ليستغنى به عن المسألة» وهو متفق عليه من حديث أبى هريرة» وهذا القياس بعد تسليم 
صحته إنما يصح على مذهب من جوز التخصيص بالقياس» واخلاف فى ذلك معروف فى الأصول 
ولكنه يشكل على النهى عن بیع الماء على الاطلاق؛ ما ثبت فى الحديث الصحيح: من أن عثمان 
۱ رضى الله عنه اشتزى نصف بثر رومة من اليهودى وسبلها للمسلمين بعد أن سم النبى صلى الله 
عليه وسلم یقول: : «من اشتری بثر رومة فيوسع بها على السلمین وله الجنة؟» و کان البهودی يبيع 
٠‏ ماءها..الحديث؟؛ فانه كما يدل على جواز بیع البئر نفسها وكذلك العين بالقیاس علیها؛ يدل على 
۱ . جواز بيع الماء؛ لتقريره صلى الله عليه وسلم لليهودى على البيع» ويجاب بأن هذا كان فى صدر 
الإسلام وكانت شوكة اليهود فى ذلك الوقت قوية» والنبى صلی اللّه عليه وسلم صالحهم فى. بادئ 
أ الأمر على ما كانوا عليه؛ ثم استقرت الأحكام وشرع لأمته تحريم بيع الماء» فلا يعارضه ذلك 


والتقرير» وأيضًا الماء هنا دحل تبعًا لبيسع البشر» ولا نزاع فى جواز ذلك. .انتهى کلام الشوكانى 
ء ملخصًا. 


7 ّ 


(۱۲۷۱) حديث صحیح, وأخرجه أبو داود (۳4۷۸))» وابن ماجه (۲4۷): والنسائى (۰ 45۷ - 51/9 4). 


-١ ۱۹۸‏ كتاب البیوع ب 44 - ح ۱۲۷۱ - ۱۲۷۲ 
. ا 7 


قوله: «وفى الباب عن جابر وبهيسة عن أبيها وأبى هريرة وعانشة وأنس وعبد الله بن 
عمرو» آما حديث جابر: فأخرجه مسلم عنه مرفوعًا بلفظ: نهى عن بيع فضل الماء. وأما حديث 
پيسة عن أبيها: فأحرجه أبو داود بلفظ: أنه قال: يا رسول الله ما الشيء الذى لا يحل منعه؟ قال: 
«الماء» ثم أعاد. فتال: «الملح» فيه قصة, وأعله عبد الحق وابن القطان بأنها لا تعرف لكن ذكرها 
ابن حبان وغيره فى الصحابة» كذا فى التلخيص. وأما حديث أبى هريرة: فأحرجه ابن ماجه بسند 
صحيح ثلاث لا عنعن: «الماء» والكلاًء والنار». وأما حديث عائشة: فأحرجه ابن ماجه بلفظ آنها 
قالت: يا رسول الله» ما الشي: الذى لا يحل منعه؟ قال: «الماءء والل والنار».. الحديث وإسناده 
ضعیف. وآما حدیث أنس: فأحرجه الطبرانی فى الصغیر: «خصلتان لا يحل منعهما: الاء والنار» 
وقال أبو حاتم فى العلل: هذا حديث منکر. وأما حديث ابن عمرو: فأخرجه الطبرانی بسند حسن» 
کذا فى التلعیص فى کتاب إحياء الوات. 

قوله: «حديث إياس حديث حسن صحيح» أخر جحه الخمسة إلا ابن ماجه. 

قوله: «والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم؛ أنهم کرهوا بيع الماء...!ل» استدلوا على هذا 
بأحاديث الباب «وقد رخص بعض أهل العلم فى بيع الاء...!۳» وقد تقدم ذكر ما تمسكوا فى 
كلام الشوكانى. 

۲ - كنا َه خن لت عن ابي الرنَادِ عَن الأغْرّج؛ عن ابي هرذ الي 
صلی الله عليه و قال: «لا یسم فضل الْمَاءِ ينع به انکله. 

قال ابو عِيسّى: هذا خدیث حَسَنٌ صنحیح. 
ویو المنهَال اسمه عبد الرحمن بن مُطْعِمٍ كوفي؛ وهر الَّذِي رَوَى عَنَهُ بيب بن آبي 


ابت . 


ویر الينهال سار سَلَنة نري صاب أبي رة اي 

قوله: «لا عنع» بصيغة احهول «فضل الاء» 5 الفاضل عن كفاية صاحبه «ليمنع به الکلك» 
بفتح الكاف واللام بعدها همزة مقصورة. وهو النبات رطبه ويابسه» والعنی: أن يكون حول البثر 
کاڈ لیس عنده ماء غيره؛ ولا يمكن أصحاب المواشى رعيه. إلا إذا مكنوا من سقى بهائمهم من 
تلك ,ابر لعلا يتضرروا بالعطش بعد الرعی» فيستلزم منعهم من الماء منعهم من الرعى. وال هذا 
التفسير ذهب ابلمهون وعلى هذا يختص البذل.عن له ماشية. ويلحق به الرعاة إذا احتاجوا إلى 
الشرب؛ لأنه إذا منعهم من الشرب امتنعوا من الرعى هناك. ويحتمل أن يقال: يمكنهم حمل الماء 
لأنفسهم؛ لقلة ما يحتاجحون إليه منه بخلاف البهائم. والصحيح الأول؛ ويلتحق بذلك الزرع عند 


(۱۲۷۲) حديث صحيح. وأخرجه البخارى (۰۲۳۵۳ ۰۲۳۵ ومسلم (835 1( وأبو داود »)۳٤۷٣۳(‏ 
+ این ماجه (۲۷۸). 


۱- کتاب البیوع ب 44 - 4۵ - ح ۱۲۷۳-۱۲۷۲ ۱۹۹ 


مالك. والصحیح عند الشافعية» وبه قالت الحنفية: الاختصاص بالاشية. وفرق الشافعی فى ما حکاه 
الزنی عنه بين الواشی والزرع بأن ن الاشية ذات أرواح يخشى من عطشها مو موتها بخلاف الزر ع. 
وبهذا أحاب النووی وغيره. 


]4 باب ما جاء في كَرَاهِيَة سب ال ته‎ )٤٥( 
خلا مهب نیع رو ماب ال مورا (سمعیل ابن مه قال: احيرا‎ - ۱۳۳ 


عَلِي بن لحکم. عن نافع عن این عم قال: نی الب صلی الله عَلَيِه و عد یت 

خر 
فا وَفِي اباب عَنْ أبي خر وان ب وبي سيير 

قال أبو عیسّی: وی ابر ن عُمَرٌ خدریث خسن صحیح. 


وَالْعَمَلُ على هَذَا عند بَْض أل الیلم. وَقَدْ رحص بَعْضْهُمْ في بول الْكرَامَة علی وَلك. 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية عسبا الفحل» بفتح العين الهملة وإسكان السين المهملة أيضا 
وفى آخره موحدة» ويقال له: العسيب أيضاء والفحل: الذكر من كل حيوان فرسا كان أو جملا 
أو تيسا وغير ذلك. وقد روى النسائى من حديث أبى هريرة: نهى عن عسيب التيس. قال فى 
القاموس: العسب: ضراب الفحل. أو ماؤه» أو نسله. والولدء وإعطاء الكراء على الضراب والفعل 

قوله: «نهى النبى صلى الله عليه وسلم عن عسب الفحل» قال فى النهاية: عسب الفحل 
ماژه فرسًا كان أو بعیرا أو غيرهماء وعسبه أيضًا ضرابه» یقال: عسب الفحل الناقة یعسبها عسبًاء 
ولم ينه عن واحد منهماء وإثما أراد النهى عن الكراء الذى يؤخذ عليه؛ فإن أعارة الفحل مندوب 
إليهاء وقد جاء فى الحديث: ومن حقها إطراق فحلها. ووجه الحديث: أنه نهى عن كراء عسب 
الفحل» فحذف الضاف. وهو كثير فى الكلام. وقيل: يقال: لكراء الفحل: عسب: وعسب فحله 
يعسبه أى: أكراه» وعسبت الرجل: إذا أعطيته كراء ضراب فحله» فلا حتاج إلى حذف مضاف 
وإنما نهى عنه للجهالة التى فيه ولا بد فى الإجارة من تعيين العمل ومعرفة مقداره..انتهی. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وأنس وأبى سعيد» أما حديث أبى هريرة: فأحرجه النسائى 
وتقدم لفظه. وأما حديث أنس: فأخرجه الترمذى فى هذا الباب. ولأنس غير حديث الباب عند 
الشافعى. وأما حديث أبى سعيد: فأخرجه الدارقطنی والبيهقى» كذا فى التلخيص. وفى الباب عن 
على عند الحاكم فى علوم الحديث وابن حبان والبزار» وعن البراء عند الطبرانی؛ وعن ابن عباس 
( عنده أيضاء وعن جابر عند مسلم. 


(۱۲۷۳) حديث صحیح, وأخرجه البخارى (۰)۲۲۸4 وأبو داود »)۳٤۲۹(‏ والتسائی (4585). 


-١ ۱۷۰‏ كتاب البيوع ب 48 - 2 ۱۲۷۳ - ۱۳۷ 


قوله: «حدیت ابن عمر حدیث حسن صحیح» و أخرجه هد والبعاری وغيرهما. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم» وهو قول الجمهور. واللهی عندهم للتحريم 
رهو اخق؛ قال الحافظ فى الفتح: بیعه وكراءه حرام؛ لأنه غير متقوم ولا معلوم ولا مقدور على 
تسليمه» وفی وجه للشافعية والحنابلة: تجوز الاحارة مدة معلومة. وهو قول الحسن وابن سيرين» 
ورواية عن مالك قواها الأبهری وغیره. وحمل النهى على ما ذا وقع لأمد بحهول وأما إذا استأجر 
مدة معلومة؛ فلا بأس» كما يجوز الاستتجار لتلقیح النخل. وتعقب بالفرق؛ لأن القصود هنا ماء 
الفحل وصاحبه عاجز عن تسلیمه بخلاف التلقیح. .انتهی. وقال الشوکانی: وأحادیث الباب ترد 
عليهم أى: على من جوز إحارة الفحل للضراب مدة معلومة؛ لأنها صادقة على الاحارة. قال 
صاحب الأفعال: أعسب الرجل عسبًا: اکتری منه فحلاً ينزيه. .انتهى. «وقد رخص قوم فى قبول 
الكرامة على ذلك» أى: قبول الهدية على ذلك وهو الحق كما يدل عليه حديث أنس الآنى. قال 
الحافظ: وأما عارية ذلك: فلا حلاف فى جوازه؛ فان أهدى للمعير هدية من المستعير بغير شرط؛ 
جازء ثم ذكر الحاففل حديث أنس الآتى ثم قال: ولابن حبان فى صحيحه من حديث أبى كبشة 
مرفوعا: «من أطرق فرسًا فأعقب؛ كان له كأجر سبعين فر سًا». .انتهی. 

۱۳۷ - حدقا عبد بن عبد الله الحزاعي ره حَدَننَا يَحْبَى بْنْ ام عن إيرَاهِهمَ 
ان حْمَيْدٍ لرزاسي عَنْ شام ن وق عن محمد ن راهم ليمي عَنْ أنس بْن مَالِك: 


0 


ا كلاب سل اي صلی اله ل سم عن عشب فطل َا فقال: یا 
رَسُولَ الله لل إنا طرق ۰ الْفحْل فنكرم فرحص له في ار 
قال ابو عِيسَى: : ڌا خدیت حَسَنْ ریب لا رف الا ین حَدِيثْ إِنْرَاهِيمَ بن حُمَيْدٍِ عَنْ 


د 


سناع کر 

قوله «إنا نطرق الفحل» بضم النون وكسر الراء أى: نعيره للضراب. قال فى النهاية: ومنه 
الحديث: «وه.: حقها إطراق فحلها» أى: إعارته للضراب, واستطراق الفحل: استعارته لذلك 
«فنكرم» بصيغة المتكلم احهول أى: یعطینا صاحب الانشی شيئًا بطريق المدية والكرامة لا على 
سبيل العاو ضة «فرخص له فى الکرامة» أى: فى قبول المهدية دون الکر ای وفيه دليل على أن المعير 
إذا أهدى إليه المستعير هدية بغير شرط حلت له. وقد ورد الترغیب فى إطراق الفحل» ؛ اجرح ابن 
حبان فى صحيحه من حديث أبى كبشة مرفوعًا: «من أطرق فرسًا فاعقب؛ كان له کأجر سبعين 
فرسا». 


(14؟١)‏ حديث صحیح, وأخرجه النسائی (4۸۸5). 


ال کتاب البیوع ب 4۵ - 41 - ح ۱۲۷ - ۱۲۷۵ ۱۷۱ 


قوله: «هذا حديث حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث ابراهييم بن مید...!خْ» قال فى 
التنقيح: وإبراهيم بن حميد» وثقه النسائى وابن معين وأبو حاتم وروی له البحاری ومسلم. کذا فی 
نصب الراية. 
(45) باب ما جَاء فی تمن الکلب رت45] 
۷۵ ؟ ١‏ - حَدَتنا محمد بن ان حا عبد الرّرّاق» أَخبَرَنا مم ر ن يحيو ب اي 
كه عن يم بن عبد اله قاری عن السايب بن بُزيڌ عن رافع إن ديج أذ سو 
اللو صلی الله ول قال: «کسب الْحجٌام حبيث» وَمَهرُ الْبَغِيّ خبييث» وَتَمَنُ الکلب 


ال: وفي ااب عن عر علي وان مسلود وأبي مسموو وَحَابرٍ ويي هرر اي اس 
اس مزع ال نی حمفر. 

کر ۳ ۳ پا " رف ر و 

ل ی 

وَالْعَمَلُ عَلَى هَذَا عند أكثر آفل الْعِلْم؛ رهوا تن ˆ الكلبي وَهُوَ قَوّل لشانیی وَأَحْمَّدَ 
وإسحق. 

وقد رحص بَعْض هل العلم في تُمَنِ کلب الصّيْدِ. 

قوله: «كسب الحجام خبیث...!۳» أى: مكروه لدناءته» قال القاضى: الخبيث فى الأصل ما 
يكره لرداءته وخحسته» ويستعمل للحرام» من حيث كرهه الشارع واستزرذله» كما يستعمل الطيب 
للحلالء قال تعالى: ولا تعبدلوا الخبيث بالطيب» أى: الحرام بالحلال؛ ولا كان مهر الزانية 
حرامًا؛ كان الخبث المسند إليه .ععنی الحرام» وكسب الحجام لما ۸ يكن حرامًا؛ لأنه صلی الله عليه 
وسلم احتجم وأعطى الحجام أجره» كان المراد من السند إليه الشانى. وأما نهى بيع الكلب فمن 
صححه كالحنفية؛ فسره بالدناءة» ومن ۸ يصححه كأصحابنا؛ فسره بأنه حرام..انتهی. 

قوله: «وفى الباب عن عمر» أخرجه الطبرانى ذكره الزيلعى فى نصب الراية ص ١95‏ «وابن 
مسعود» لم أقف على حدیثه «وجابر» آحرجه أحمد ومسلم وأ بو داود «وأبى هريرة» أحرجه ابن 
حبان فى صحيحه؛ والدارقطنى فى سننه ذكره الزيلعى «وابن عباس» أخرجه أحمد وأبو داود 
«وابن عمر» أخرجه الحاكم «وعبد اللّه بن جعفر» لم أقف على حدیثه. 


(۱۲۷۵) حديث صحیح وأخرحه البخارى (۰۲۲۳۷ ۰۲۲۸۲ (۲ 0۳4 ومسلم .)١351(‏ وأبو داود 
(۰)۳۶۲۸ (۰)۳۸۱ والنسائی (1۳۰۳) وابن ماجه (۲۱۰۹). 


۱۷۲ ۱ كتاب البیوع ب 45 - اح ۱۲۷5-۱۲۷۵ 


قوله: «حديث رافع حديث حسن صحيح» وأخحرجحه مسلم. 

قوله: «والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم؛ كرهوا تسن الکللب...(غ» قال الطيسى: فى 
لحديث دليل على أنه لا يصح بيعه» وأن لا قيمة على متلفه سواء كان معلمًا أو لاء وسواء كان 
يجوز اقتناؤه أم لا. وأجاز أبو حنيفة بيع الكلب الذى فيه منفعة. وأوجب القيمة على متلفه. وعن 
مالك روايات: الأولى: لا يجوز ابيع وبحت القيمة. والثانية: كقول أبى حنيفة. والثالئة: كقول 
ابلمهور. .انتهى. وقال الشو كانى فى النيل: وقال عطاء والنخعى: جوز بيع كلب الصيد درن غيره. 
ويدل عليه ما آحرجه النسائى من حديث جابر قال: نهی رسول الله صلى الّه عليه وسلم عن تمن 
الكلب إلا كلب صيد. قال فى الفتح: ورجال إسناده ثقات إلا أنه طعن فى صحته. وأحرج نحوه 
الزمذى من حديث أبى هريرة؛ لكن من رواية أبى المهزم وهو ضعف. فينبغى حمل الطلق على | 
ا مقيد ويكون احرم بيع ما عدا كلب الصيد إن صح هذا المقيد للاحتجاج به. واختلفوا أيضًا هل 1 
بحب القيمة على متلفه؟ فمن قال بتحريم بيعه؛ قال بعدم الوجوب. ومن قال بجوازه؛ قال 
بالوحوب. ومن فصل فى البيع؛ فصل فى لزوم القيمة..اتتهى. 

١ 0‏ خدننا فی دنا ليت عن مواد ناا سيرد ا عر خن 
محر ژومي وَغَيْرُ واج قالوا: حَدَنَنَا سفیان بن ين عن الزّمْرِي» عن أبي بكر بن عبد 


الحم عن أبي مود الأنصاري قال: ان ور شد ل مب رل ی ند 
لكلب وم الي ولوان کین 


5 


هذا خبیت خسن صَحِبح. 

قوله: «نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن قن الكلب» فيه دليل على عدم صحة بيع 
الكلب مطلقاء وهو قول الجمهور «ومهر البغى» بفتح الموحدة وكسر المعجمة وتشديد التحتانية 
وهو فعيل ععنی فاعلة من بغت المرأة بغاء بالكسر إذا زنت. ومنه قوله تعالى: لإولا تكرهوا فتياتكم 
على البغاء4 ومهر البغى هو ما تأخذه الزانية على الزناء سماه مهرًا بحاژا «وحلوان الكاهن» بضم 
الجاع الهملة وسكون اللام ما يعطاه على كهاتته. قال الهروى: أصله من الحلاوة» شبه العطی 
بالشيء الحلو من حيث أنه يأخذه سهلاً بلا كلفة ومشقة. والكاهن هو الذى يتعاطى الإخبار عن 
الكائنا ت فى المستقبل» ويدعى معرفة الأسرار. وكانت فى العرب كهنة يدعون أنهم يعرقون کنیا 

من الأمور الكائتة؛ ویزعمون أن م تابعة من الحن تلقى إليهم الأخبار. ومنهم من يدعى أنه يدرك 
الأمور بفهم أعطيه. ومنهم من زعم أنه يعرف الأمور عقدمات وأسباب يستدل بهما على مواقعهاء 
كالشيء يسرق فيعرف الظنون به للسرقة؛ ومتهم المرأة بالزنية؛ فيعرف من صاحبها ونحو ذلك. 
ومنهم من يسمى النجم كاهنا؛ حيث إنه يخبر عن الأمور كإتيان المطرء وبحيء الوباء» وظهور 


(۱۲۷) حدیث صحیح» واحرجه مسلم .)١554(‏ والنسائى (ه ۰ 1۳). 


- كيتاب البيوع ب 45 - 4۷ ساح YY ۱۳۷۷ - ۱۲۷٩‏ 


القتال» وطالع نحس أو سعيدء وأمئال ذلك. وحديث النهى عن إتيان الكاهن يشتمل على النهى ع 
¦ هؤلاء كلهم وعلی النهی عن تصديقهم والرجوع إلى قوهم» كذا فى المرقاة. قال الحافظ: وحدوان 
الكاهن حرام بالإجماع؛ لما فيه من أخذ العوض على أمر باطل. وفى معناه التنجيم والضرب باخصی 
وغير ذلك ما یتعاطاه العرافون من استطلاع الغيب..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخحرجه البخارى ومسلم. 

(4۷) باب ما جاء في کسْب الْحَجام زت ۷ 8] 

۷ - حَدَكنًا ی عر مالك بن آنس عن ابن شهابي عن ابن مُحیَة أحا يني 
ار عن أبيو: أنه ستاو النبيّ صلى له عليه وس في إِجَارَةٍ الْحَحَّابٍ فَنَهَاهُ عنهاه فلم 
يرل يسال رَیسَاذنه حتی قال: «اعلفهُ ناضِحَك وَأَطْعِمْهُ رقيقك». 

قال: : رقي الاب ن رایع من حدم وأبي مُسيقة وحار لساب أن ی 

قال آبو عیستی: : یت مُحَيْصة حَدِيث حَسَن صجیح. 

وَلْعَمَلُ عَلَى هَذَا عند بَعْضٍ هل ایلم. 

وَقَالَ أَحْمَد: إن سأيي ام نهیته وآحذ بهتا الْحَدِيثِ. 

قرله: «عن ابن مخيصة» بتشديد التحتانية المكسورة «فى إجارة الحجام» وفى رواية الموطأ: فى 
أجرة الحجام «فلم يزل يسأله ویستأذنه» أى: فى أن يرخص له فى أكلها؛ فان أكثر الصحابة 
كانت هم أرقاء كثيرون» وأنهم كانوا يأكلون من خراجهم ويعدون ذلك من أطيب الکاسب. فلما 
مع حيصة نهيه عن ذلك» وشق ذلك عليه لاحتياجه إلى أكل أجرة الحجام تكرر فى أن يرخص له 
فى ذلك «حتى قال» صلى الله عليه وسلم «اعلفه ناضحك» بهمزة وصل وكسر اللام أى: 
أطعمه؛ قال فى القاموس: العلف كالضرب الشرب الكثير وإطعام الدابة كالإعلاف والناضح هو 
الجمل الذى يسقى به الماء «وأطعمه رقيقك» أى: عبدك؛ لأن هذين ليس هما شرف ينافيه دناءة 
هذا الكسب بخلاف الحر. وهذا ظاهر فى حرمته على الحر» والحديث صحيح. لكن الإجماع على 
تناول الحر له فيحمل النهى على التنزيه» كذا ذكره ابن الملك. 

قوله: «وفى الباب عن رافع بن خديج» أحرجه مسلم وغيره وقد تقدم «وأبسى جحيفة» 
أخرجه البخارى «وجابر» آحرجه أحمد بلفظ: أن النبى صلى الله عليه وسلم سئل عن كسب 
الحجام» فقال: «أطعمه ناضحك» «والسائب» أحرحه أبو يعلى الموصلى فى مسنده. ذكره الزیلعی 
فى نصب الراية ص ۱۹6 ج ۲. 


(۱۲۷۷) حديث صحیح » وأحرجه آبر داود (۲ ۳4۲ واب بن ماجه (۲۱). 


۱۷ ۱- كتاب البيوع ب 4۷ - 4۸ - 2 ۱۲۷۷ - ۱۲۷۸ 


قوله: «حدیت مخيصة حدیت حسن» واخرحه هد وأبو داود» واحرحه أيضًا مالك. 

قوله: «وقال أحمد: إن سألنى حجام...إلخ» قال احافظ فى الفتح: ذهب أحمد وجاعة إلى 
مرق بين الحر والعبد فكرهوا للحر الاحتراف بالحجامة» ويحرم الإنفاق على نفسه منهاء ويجوز له 
الإنفاق على الرقيق والدواب منهاء وأباحوها للعبد مطلقًا وعمدتهم حديث محيصة. 


(۶۸) باب ما جَاء في الرخصة في كسب الْحَجّام زت4۸] 


هر و 


۸ " حَدَنا علي بن حل احيرا إسْمَعيلٌ 0 ن جلف + نمی قال: سيل انس عَنْ 
كشي ال نال أ انس : اختجم سول الله صَلَى الله عَلَيْهِ سل وَحَحَمَهُ أبُو طَيْئَةَ فام 
له بصاعيْنِ من طعام کلم له روا عله من راحو وَقَالَ: «إث فطل ما نوتم به 
الحجامة» و دإ م أل يكم الحجامة». 

تال وهي الاب عن علي وی عباس وان عم 


قال أبر عيسى: لحرت ی لين 

وقذ رعص بَعْضُ أطل الم ین آصنخاب ال صل الله عليه سلم یرهم في كسب 
الْحَحَامٍ وهر ول الشافبی. 

قوله: «عن حميد» بالتصغير هو حميد الطویل «وحجمه أبو طيبة» بفتح مهملة فسکون تحتية ثم 
باء موحدة عبد لبنی بياضة» واسمه نافع أو دینان أو مسيرة أقوال «وأمر أهله» أى: ساداته 
«فوضعوا عنه من خراجه» بفتح الخاء العجمة, هو ما يقدره السيد على عبده فى كل يوم» ويقال 
له: ضريبة وغلة «أو إن من أمثل دوانکم» أى: من أفضل دوائكم وأو للشك. 

قوله: «وفى الباب عن على» لينظر من أخرجه «وابن عباس» آحرجه البخارى ومسلم «وابن 
عمر» لينظر من أخرج حدیثه. 

قوله: «حديث أنس حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «وقد رخص بعض أهل العلم. ..خ» قال الحافظ فى الفتح: اختلف العلماء فى هذه 
المسألة؛ فذهب الجمهور إلى أنه حلال. واحتجوا بهذا الحديث؛ يعنى بحديث ابن عباس قال: احتجم 
النبى صلى الله عليه وسلم» وأعطى الحجام أحره» ولو علم كراهية لم یعطه قال: وقالوا: هو 
كسب فيه دناءة وليس .عحرم» فحملوا الزجر عنه على التنزيه. e‏ 
حرامًا ثم ابیج» وجنح إلى ذلك الطحاوى» والنسخ لا يثبت بالاحتمال. وذهب أحمد وجماعة إلى 


(۱۲۷۸) حديث صحیسح» وأخرجه البخارى (۰۲۱۰۲ ۱۲۱۱۰ (۰۲۲۷۷ 0۲۲۸۱ 0193) ومسلم 
(۰)۱۹۷۷ (لالاه اع وأبو داود (4 ۳4۲ وابن ماجه (۲۱۹6). 


9 کتاب البيرع ب 4۸ - 4٩‏ - 2 ۱۲۷۹-۱۲۷۸ ۱۷۵ 


الفرق بين ار والعبد. وقد ذکرنا مذهب أحمد فیما تقدم نقلاً عن الفتح. قال الحافظ: وجمع ابن 
۱ العربى بين قوله صلى الله عليه وسلم: «كسب الحجام حبيث» وبين إعطائه الحجام أجرته؛ بأن حل 
الجواز ما ٍذا كانت الأجرة على عمل معلوم. ويحمل الزجر على ما إذا كان على عمل بمهول. قال: 
وفى الحديث الأجرة على المعالجة بالطب. والشفاعة إلى أصحاب الحقوق أن يخففوا منها: وجواز 
... خارجة السيد لعبده كأن يقول له: أذنت لك أن تكتسب على أن تعطينى كل يوم كذا وما زاد فهو 
لك..انتهى. 


(49) باب ما جاء ف من 7 2 5 زت٩‏ 6] 


و دا ره م هرجه 


شتتی عن أي فان قز خر له فى لول الو سی اه مه ولم ع لش 
الكلبي والستور. 

تال ابو عیستی: هذا ديك في اساده اضطراب» رلا يضح في تمن السنور» وا روي 
ها الحديت عن الاْعْمش عن يعن أصحابه غر حابر واضطريوا على الأعمش في رواية 
هَذَا الحدیت. 

وگ 2 

وَقَدْ كرة قوم من أهل العم نَمَنَ اهر وَرحص فيه يَعْضُهُم وَهُوَ ول أَحْمَدَ وإسحق. 
دزوق الن ل و اتن ا ی و الله عَلَيْهِ 
a‏ 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية ثمن الكلب والسنور» بكسر السين المهملة وفتح النون المشددة 
وسكون الواو وبعدها راء وهو افر. 

«نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن من الكلب والسنور» قال فى شرح السنة: هذا 
محمول على ما لا ينفع؛ أو على أنه نهى تنزیه؛ لكى يعتاد الناس هبته وإعارته والسماحة به كما هو 
الغالب ؛ فإن كان ناف وباعه صح البيع ركان ثمنه حلالاً. هذا مذهب الجمهور والا ما حكى عن 
أبى هريرة وجماعة من التابعين رضوان الله تعالى عليهم أجمعين» واحتجوا بالحديث» وأماماذكر 0 
الخطابى وابن عبد البر: أن الحديث ضعيف؛ فليس كما قالا؛ بل هو صحیح, > كذا فى الرقاة. قلت 
لا شك أن الحديث صحيح؛ فان مسلمًا آحرحه فى صحيحه كما ستعرف. وقال الشوكانى: وفيه 
دليل على تحريم بيع ار وبه قال أبو هريرة وبجحاهد وجابر بن زيد» حكى ذلك عنهم ابن النذر. 


(۱۲۷۹) حديث صحیح وأخرجه مسلم (۱۵۹۹)» وأبو داود (۰۳4۷۹ ۳4۸۰ والنسائى (۰)4۳۰ 
(45485).؛ وابن ماحه (۲۱۶). 


۱۲۸۱-۱۲۷۹ 2 - ۵۰ - 49 کتاب البيرع ب‎ ك١‎ ۷٦ 
س س ا ا‎ 


وحكاه المنذرى أيضًا عن طاوس وذهب الجمهور إلى جواز بيعه. وأحابوا عن هذا الحديث بأنه 
ضعيف. وفيه أن الحديث صحيح رواه مسلم. وقيل: إنه يحمل النهى على كراهة التنزيى. وان بيعه 
ليس من مكارم الأحلاق ولا من المروءات. ولا يخفى أن هذا إخراج النهى عن معناه الحقيقى بلا 
مقتضى .. انتهى . 

قوله: «فى إسناده اضطراب» قال المنذرى: والحديث أخرجه البيهقى ذ فى الستن الكبرى من 
طريقين عن عيسى بن يونس» وعن حفص ين غياث؛ كلاهما عن الأعمش عن أبى سفيان عن 
جابر ثم قال: أحرجه أبو داود فى الستن عن جماعة عن عيسى بن يونس. قال البیهقی: وهذا 
حديث صحيح على شرط مسلم دون البخارى؛ إذ هو لا يحتج برواية أبى سفيان. ولعل مسلمًا إنما 
ا الأن وكيع بن الجسراح رواه عن الأعمش» قال: قال جابر بن عبد اه 

فذكره» ثم قال: قال الأعمش : أرى أبا سفيان ذكره؛ فالأعمش كان يشك فى وصل الحديث» 
فصارت رواية أبى سفيان بذلك ضعيفة. .انتهی. 

4 خدتنا یخی بن مُوسىء حذنا عبد اراق آخبرنا عُمَرُ بن رَيْدٍ الععانی ع 
و وا ابي هلي 0 


بو عبسنى: هَذَا حَِيث غريب وَعْمَر لا عرف کر كير أَحَدٍ رَوَى عَنْهُ غْيْرَ عَبْدٍ 


قوله: «هذا حديث غریب. وعمر بن زيد لا نعرف كبير أحد...!» والحديث أخرحجه أبو 
داود والنسائى وابن ماجه. وقال النسائى: هذا منکر. قال المنذرى: وفى إستاده عمر بن زيد 
الصنعانی» قال ابن حبان: ينفرد بالناکیر عن المشاهير حتى حرج عن حد الاحتجاج به. وقال 
الخطابى: وقد تكلم بعض العلماء فى إسناد هذا الحديث. وزعم أنه غير ثابت عدن النبى صلى الله 

عليه وسلم. وقال أبو عمر بن عبد البر: حديث بیع السنور لا ينبت رفعه» هذا آخر كلامه. وقد 
أخرج مسلم فى صحيحه من حديث معقل - وهو ابن عبيد الله المسزرى - عن أبى الزبير قال: 
سألت جابرًا عن تمن الكلب والسنور» قال: زجر النبى صلى الله عليه وسلم عن ذلك. 


(۵۰) باب [ت: 8۰] 


۱۳۸۱ - اخبرنا و كريب أَخبرنا وكيش + عن حماد ن سمه عن ابي الْمُهَرّم عَنْ أ 
هُرَيْرَةَ قَال؛ نی عَنْ تن کلب إلا کلب المي 


(۱۲۸۰) حديث ضعیف, وأعرجه أبو داود (۳۸۰۷)» وابن ماحه (۳۲۵۰)» من طريق عمر بن زيد 
الصنعانی وهو ضعیف . 
(۱۳۸۱) حدیث (سناده ضعیف: أبو الهزم متروك الحديث. 


تیا لس شد ۱۷۷ 


| ال ابو عیستی: ها خدیث لا يْصِح من هذا الْوَحْهِ. 
َو مهرم اسه بريد نن یا وتکلم یه هة ن ححا وَصَعُفَة. 
ود رُوِي عَنْ حابي " عن ابي صلی الله عليه سل نحو هذاه وَل صح إِسْنَادهُ أيْضًا. 
قوله: «عن أبى الهزم» بتشديد الزاى المكسورة التميمى البصری اسمه يزيد وقیل: عبد الرحمن 
ابن سفيان» متروك من الثالثةء قاله احافظ. 
قوله: «نهی عن الکلب. الا کلب الصید» استدل به عطاء والنخعى على أ نه يجوز بیع کلب 
الصيد دون غيره» لکن الحديث ضعیف لا یصلح للاحتجاج. 
قوله: «وتکلم فيه شعبة بن الحجاج» قال فى الیزان: روی عنه شعبة ثم تركه. وقال النسائی: 
متروك. قال ل مسلم بن إبراهيم: سمعت شعبة یقول : كان أبو الهزم مطروخافی مسجد ثابت لو 
أعطاه إنسان فلس لحدئه سبعين حديًا. وقال مسلم: “معت شعبة يقول : رأيت أبا الهزم ولو يعطى 
درهمًا لوضع حديث. .انتهى. 
قوله: «وروى عن جابر عن النبى صلى الله عليه وسلم: نحو هذاء ولا يصح إسناده أيضًا» 
أحرجه النسائی قال الحافظ: بإسناد رجاله ثقات إلا أنه طعن فى إسناده. وقد وقع فى حديث ابن 
عمر عند أبى حاتم بلفظ: نهى عن ثمن الكلب وان كان ضاریا؛ يعنى مما يصيد» وسنده ضعيف. 
قال أبو حاتم: هو منكر. .انتهى. 
(۵۱) باب ما جَاءَ في كراهية بَيْع میات [ت ۲۵۱ 


فش اع مر و 


۲ - حَدَننا قديبة» أخبرنا کر ْنُ مُضَرٌ عَنْ عُبَيْدِ اله ُن رر عن علي بن زیت 
عن الْقَاسِمِه عَنْ ابي مامق عَنْ رَسُول الل صَلَّى الله عليه وس ال «لاً تبيعُوا لیات ولا 
تشتروهن, ولا مرن ولاً خر في تجارة فهن وَتَممَهُنَ حَرَاة» في مثل هدا نرت هه 
لآبة رین الناس من يشتري له لح يث لِيْضِلٌ عن سبیل اله [لقمان: ]١‏ إلى آجر 
الآية. 

َالَ: وفي لباب عَنْ مرب الحطاب. 

قال أبو عِيسى: نين أي اما الما تفه مثل هُذا مِنْ هَذَا الْوَحْهِ. 


مجو ام مو لقم " 5 . مر # وام عام مت مق ين لا 
وقد تكلم بَعض أهل العلم في علي بن يزيد وضع وَهْرَ شابي. 


1 (۱۲۸۲) إسناده ضعيف لضعف على بن يزيد» وفى عبيد الله بن زحر ضعفء والحديث أخرجه ابن ماحه 
۶ ۲۱۰۸). 


-١ ۱۷۸‏ كتاب البیوع ب ۵۱ - ۵۲ - 2 ۱۲۸۳-۱۲۸۲ 


قوله: «حدثنا بكر بن مضر» بضم اليم وفتح الضاد غير منصرف ثقة ثبت «عن عبيد الله بن 
زحر» بفتح الزاى وسكون الهملت صدوق يخطئ «عن على بن يزيد» بن أبى زياد الأفانی 
الدمشقى صاحب القاسم بن عبد الرحمن؛ ضعيف من السادسة «عن القاسم» هو ابن عبد الرحمن 
الدمشقى أبو عبد الرحمن صاحب أبى أمامة. صدوق يرسل كثيرًا. 

قوله: «لا تبيعوا القينات» بفتح القاف وسكو کون التحتية» فى الصحاح: القين الأمة مغنية كانت 
أو غيرها. قال التوربشتى: وفى الحديث يراد بها المغنية؛ لأنها إذا لم تكن مغنية فلا وجه للنهى عن 
بيعها وشرائها «ولا تعلموهن» أى: الغناء؛ فإنها رقية الزنا «وثمبهن حرام» قال القاضى: النهى 
مقصور على البيع والشراء؛ لأحل التغنى» وحرمة ثمنها: دليل على فساد بيعهاء والجمهور صحح 
بيعها. والحديث مع ما فيه من الضعف للطعن فى روايته مؤول بان أخذ الثمن علیهن حرام كأخذ 
أن العنب من النباذ؛ لأنه إعانة؛ وتوصل إلى حصول عرم؛ لا لأن ايع غير صحيح..انتهى لإومن 
الناس من يشترى فو الحديث» أى: رع اناد اراق ارم ای یی وا كر لل قال 
0 ا ا ا ی الهو من 

يث؛ لأن اللهر ب يكون من الحديث؛ ومن غيره. رق RE‏ فيه نحو السمر 

0 وبالأحاديث التی لا أصل هاء والتحدث بالخرافات والمضاحيك والغنای وتعلم الوسیقی 
وما أشبه ذلك كذا فى المرقاة. . وأخرج ابن آبی شيبة بإسناد صحيح أن عبد الله سكل عن قوله 
تعالى: #إو من الئاس من يشتر ترى هو الحديث» قال: الغناء والذى لا (له غيره. وأخرجه الحاكم 
وصححه والبیهقی. كذا فى التلخيص. 

قوله: «وفى الباب عن عمر بن الخطاب» لينظر من أخرجه. 

قوله: «حديث أبى أمامة اما نعرفه مثل هذا من هذا الوجه» وأخرجه أحمد وابن ماحه «وقد 
ارا امل العلم فى على بن يزيد...!خ» . قال البخخارى: منكر الحديث. وقال النسائى: ليس 

بثقة. وقال أبو زرعة: ليس بقوی. وقال الدارقطنی: متروك؛ كذا فى الميزان. 


(۵۲) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ الق بين الا خو رن زین الْوَالِدةٍ وَوَلَدِهَا في اليم 
[ت9۲] 

۳ - دنا حدقا مرب حفص الشيباني» أحبرنا عَبْدُ لب وبي قال: اي 
نع الى عن أبي عد رخ ای ؛ عن ابي یوب قال: سمغت سول الله صَلَى الله 
عليه وَسَلُمَ قول ل: «من فرق ین الَْالِدةٍ وولیهاه فرق الله ينه وین أَحييه يوم الْقيَامَق. 

قال بو عِيسى: ها حَدِيتْ سل غريب 


(۱۲۸۳ انفرد به الترمذی دون الستة, وإسناده لا بأس به. 


۱- کتاب البيوع ب ۵۲ - ح ۱۲۸۳ - ۱۲۸6 ۱۷۹ 


قوله: «من فرق» بتشديد الراء «بين الوالدة وولدها» أى: ببيع» أو هب أو حديعة بقطيعة 
وأمثالهاء وفی معنی الوالدة الوالد؛ بل و کل ذى رحم محرم؛ قال الطيبى رحه الله: أراد به التفريق 
بين الجارية وولدها بالبيع والهبة وغيرهما. وفى شرح السنة: وكذلك حكم الجحدق وحكم كم الا 
والجدء وأجاز بعضهم البيع مع الكراهة» وإليه ذهب أصحاب أبى حنيفة» كما يجوز التفريق بين 
. البهائم. وقال الشافعى: نما كره التفريق بين السبايا فى البيع» وأما الولد فلا بأس. ورخص أكترهم 
فى التفریق بين الأحوين» ومنع بعضهم لحديث على - أى: الآتى - واحتلفوا فى حد الکبر البیح 
للتفریق؛ قال الشافعى: هو أن يبلغ سبع سنين أو غايته» وقال الأوزاعى: حتى يستغنى عن أبيه) 
وقال مالك: کی ھر رال اساب ان متفه ره از حتى يحتلم. وقال أحمد: لا يفرق 
بينهما وان كبر واحتلم» وجوز أصحاب أبى حنيفة التفریق بين الأخوين الصغيرين؛ فان كان 
أحدهما صغيرًا لا جوز كذا ذ فى المرقاة «فرق الله بينه وبين أحبعه» أى: من أولاده ووالديه 
وغيرهما «يوم القيامة» أى: فى موقف يجتمع فيه الأحباب ويشفع بعضهم بعضًا عند رب الأرباب 
فلا يرد عليه قوله تعالى: 9 يوم يفر المرء من أخيه وأمه وأبيه وصاحبته وبنيه). 
قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه الدارمى وأحمد والحاكم فى المستدرك. 
ف “اط و عانق ل 2 أ نلو رن رز أل مو ل حاف وا ف * 0 هر 
3 ی 5 7 عه م ۵ موه و 1 و 1 1 
عن الْحَجَّاجٍه عن الحکم عَنْ مَيْمُون بن ابي شیب عَنْ علي قال: رهب لي سول الله 
على الل لب سل فلت وه فضت آختشتا ال بي سول الم صلی له لب 
وسَلم: «یا غلي» ما فعَل َلامت؟», بر فتال: «رَدّف رَدّ4». 
قال ابو عِيسّى: هَذَا خلبیث حَسَنٌ غرِيب. 
وقد کرة بَْض أَهْل الم مِنْ اصخاب البي صَلَى الله یه سم وغیرهم لتفریق ین 
0 
الي في انم 
۱ وحص بت از هل العلم في التفریق بَْنَ لمات رین ودرا في رض الاسئلام؛ والفول 
لول آصَح. 
۽ وروي عن إبراهيم التخيي أنه فرق بين وَلِدَةٍ ریا في اليم فقیل لَهُ ِي ذلك فقال: 
؟ إني قد ادها بذك فَرَطيِيَتْ 
4 قوله: «يا على ما فعل» بالفتح أى: صنع «غلامك» أى: الغائب «فأخبرته» أى: أعلمت النبى 
1 صلی الله عليه وسلم ببيعه «رده» أى: رد البيع «رده» كرره للتأكيد. 


(۱۲۸6) إسناده ضعیف. وأخرجه ابن ماحه (۲۲۹). 


-١ ۱۸۰‏ كتاب البيوع ب 9ه - ح ١184‏ 


قرله: «هذا حدیث حسن غریب» و أحرجه ابن ماحه. قال الشوکانی: وهو من رواية میمون 
ابن ن أبى شبيب عن على رضى الله عنه. . وقد أعله آبو داود بالانقطاع بينهماء وأخرجه الحاكم 
وصحح إسناده» ورجحه البیهقی لشواهده. .انتهی . 

قوله: «وقد کره بعض أهل العلم من أصحاب انبى صلی له عليه وسلم وغيرهم التفريق 

بين السبى فى البيع» وكذا فى غير البیع كافبة. قال الشوکانی: فى أحاديث الباب دلیل على 
تحريم التفريق بين الوالدة والولد وبين الأخوين؛ أما بين الوالدة وولدها: فقد حكى فى البحر عن 
الإمام يحيى أنه إجماع حتى يستغنى الولد بنفسه. وقد اختلف فى انعقاد البيع؛ فذهب الشافعی إلى 
أنه لا ينعقد. وقال أبر حنيفة وهو قول للشافعى: : أنه ينعقد. وقد ذهب بعض الفقهاء إلى أنه لا يحرم 
التفریق بم ن الأب والابن؛ وأحاب عن ذلك صاحب البحر بأنه مقيس على الأم. ولا يخفى أن 
حدیث أبى موسی الذکور فى الباب یشمل الأب» فالتعویل عليه إن صح أولى من التعویل على 
القياس. وأما بقية الم لقرابة: فذهبت افادوية والحنفية إلى أنه يحرم التفريق بینهم قياسًا. وقال الامام 
یی والشافعى: لا يمرم. والذى يدل عليه النص هو تحريم التفريق بين الاحوة. وأما بين من عداهم 

من الأرحام؛ فإلحاقه بالقياس فيه نظر؛ لأنه لا تحصا ل منهم بالفارقة مشقة كما تحصل بالمفارقة بين 
الوالدء والولد وبين الأخ وأحيه» فلا إلحاق لوجود الفارق؛ فينبغى فى الوقوف على ما تناوله النص. 
وظاهر الأحاديث أنه يحرم التفرين سواء كان بالبیع أو بغیره مما فيه مشقة تساوی مشقة التفریق 
بالبيع إلا التفريق الذى لا احتبار فيه للمفرق كالقسمة. .انتهی كلام الشوكانى. قلت: المراد بحديث 
أبى موسي الذى أشار إليه الشو کانی حدیثه الذى أخخرجه ابن ماجه والدارقطنى عنه قال: لعن | 
رسول الله صلى الله عليه وسلم من فرق بين الوالد وولده وبين الأ وأحيه «والقول الأول أصح» , 
يعنى صحیح؟ فإنه يدل عليه أحاديث الباب. وأما من رخص فى التفريق مطلقًا؛ فأحاديث الباب ۲ 
حجة عليه. . اعلم أنه قد استدل على جواز التفريق بعد البلوغ بحدیسث سلمة بن الأكوع» فأخرج ۱ 
أحمد ومسلم وأبو دواد عنه قال: حرجنا مع أبى بكر أمره علينا رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ 
فغزونا فزارة» فلما دنونا من الماء أمرنا أبو بكر فعرسنا.. الحديث. وفیه قال: : فجفت بهم أسوقهم 1 
ا فزارة عليها قشع من آدم ومعها ابئة ها من أحسن العرب وأجمله 
فنفلنى أبو یکر ابنتهاء فلم فلم أكشف فا ثوبا حتى قدمت الدینت ثم بت فلم أكشف لها ثوبًا. وفيه: 
فقلت: هی لك يا رسول الله قال: فبعث بها إلى أهل مكة وفى أيديهم أسارى من المسلمين» 
ففداهم بتلك المرأة. قال صاحب النتقی بعد ذكر هذا الحديث ما لفظه: : وهو حجة فى جواز 
التفريق بعد البلوع ..انتهى. قال الشوكانى: قوله: فلم أكشف ها ثوبًا؛ كناية عن عدم ابلماع. 
والظاهر أن البنت قد كانت بلغت» قال: : وقد حكى فى الغيث الإجماع على جواز التفريق بعد 
البلو غ؛ فإن صح. فهو المستند لا هذا الحديث؛ لأن كون بلوغها هو الظاهر غير مسلم إلا أن 
يقال: : إنه حمل الحديث على ذلك للجمع بين الأدلة. وقد استدل على جواز التفریق بين البالغين مما 
أخخر جنه الدارقطنى والحاكم من حديث عبادة بن الصامت بلفظ: : لا تفرق بين الأم وولدهاء قيل إلى 
متى؟ قال: حتى يبلغ الغلام» وتحيض الحارية. . وهذا نص على المطلوب صريح؛ لولا أن فى إسناده 


۱ 


ز -١١‏ کتاب الییوع ب ۵۲ - ۵۳ - ح ۱۲۸۵-۱۲۸6 ۱۸۱ 


٠‏ عبد الله ابن عمرو الواقفىء وهو نمی وقد رماه على بن المدينى بالكذب؛ ولم يروه عن سعيد 
بن عبد العزيز غيره. وقد استشهد له الدارقطنى بحديث سلمة المذكور. EY,‏ بحمو 2 عماذ 
من الإجماع. وحديث سلمة وهذا الحديت؛ منتهض للاستدلال به على التفرقة بین ۳0 
والصفیر..انتهی کلام الشوكانى» فتفکر وتأمل. 

قوله: «وروی عن إبراهيم أنه فرق...!خ» ۸ أقف على من أخرجه؛ وفی قول إبراهيم: هذا 
كلام كما لا خفی واللّه تعالى أعلم. 


جر 


عهام لمم 


۱ (۵۳) باب ما جاء فيمن ب شري اعد یله ثم یج به عيبا تم ه] 
محمد بن التي خفن عم ن غر وی غاب العقڍي عن ان آي 


ِنْب عَنْ مخللر ن حفافي عَنْ رو عَنْ عَائْشَة نة أن رصرل اللواصلى الله عله وسل فف 
أن الحراج م بِالضّمّان. 


۵ -حَدَئنَا محمد 


EET 

وقذ زوي هَڏا الْحَدِيث من غیر هَذَا اوح 

وَالْعَمَلُ علی هذا عند أَهْل الْعلم. 

قوله: «باب ما جاء فیمن يشير ازى العبد ویستغله ثم يجد به عيبًا» قال فى النهاية الغلة الداحل 
الذى یحصل من الزر ع والثمر واللبن والاحارة والنتاج ونحو ذلك..انتهی. وقال الحافظ فى الفتح: 
ما يقدره السید على عبده فى کل يوم يقال لها: الخراج والضريبة والغلة..انتهی. وقال فى القاموس 
الغلة الدحل من كراء دار وأحر غلام وفائدة أرض» وأغلت الضيعة أعطتهاء واستغل عبده كلفه 
أن يغل عليه. .انتهى. 

قوله: «وأبو عامر العقدى» بعين وقاف مفتوحتين ودال مهملة واسمه عبد الملك بن عمرو «عن 
مخلد» بفتح الميم وسكون الخاء المعجمة وفتح اللام «ابن خفاف» بضم الخاء المعجمة وفاءين بوزن 
غراب. 
قوله: «قضى أن الخراج بالضمان» قال الطيبى رحمه اللّه: الباء فى بالضمان متعلقة عحذوف 
1 تقديره الخراج مستحق بالضمان, أى: بسببه. وقيل: الباء للمقابلة والمضاف حذوف. أى: مناقع 
+ البیع بعد القبض تبقی للمشتری فى مقابلة الضمان اللازم عليه بتلف البیع ونفقته ومونته. ومنه 
قوله: من عليه غرمه؛ فعليه غنمه. والمراد بالخراج : ما يحصل من علة العين البتاعة عبدّا كان أو أمة 
+ أو ملكاه وذلك أن يشير يشريه فيستغله زماناه ثم يعثر منه على عيب قدیم لم يطلعه البائم عليه أو لم 
| يعرف؛ فله رد العين المعيبة وأحذ الثمن؛ ويكون للمشترى ما استغله؛ لأن المبيع لو تلف فى يده 


(۱۲۸۵) حديث حسن, وأخرجه أبو داود (۳۰۰۸) وابن ماجه (23371437 ۲۲۳ والنسائى (40۰۲). 


-١ ۱۸۲‏ كتاب اليرع ب ۵۳ - ح ۱۲۸۲-۱۲۸۵ 
دس 


لكان من ضمانه ولم یک كن له على البائع شيء. وفى شرح السنة: تال ال ره الل فيا 
يحدث فى يد الشتری من نتاج الدابة وولد الأمة ولبن الماشية وصوفها وثمر الشجرة؛ أن الكل يبقى 
تلمشتری وله رد الأصل بالعيب. . وذهب أصحاب آبی حنيفة زمه الله إل أن حدوث الولد 
والثمرة فى يد المشترى عنم رد الأصل بالعیب؛ با ل برجم بالارش. وقال مالك رحمه الله: يرد الولد 
مع الأصلء ولا يرد الصوف. ولو ا شترى حارية فوطلت فى يد المشترى بالشبهة» > أو وطأها ثم وجد 
ا ا 
بكرًا فاقتضت؛ فلا رد له؛ لأن زوال البكارة نقص حدث فى يده؛ بل يسارد من الشمن بقدر ما 
نقص العيب من قيمتهاء وهو قول مالك والشافعى. 

قوله: «هذا حديث حسن» وقد روى هذا الحديث من غير هذا الوجه» وأحرحه الرمذى بعد : 
هذا بسند آخر وصححه. قال الحافظ فى بلو غ الرام بعد ذکر هذا احدیث: رواه الخمسة» وضعفه ۱ 
البخارى وأبو داود. وصححه الترمذى وابن خزيمة وابن ن ابلسارود وابن حبان والحاكم واين ! 
القطان. .انتهى. 


و روا و 


۹ حَدَلنا أبُو سلمة يى بن حلفي رن عي ي عن اوا 
:ا أن النبي صلی الله عله سل 2 قضی أَنّ الْحرَاجّ بالضّمّان. 

َالَ: هذا خلبیث حْسَنْ صحیح غريب من حډيث هضام بن رود 

قال و عیسی: وقذ وی ملم بن خر رح هذا الخدیت عَنْ شام بن عرو وَروَاه 
ري عن متام ْضاه خیمت خير يقال دلي دس فيه حَرير؛ لم سمغ ین شام ن 
عُرْوَة. 

تسیر الحراج بالضمان: هو لرحْلُ شتري الْعَبْدَ سل تم تة به ينا فَيَرُدهُ علی 
ایا ع عة بر لا لت هلك ين ما ری وَنَحْوُ هَڌا من الْمَسَائْلٍ | 
کون فيه لرام ج بالضّمّان. 

ال و عیتی: انشتوب تله إن كتبرعل لعي ره فرع خر نف قلت: 
ره َدلِيس؟ قَالَ: ل ۱ 


2 


عرو عر یی عَنْ عائشّة 


قوله: : « استغرب محمد بن إسماعيل هذا الحديث» أى: جعله غريًا «وقد روى مسلم بن خالد 
الزنجى» فقيه صدرق كثير الأوهامء كذا فى التقريب «وحديث جرير يقال: تدليس» أى: مدلس 


)١78(‏ انظر الذى قبله, 


AF ۱۲۸۷ - ۱۲۸٩ 2 - كتاب البيرع ب ۵۳ - 4ه‎ 1١ 


«دلس فيه جرير» معنى التدليس: أن يروى الراوى عمن لقيه أو عاصره ما لم يسمعه منه بصيغة 
تحتمل السماع كلفظة قال وعن. 
قوله: «هو الرجل الذى يشترى العبد فيستغله» أى: يأحذ غلته «فالغلة للمشترى» لا للبائع 
«لأن العبد لو هلك؛ هلك من مال المشترى» أى: لم يكن على البائع شيء أى: الخراج مستحق 
- يسبب الضمان. 
(4 ۵) باب ما جاء في الرّخصّة في أكل الكمَرةٍ مار بها زت 4 ]٥‏ 


۷ - حَدَننا محمد بن عبد الم بن أب بي الشواربي دنا یی ن سیم عر عبيد 


لو نی عنام عن ابن عُمّرٌ عن الي صلی اله َيِه سل ال: «مَن قخل حاب 
فلیاکل ولا تخد خبنة». 


قال: لا ل اد 


رد لو 2 rE‏ و 2 o‏ 5 
ال میتی حي E‏ تور او 


خی نز سم 

وقد رخص فيه بعش اهل , الم ان السّیل في آل اسان که هم إلا بان 

قوله: «حدثنا محمد بن عبد اللك ب بن أبى الشوارب» قال فى التقريب: صدوق من كبار 
العاشرة «حدثنا يحبى بن سليم» هو الطائفى كما هو مصرح عند اين ماجه. قال فى التقریب: يحبى 
ابن سليم الطائفی. صدوق سيئ الحفظ..انتهى. وقال فى مقدمة فتح البارى: وثقه ابن معين 
والعجلى وابن سعد. وقال أبو حاتم: محله الصدق وم يكن بالحافظ. وقال النسائى: ليس به بأس» 
وهو منكر الحديث عن عبيد الله بن عمرو. وقال الساحى: أخطأ فى أحاديث رواها عن عبید الله 
بن عمرو. قال يعقوب بن سفيان: كان رجلاً صالحًاء وكتابه لا باس به» فإذا حدث من كتابه؛ 
. فحدیثه حسن. وإذا حدث حفظا؛ فيعرف وینکر ..انتهی. قلت: حديث الباب رواه يحيى بن سليم 
عن عبيد الله بن عمر. 

قوله: «من دخل حائطًا فلياكل» أى: : من ثماره «ولا یتخذ خبنة» بضم الخاء العجمة وسكون 
ك الموحدة وبعدها نون؛ وهی طرف الثوب أى: لا يأحذ منه شيئا فى ثوبه. 
قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمرو» آحرجه أبو داود فى اللقطة والنسائى فى الزكاة 
3 وابن ماجه والترمذى فى هذا الباب «وعباد بن شرحبيل» آحرجه أبو داود وابن ماحه «ورافع بن 


(۱۲۸۷) انظر الذی قبله. 


۱۲۸۸ - ۱۲۸۷ کتاب البیوع ب ۵4 - ح‎ -١ A4 
سس سي ب يبي يي سي ب ب بيب ےا‎ 


عمرو» الغفارى أحرحه أب و داود وابن ماجه والرمذى «وعمير صولى أبى اللحم وأبى هريرة» | 
لینظر من آحرج حدیشهما. ۱ 
قوله: «حديث ابن عمر حديث غریب...!خ» قال البیهقی: لم يصح» وجاء من آوجه أخر غير | 
قوية..انتهى. قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر کلام البيهقى هذا: والحق أن بجموعها لا يقصر عن 
درحة الصحيح. وقد احتجوا فى كثير من الأحكام ما هو دونها..انتهی. ۱ 
قوله: «وقد رخص فيه بعض أهل العلم لابن السبيل فى أكل الثمار» وكرهه بعضهم إلا أ 
بالثمن» قال النووى فى شرح المهذب: اختلف العلماء فيمن مر ببستان أو زرع أو ماشية. قال 
الجمهور: لا يجوز أن يأحذ منه شینا إلا فى حال الضرورة؛ فيأخذ ويغرم عند الشافعى وابشمهور. 
وقال بعض السلف: لا يلزمه شيء. وقال أحمد: إذا لم يكن على البستان حائط؛ جاز له الأكل من 
الفاكهة الرطبة. فى أصح الروايتين: ولو الم يحتج لذلك. وفى الأخرى: إذا احتاج» ولا ضمان عليه 
فى الجالين . وعلق الشافعى القول بذلك على صحة الحديث. قال البيهقى: يعنى حديث ابن عمر 
مرفوعًا: «إذا مر أحدكم كم بحائط فليأكل» ولا يتخذ خبنة» احرجه التزمذی واستغربه, كذا فى فتح 


الباری. قلت: ضعف البيهقى هذا الحديث فقال: 0 يصح؛ وجاء من أوجه غير قوية. وقال 
الحافظ: والحق أن بحموعها لا يقصر عن درحة الصحيح؛ وقد تقلنا آنا کلام اليهقى و کلام 
احافظ ويأتى بقية الکلام فى هذه السألة فى باب احتلاب المواشى بغير إذن الأرباب. 


۱۳۸۸ حدقا أو حر لخن خر مزب نت القطل ئ مو عن 
صاع بن أبي حير عن پیب عن رافع بن موه قال: كنت أربي تخل الأنص ار 0 
دموا بی بي إلى اي صلى له له وس فقال: «يًا رافع لم تمي نخلهُم؟» تال: قلت: 
رَسُولَ الل الخوع. قال: «لا تر وکل ما وفع أَسْبَعَكَ الله ررواك». 


هذا خدریث خسن غريب صحِيحٌ. 


قوله: «کنت أرمى نخل الأنصار» وفی رواية أبى داود: كنت غلامًا آرمی تخل الأنصار «وکسل 
ما وقع» أی: سقط. 


قوله: «هذا حدیث حسن غریب صحیح» وأخرجه أبو داود وابن ماحه. 


سس 
(YAN)‏ حدیث صحیح. وأخرجه ابن ماحه (۲۳۰۱) وانظر الذى بعده. 
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8 - دنا تب حَدَننَا ال عن ان عَجْلآن» عَنْ عمرو بن شعیّبي عن أبيه» 


جدو: أذ نبي صلى الله َيِه وم ول عَن شترا فَقَالَ: «مَنْ آصاب منه من ذي 
خاجة غیر متخ خَبْنَة؛ فلا شيء عَلَيْه. 

قوله: «عن النمر» بفتحتین «العلق» أى: الدل من الشحر «من أصاب منه» أى: من الثمر 
«من ذی حاجة» بیان لمن أى: فقير أو مضطر «غير متخذ» بالنصب على أنه حال من فاعل 


أصاب «خبنة» قال فى النهاية: الخبنة معطف الإزار وطرف الشوب أى: لا يأخذ منه فى ثوبه. 


يقال: أحبن الرجل إذا خبأ شيئًا فى خبنة ثوبه أو سراويله..انتهى «فلا شى عليه» قال ابن الملك: 
أى: فلا إثم عليه» لكن عليه ضمانه؛ أو كان ذلك فى أول الاسلام ثم نسخ. وأحاز ذلك مد من 
غير ضرورة كذا فى المرقاة. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأحرجه النسائى وأبو داود وابن ماجه. 


(۵ ۵) باب ما جاء في النهي عن الا رتوم 


و 


Ee‏ أيوب البَعْدَادِي» احيرا عبد بن الوم قال: أخبرني ملفلا من 


سي عن وئس إن عبد عن قطام ناب أن رَسُولَ الله صلى الله 2 غو ى 


عَنِ المُحَاقَلَةَ وَالْمُرَابنَقَ والمُخابرق رانا إل أن لم 


SS 
قوله: «باب ما جاء فی فى النهى عن الثنيا» بضم المثاثة على وزن الدنيا اسم من الاستثناءء وهى‎ > 
فى البيع أن يستثنى شيئا بحهولا.‎ 
قوله: «نهى عن اغاقلة, والزابنة» تقدم تفسيرهما «والمخابرة» بالخاء العجمة وهی كراء‎ 
الأرض بالثلث والربع. كما فى رواية مسلم «والشيا» أى: إذا أفضت إلى الجهالة «إلا أن تعلم»‎ 
بصيغة احهول. والعنی: إذا كان الاستثناء معلومًا؛ فهو ليس عنهی عنه, ولا المنهى عنه هو الاستثناء‎ 
المجهول. قال ابن حجر: المراد بالثنيا الاستثناء فى البيع نحو: أن يبيع الرجل شيئًا ويستئنى بعضه؛ فان‎ 


(۱۲۸۹) حديث حسن وأخرجه أبو دارد (۰۱۷۱۰ »)٤۳۹۰‏ وابن ماجه (5595)) والنسائى (4۹۷۳) 


| وانظر الذى قبله. 


(۱۲۹۰). حدیث صحيح, وأخرجه البخاری (۰0۲۳۸۱ ومسلم .)١5175(‏ وأبو داود ))١7١١(‏ والنسائى 
(۳۸۸۸ - ۰ ۳۸۹). 


۱۸۹ ۱- كتاب البیوع ب ۵۵ - 5ه - ح ۱۲۹۱-۱۲۹۰ 


كان الذى استثناه معلومًا نحو: أن يستثنى واحدة من الأشجار» أو منزلاً من المنازلء أو موضعًا 
معلومًا من الأرض؛ صح بالاتفاق. وإن كان بحهولاً نحو: أن يستثنى شيئًا غير معلوم؛ ؛ لم يصح البيع. 
وک ,وى كين | را يول ما طم رتم ون لیا اتب 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح...لخ» وأخرحه مسلم بلفظ: نهى عن الثتياء. أحرحه أيضًا 
بزيادة «إلا أن تعلم» أخرجه النسائى واين حبان فى صحيحه. وغلط ابن ابصوزی؛ فزعم أن هذا | 
الحديث متفق عليه» وليس الأمر كذلك؛ فان البخارى لم يذكر فى كتابه الثنيا. 


)۵٩(‏ باب ما جَاءً في كَرَاهِية َع الطْعَام ختی یف زت۵1] 
۹ -حَدَنَنَا ی حَدننَا حَمَادُ ین ريو عن عَمْرِو ن يشار عَنْ طَاوْسء عن ابن 
عباس أن الي صَلّى اله عليه رس قَالَ: «من نع طَعَامًا فلا حتی یَستوفیة». 
قال ان عباس : واخیب کل شيء بل 


قال ذفي ناب عن خاي ار یی رت 
قال آبو عیسی: خدیث ین عباس خلریث حَسَنْ صحیح. 

العمل على هَذَا ند اکتر آفل فیلم؛ كرو بیغ الطنام حى یه المتتري. 
وقد رح بغ ال لم فسن اع عا مما لا یک ولا مورك بش دگل ولا | 


ورد 7 و 
1 


یشرب أن عه بل أن رف نما التشديد ند أهل البلم في الطمام. وَمُوَ ول مد ۱ 
واسحق. 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية بیع الطعام حتی یستوفیه» أى: یقبضه. 

قوله: «من ابتا ع» أى: اشتری «حتي بستوفیه» أى: یقبضه وافیّا «قال ابن عباس: وأحسب 
کل شيء مثله» أى: مثل الطعام؛ استعمل ابن عباس القیاس؛ ولعله ۸ يبلغه النص القتضی لکون 
سائر الأشياء کالطعام. کحدیث زید بن ثابت: أن اللبی صلی الله عليه وسلم نهی أن تباع السلع 
حيث تبتاع حتی يحوزها التجار إلى رحاهم. أخرجه أبو داود والدارقطنی. و کحدیث حکیم بن 
حزام: قلت: يا رسول الله» نی اشتری بيوعًا فما يحل لى منهاء وما يحرم علی؟ قال: «إذا اشتر 
شیا فلا تبعه حتی تقبضه» . رواه أحمد. قال محمد فى الموطأ بقول ابن عباس: نأعذ الأشياء كلها 
مثل الطعام لا ينبغى أن يبيع المشترى شيئًا اث شتراه حتى يقبضه. کات قول أن ند ره الله 
إلا أنه رحص فى الدور والعقار والأرضين التى لا تحول أن تباع قبل أن تقبض . أما نحن فلا نجيز 


(۱۲۹۱) حديث صحيح, وأخرحه البخارى (۲۳۸۱): ومسلم (585١)؛‏ وأبو داود (۳۳۷۳): وابن ماجه 
(55؟كي والنسائى (1۱۲ - 641۱6 
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شيئًا من ذلك حتی یقبض..انتهی كلام الامام حمد. قلت: ما ذهب إليه الامام محمد هو الظاهر؛ 
لاطلاق حديث زید بن ثابت» وحديث حکیم بن حزام الذ کورین. 

قوله: «وفى الباب عن جابر» أخرجه أحمد ومسلم «وابن عمر» قال: ک‌انوا يتبايعون الطعام 
جزافا بأعلى السوق, فنهاهم رسول الله صلى الله عليه وسلم أن يبيعوه حتى ينقلوه. أخرجحه 
. الجماعة إلا الرمذى وابن ماجه. 

قرو له: « حدیث ابن عباس حسن صحیح» أخر جه الجماعة. 

قوله: «وقد رخص بعض أهل العلم فى من ابتاع شینا ما لا يكال ولا یوزن» أى: فى من 
اشزى شيئًا غير مکیل» ولا موزون «ما لا یژکل, ولا يشرب» لا لا E‏ 
قبل أن يستوفيه» وهو قول أبى حنيفة رحمه الله فى الدون والعقار» والأرضين كما تقدم «وإنما 
التشديد عند أهل العلم فى الطعام وهو قول أحمد وإسحاق» قال العينى فى البناية: اختلفوا فى 
هذه المسألةء فقال مالك: يجوز جميع التصرفات فى غير الطعام قبل القبسض؛ لورود التخصيص فى 
الأحاديث بالطعام وقال أحمد: إن كان المبيع مكيلاً أو موزونا أو معدودًا؛ لم جز بيعه قبل القبسضء 
وفى غيره يجوز» وقال زفر ومحمد والشافعى: لا يجوز بيع شيء قبل القبضء طعامًا كان أو غيره؛ 
معلول بضرر انفساخ العقد لخوف اللاك وهو فى العقار وغيره نادر» وفى المنقولات غير 
نادر. .انتهى كلام العينى. قلت: قد عرفت فيما تقدم أن الظاهر قول زفر ومحمد والشافعى ومن 
' تبعهم واللّه تعال أعلم. 

(۵۷) باب ما جاء في في النهي غن ليع عَلَى بنع أ خيه زت 8۷] 

۲ حَدَننا قح لته عن افع عن ي ان عم ۶ عن النبي صَلَّى الله عليه 
وس قال: :لأ بيغ فلگ على تنم بف و لب ۰ کم على خطبة بتفض». 

قَالَ: وَفِي با عن أبي هرن وسمرة. 

قال أبُو یسی: خلریث ان عم خبیث خسن صحیح. 

وقد رُوي عن النبي صلی ال عَلَيْهِ سل آنه قال: «لاً يَسُومُ لرجُلْ عَلَى سوم أخيه». 

نی ام في هذا ریت عی الي ی الله عه سل ند بض | هل یلم هُوَ 


(۱۲۹۲). حدیث صحیح. وأحرجه البخاری (TITY)‏ ومسلم (۵ ۰0۱۰۲ وأبو داود T۹)‏ ۷ ۰۳ 
' وابن ماجه (۲۲۲۷). والنسائى (۳۲۳۸) ختصرا باسناد الزمذی. 
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قوله: «لا يبع بعضكم على بیع بعض» بأن يجيء بعضكم بعد استقرار اللمن بين البائع 
و الشتری: وركون ن أحدهما إلى الآخر؛ ؛ فيزيد على ما استقر» فاطلاق البيع بحاز أول يراد به السوم 
«ولا يخطب بعضکم على خطبة بعض» أى: بعد التوافق على الصداق ور کون أحدهما إلى الاخر. 
ولفظ البحارى: نهى أن يبيع الرجل على بيع أخيه؛ وأن يخطب الرجل على خخطبة أخيه؛ حتى یرل 
الخاطب قبلف أو يأذن له الخاطب. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أخرجه البخارى ومسلم «وسمرة» لينظر من أخرج حدينه. 

قوله: «حديث ابر ن عمر حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 

قوله: «وروى عن البی صلی الله عليه وسلم أنه قال: لا یسوم الرجل على سوم أخيه» 
أخرحه مسلم عن أبى هريرة بلفظ: «لا يسم الرجل على سوم أخيه المسلم» «ومعنى البيع فى هذا 
الحديث عن النبى صلى الله عليه وسلم عند بعض أهل العلم: هو السوم» صورة السوم: أن 
يأحذ شيئًا ليشريه. فیق ' ل المالك: رده لأبيعك خيرًا منه بثمنه أو مثله بأرخصء أو يقول للمالك: 
استرده لأشتريه منك بأكثر. وإنما يمنع من ذلك بعد استقرار اللمن وركون أحدهما إلى الآخر؛ فإن 
كان ذلك تصريكًا؛ فقال الحافظ فى الفتح: لا حلاف فى التحريم. وان كان ظاهرًا: فعيه وجهان 
للشافعية. وقال ابن حزم: إن لفظ الحديث لا يدل على اشتراط الركون. وتعقب بأنه لا بد من أمر 

مبين ن لوضع التحر لتحریم فى السوم؛ لأن السوم فى السلعة الى تباع فيمن يزيد لا يحرم اتفاقاء كما 
حكاه د فى الفتح عن ابن عبد البر؛ فتعين أن السوم ا ی صورة 
البيع على البيع والشراء على الشراء: فهو أن يقول لمن اشترى سلعة فى زمن الخيار: افسخ لأبيعك 
بانقص. أو يقول للبائم: افسخ لأشترى منك بأزيد. قال في الفتد: وهذا بجمم عليه. E‏ 
بعض الشافعية فى التحریم: أن لا يكون الشتری مغبونًا غبنا فاحضًا. وإلا جاز البیع على البيع» 
والسوم على السوم؛ لحديث: «الدين النصيحة». وأحيب عن ذلك بأن النصيحة لا تنحصر فى البيع 

على البيع؛ والسوم على على السوم؛ لأنه يمكن أن يعرفه أن قيمتها كذاء فيجمع بذلك بين الصلحتین؛ 
كذا فى الفتح. 

(۵۸) باب ما جَاءَ في بيع انر والنهي عَنْ ذلك زت۵۸] 
۴۳ مایا حُمَيْدُ ن ملعد جدتا الْمُمْتَمِرُ بن میتای قال: سمحت ليا بای 


رو 


عن یخی بن عَبَاوِ عَنْ أنس» عَنْ أبي طُلْحَة آنه قال: يا تبي الله إني اشرت عم ليام في 
ججري. قال: «أطرق لح واكسير الدّنان». 


مرا حي اه مه ر حور مت ۶ 5 و ماو 9 موم مگ 
قال: وفي الباب عَنْ حابر وعائشة وأبي سيد وان مَسْعُودٍ ون عر وآنس. 


(۱۲۹۳) حدیث حسن بشواهده واسناده ضعیف لضعف ليث بن آبی سليم؛ والحديث آخرجه ابو داود 
3Y)‏ (. 


۱۸۹ ۱۲۹۶ - ۱۲۹۳ اح‎ ۵٩ - ۵۸ کتاب البیو ع ب‎ ١ 


قال أبُو عیسی: حَدِيث أبي طلحة رَوَى الثؤري هَذا الخدیث عن السدي» عَنْ يَحْيَى بن 
fr‏ 5 


اه عَنْ أنس: 

قوله: «لأيتام» صفة خر أى: اشتريتها للتخليل؛ كذا فى بعض الحواشى. ويحتمل أن يتعلق 
باشتريت أى: اشتريتها لأحلهم» ويكون هذا قبل التحريم ثم سأل عن حكمها بعد التحريم هل 
ألقيه أو أهريقه؟ فيكون فى معنى الحديث السابق» يعنى حديث أبى سعيد قال: كان عندنا حمر 
ليتيم» » فلما نزلت المائدة» سألت رسول اله صلى الله عليه وسلم عنه وقلت: إنه ليتيم» فقال: 
«أهريقوه» رواه الزمذی, ويناسبه معنى رواية أبى داود: أنه سأل النبى صلى اه عليه وسلم عن 
أيتام ورئوا خر قال: «أهرقها» قال: أفلا أجعلها حلة؟ قال: «لا»» کذا فى اللمعات «فى 
حجرى» صفة لأيتام «واكسر الدنان» بكسر الدال جمع الدن وهو ظرفهاء وإنماأمر بكسره 
لنجاسته بتشربها وعدم إمكان تطهیره أو مبالغة للز جر عنه وعما قاربهاء كما كان التغليظ فى أول 
الأمر ثم نسخ» كذا فى المرقاة. 

قوله: «وفى الباب عن جابر» أخرجه الجماعة «وعائشة» أحرحه الأصبهانى» ذكره المنذرى 
فى الترغیب «وأبى سعيد» آحرجه أحمد بلفظ: قال: قلنا لرسول الله صلى الله عليه وسلم لما 
حرمت الخمر: إن عندنا مرا ليتيم لناء فأمرناء فأهرقناها «وابن مسعود» لم أقف على حديثه 
«وابن عمر» أخرجه أبو داود وابن ماحه «وأنس» أخرجه الترمذی وابن ماجه. 

قوله: «حديث أبى طلحة روى الثورى هذا الحديث عن السدى عن يحبى بن عباد عن أنس 
أن أبا طلحة كان عنده» فالحديث على رواية السدى من مسند أنس رضى اه عنه. وأماعلى 
رواية الليث: فهو من مسند أبى طلحة رضى الله عنه. والسدى هذا هو الكبير واسمه إسماعيل بن 
عبد الرحمن الكوفى» صدوق يهم كان يقعد فى سدة باب السامع؛ فسمى بالسدى بضم السين 
وتشديد الدال. 


ن أا طلحّة كان عند وَهَذا اصح من حدیت ال 


)۵٩(‏ باب التي أن تخد لحم خا توه 


۵ - حذلنا مُحَمَّدُ بن بنا حا یخی بن سعِيدء حدنا سيا عن السدي» عَنْ 
ی بن عاو غن انس نن مالي ال : سل النبي صَلَى الله له وسلم یتحذ الْحَمْرُ خلاً؟ 
كَالَ: «لا». 


قال بو عِيسّى: هَذَا خدریث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 
قوله: «قال: لا» قال النووی فى شرح مسلم: هذا دليل الشافعى والجمهور؛ أنه لا يجوز تخليل 
[الخمر» ولا تطهر بالتحلیل, هذا إذا لها بخبر أو بصل أو غير ذلك ما يلقى فيها؛ فهى باقية على 


(6 ۲۹ 6 خديث صحیح؛ وأخرحه مسلم c( AT)‏ وابر داود (۳۶۱۷). 
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تحاستهاء وینحس ما ألقى فیها. هو مذهب الشافعی وأحمد والجمهور, وقال الأوزاعى والليث وأبو | 

حنيفة: تطهر . وعن مالك ثلاث روايات أصحها: أن التخلیل حرام فلو خللُها عصی وطهرت. ۱ 

والثانية: حرام ولا تطهر. والثالثة: حلال وتطهر. وأجمعوا أنها إذا انتقلت بنفسها خلاً طهرت؛ وقد | 

يحكى عن سحنون الالکی أنها لا تطهر؛ فان صح عنه؛ فهو محجوج بإجماع من قبله..انتهی. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود. 


و و مر و 


۵ حَدَننا عبد الله نمی قال: سمغت اا عَاصِم عَنْ شيب بن بشره عَنْ أنس ١‏ 
ابن ملكي قال: عن رسُول الله صَلَى الله عليه وَسَلُمَ في الْصَمْرٍ عرة: عاصر‌ها» معتصیرها؛ 
وضارنها: وَحَامِليَا له یه وَسَاقِيَهَاء وبائعهاء راکل ناء والمشتري لا 
وَالْمْتْجرَاةٌ له. 

قال ابو عيسى: هذا خدریث غريب مرن حَدِيثٍِ آنس. 

TR‏ م و رن 8 ا وم ا حر از رفن کی لفان 

و روي نحو هذا عن ابن عباس وابن مسعودٍ وین عمر. عن النبي صلی الله عليه وسلم. 

قوله: «فى الخمر» ظرفية محازیت أو تعليلية أى: فى شأنها أو لأحلها «عشرة» أى: عشرة 
أشخاص «عاصرها» بالنصب بذلا عن المفعول ینب وهو من يعصرها بنفسه لنفسه أو لغيره 
«ومعتصرها» من يطلب عصرها لنفسه أو لغیره «والمحمولة إليه» أى: من يطلب أن يحملها أحد 
إليه «وبائعها» أى: عاقدها ولو كان وكيلا أو دلا «والمشترى» أى: للشرب» أو للتجارة 


بالو كالة» أو غيرها «ها» أى: للخمر «والمشتراة له» بصيغة اسم الفعول أى: الذى اشتزیت الخمر 
له 


قوله: «هذا حديث غریب من حدیث أنس» رضی الله عنه وأخرجه ابن ماحه «وقد روی نحو 
هذا عن ابن عباس» أحرجه أحمد بإسناد صحیح وابن حبان والحاكمء > کذافی الترغيب «وابن 
مسعود» لم أقف على حديئه «وابن عمر رضى الله عنه» أخرجه أبو داود وابن ماجه. 


]٠٠ باب ما جَاءَ في اخیلاب الْمَوَاشِي بغر إذن راب زت‎ )٩۰( 
حدتنا آبو سَلَمَة یی بن حلفي دنا عَبْدُ الغلی» عن سويد سوي عن فتاه عن‎ - ۹ 
لسن » عَنْ سرب ندب أن النبي صَلَى الله عليه سل ال: «إذا أت تى أحَدْكُم عَلَى‎ 


(۱۲۹۵) حديث صحیح وأخرجه ابن ماحه (۳۳۸۱). 

(۱۲۹۹) حدیث صحیح, وأحرجه أبو داود (۹ 07۱ من طریق عبد الأعلى بهذا الاسناد عثله» وفی إسناده: 
تدليس قتادة والحسن على شك فى ماع الحسن من سمرةء وللحديث شاهد أخحرجه ابن ماجه (۲۳۰۰) من حديث 
أبى سعيد بإسناد لا يأس به. 


- کتاب البیو ع ب ۰ - ح ۱۲۹۹ ١و١‏ 


ماش فا کان فيها صاحها؛ فان فان آذن لَه فلیختلب ول شرب وان م 
فها أَحَدٌ فلیصوت تَلانّاء فبن أَجَابَهُ أَحَدُ؛ فلیستأذنت فان آل یه أَحَد؛ فلیخلب 
ررب ولا يَخمِل». 


فال: وي الاب عَن عمَرَ وبي سود 
قال و جیستی: حَدِيثْ سره خلییث خسن غريب صَحِيحٌ. 

1 وَالْعَمَلُ عَلَى هَذَا ند عض أَهْل الم وّبه قول أَحْمَدُ وَاسْحَق. 

قال آبو عیسی: وقال علي بن المَدِيني: سفاغ لسن ین مره میج وقذ تکلم بعطض 
أفل الخریث في روَاية الْحَسَنِ عَنْ سَمُرَة وقالوا: نم بخدّت عَنْ صَحيفة سم 

قوله: «باب ای فی احتلاب الواشی بغير اذن الرباب» أى: بغیر (ذن أرباب الواشی 
وهی جمع الماشية» قال فى القاموس: الماشية الابل والغنم. .انتهی. وقال فى النهاية: الاشية جعها 
للواشی» وهی اسم يقع على الإبل والبقر والغنم» وأكثر ما يستعمل فى الغنم..اتتهى. 

قوله: «إذا أتى أحدكم على ماشية» قال الطيبى رحمه الله: أتى متعد بنفسه وعداه بعلى لتضمنه 
معنى نزل» وحعل الماشية عنزلة المضيف. وفيه معنى حسن التعلیل وهذا إذا كان الضيف النازل 
. مضطرًا. .انتهى «فليستأذنه» بسکون اللام وجوز كسرها «فليصوت» بتشديد الواو أى: فليصح 
وليناد «ولا يحمل» أى: منه شيا 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أن رسول الله صلى اله عليه وسلم قال: «لا يحلبن أحد 
ماشية امرئ بغير إذنه» أيحب أحدكم أن تؤتى مشربته» فتکسر خزانته» فينتقل طعامه؟ فلا يحلبن 
أحد ماشية أحد إلا باذنه» أخرجه البخاری ومسلم «وأبى سعید» آحرجه ابن ماجه مرفوعا بلفظ: 
«إذا أتيت على راع فناده ثلانًا؛ فإن أحابك؛ وإلا فاشرب من غير أن تفسد».. الحديث. وذكر 
الحافظ هذا الحديث فى الفتح وقال: أحرجه ابن ماجه والطحاوى وصححه ابن حبان والحاكم. 

قوله: «حديث سمرة حديث حسن غريب صحيح» وأخرجه أبو داود. قال الحافظ فى الفتح: 
إسناده صحيح إلى الحسن؛ فمن صحح سماعه من سمرة صححه؛ ومن لا؛ أعله بالانقطاع» لكن له 
.. شواهد من أقواها حديث أبى سعيد. . فذکره» وقد تقدم آنفا. 
0 قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلي وبه يقول أحمد وإسحاق» قال القارى: قال 
,, فى شرح السنة: العمل على هذا - يعنى على حديث ابن عمر المذكور - عند أكثر أهل العلم؛ أنه 
د لا جوز أن لب ماشية الغير بغير إذن إلا إذا اضطر فى مخمصة» ويضمنء وقيل: لا ضمان عليه؛ 
و لان الشرع أباحه له. وذهب أحمد وإسحاق وغيرهما إلى إباحته لغير الضطر أيضًا إذا لم يكن الالك 
حاضرا؛ فإ أبا بكر رضى الله عنه حلب لرسول اه صلی الله عليه وسلم لبنا من غنم رجل من 
2 قريش يرعاها عبد له وصاحبها غائب فى هجرته إلى المدينة. ولا روى الحسن عن سمرة أن النبی 


-١ ۱۹‏ کتاب البيرع ب 5٠0‏ - ح ۱۳۹ 
سس سس 


صلى الله عليه وسلم قال: «إذا أتى أحدكم على ماشية». . الحديت. وقد رخص بعضهم لابن 
السبیا ل فى کل ثمار الغير. ولا روى عن ابن عمر رضى الله عنه بإسناد غريب عن النبى صلى اله 
عليه و سلم قال: «من ن دحل حائطًا ليأكل غير متخذ خبنة؛ فلا شيء علیه». وعند أك کترهم لا يباح 
إلا بإذن المالك. إلا بضرورة مجاعة كما سبق. قال التوربشتى: وحمل بعضهم هذه الأحاديث على 
انحاعة والضرورة؛ لأنها لا تقاوم النصوص التى وردت فى تحريم مال السلم..انتهی. وقال الحافظ 
8 فى الفتح تحت حديث ابن عم ر المذكور: قال ابن عبد البر: فى الحديث النهى عن أن يأخذ المسلم 
للمسلم شيئًا إلا بإذنه. وإئما حص اللبن بالذكر؛ لتساهل الناس فيه؛ فنبه على ما هو أولى منه. وبهذا | 
نع الجمهورء لکن سواء كان بإذن حاص أو إذن عام. واستثنى كثير من السلف ما إذا علم بطيب , 
نفس صاحبه وإن لم يقع منه إذن حاص ولا عام. وذهب كثير منهم إلى المواز مطلقًا فى الأكل ١‏ 
والشرب سواء عام بطیب نفسه؛ أو لم يعلم؛ والحجة هم ما أخرجه أبو داود والتزمذی وصححه | 


من رواية الحسن عن ممرة مرفوعًا: «إذا أتى أحدكم على ماشية».. الحديث. وأحيب عنه بأن 
حديث النهى أصح وأولى أن يعمل به وبأنه معارض للقواعد القطعية فى تحريم مال السلم بغير 
إذنه؛ فلا یلتفت إليه. و منهم من جمع بين الحديثين بوجوه من ایلمع. منها: حمل الإذن على ما إذا 
علم طيب نفس صاحبی > والنهى على ما إذا لم یعلم. ومنها: تخصيص الاذن بابن السبیل دون غيره» 
أو بالضطن > أو بعال احاعة مطلقا وهی متقاربة. ومنهم من حمل حديث النهى على ما إذا كان 
امالك أحوج م ن المارء لحديث أبى هريرة: بينما نحن مع رسول اه صلى اله عليه وسلم فى سفر إذ 
رأينا إبلاً مصرورة: فتبنا إليهاء فقال لنا رسول الله صلى الله عليه وسلم: «إن هذه الإبل لأهل بيت 

من المسلمين هو قوتهم. آیسر کم لو رجعتم إلى مزاو د کم فوجدتم ما فيها قد ذهب؟» قلنا: لا. قال: 
«فإن ذلك كذلك». أحرحه هد وابن ماجه واللفظ له. وفى حديث أحمد: فابتدرها القوم 
ليحلبوهاء قالوا: فيحمل حديث الإذن على ما إذا لم يكن المالك متاجا» وحديث النهى على ما إذا 
كان مستغنيًا. ومنهم من حمل الإذن على ما إذا كانت غير مصرورة والنهى على ما إذا كانت 
مصرورة لهذا الحديث. لكن وقع عند أحمد فى آخحره: «فإن كنتم لا بد فاعلين؛ فاشربوا ولا 
تحملوا» . قدل على عموم الاذن فى الصرور وغيره؛ لكن بقيد عدم الحمل ولا بد منه. واحتار ابن 
العربى الحمل على العادة قال: وكانت عادة أهل الحجاز والشام وغيرهم المسامحة فى ذلك بخلاف 
بلدنا . وأشار أبو داود فى السئن إلى قصر ذلك على المسافر ذ فى الغزو. وآحرون على قصر الاذن 
على ما كان لأهل الذمة» والنهى على ما كان للمسلمين. وقال الطحاوی: وكان ذلك حين كانت 
الضيافة واحبة ثم نسعت؟ فنسخ ذلك الحكم» وأورد الأحاديث فى ذلك. وقال النووى فى شرح 
المهذب: اختلف العلماء فى من مر ببستان أو زرع أو ماشية. قال الجمهور: لا جوز أن يأخذ منه 
شيتا إلا فى حال الضرورة فيأخذ؛ ويغرم عند الشافعى والجمهور. وقال بعض السلف: لا یازمه 
شيء. وقال أحمد: إذا لم يكن على البستان حائط؛ جاز له کل من الاک الرطبة فى أصح 
الروایتین؛ ولو لم يحتج لذلك. وفى الأخرى: إذا احتاج» ولا ضمان عليه فى الحالين. وعلق الشافعی 
القرل بذلك على صحة الحديث» قال البیهقی: یعنی حدیت ابن عمر مرفوعًا؛ «إذا مر أحدكم 


ل کتاب البيوع ب ٩۱ - ٩۰‏ - ح ۱۲۹5 - ۱۲۹۷ ۱۹۳ 


حائط ؛ فليا کل ولا یتخذ خبنة» أخرجه الترمذی واستغربه. قال البیهقی: م یصح. وجاء من أوجه 
آحر غير قوية» قال الحافظ : والحق أن جموعها لا يقصر عن درحة الصحيح. وقد احتجوا فى كثير 
من الأحكام.ما هو دونها..انتهی كلام الحافظ ختصرا. 

قوله: «وقال على بن المدينى: ماع الحسن من سمرة صحيح» وقد تكلم بعض أهل الحديث 
.فى رواية الحسن عن سمرة وقالوا: اما يحدث عن صحيفة هرة» وقال الرمذی فى باب كراهية 
بيع الحيوان بالحيوان نسيئة: سماع الحسن من سمرة صحيح» هكذا قال على بن المدينى وغیره..انتهی. 
قال الحافظ فى تهذيب التهذيب: وأما رواية الحسن عن مرة بن جندب: ففی صحیح البخارى 
سماعًا منه لحديث العقيقة. وقد روى عنه نسحة كبيرة غالبها فى الستن الأربعة» وعند على بن 
الدینی: أن كلها سماع. وكذا حكى الترمذى عن البخارى. وقال يحيى القطان وآخرون: هى 
كتاب. وذلك لا يقتضى الانقطاع. وفى مسند أحمد: حدثنا هشیم عن حميد الطويل» وقال: جاء 
رجل إلى الحسن فقال: إن عبدًا له أبق» وإنه نذر إن يقدر عليه أن يقطع یده. فقال احسن: حدثنا 
سرة قال: قلما خطبنا رسول الله صلی اللّه عليه وسلم حطبة إلا أمر فيها بالصدقة ونهى عن المثلة. 
وهذا یقتضی ساعه منه لغیر حدیث العقيقة. وقال أبو داود عقب حديث سلیمان بن سمرة عن أبيه 
فى الصلاة: دلت هذه الصحيفة على أن الحسن مع من سرة. قال احافظ: ول يظهر لى وجه 
الدلالة بعد..انتهی. 

(51) باب ما جَاءَ في بيع جُلود ال والأصنام زت ۲۷۱۱ 

۷ - خلتنا ية لاله عَنْ بريد بن أبي حيبي عن عطاء بن ابي رباح» عَنْ 
خابر بن عَبْدٍ اللی أنه بم ريل اله صلی اله عليه وسل عَم الفح وهو نة قرل: 
«إنّ الله وَرَسُولَهُ خر علض الم ژالخنزین والأطنام» فَقِيلَ: يَارَسُولَ الل 
ارات شوم تن فان يُطْلَى بها لسن من بها لو نیح بها سا قال: 
«لأء هْوَ حَرَامٌ» نم قال رَسُولُ اله صلی الله عليه وَسَلُمَ ند ّبلت: «قاتن الله الْيَمُود؛ إن 


الله حرم هم الشُحُومَ فَأَجْمَلُوُ ثم بَاعُوهُ فاکلوا ثَمَنُ. 


ال: : وَفِي الا عَنْ عْمَرَ عر ون عم 
قال آبو عِيس ۳ : حَدِيُ جاير حلو بٿ خن صحیح. 
وَالْعَمَلُ عَلَى هَذَا عند أَهْلٍ ۳ 


(۱۲۹۷ حديث صحیح, وأخرجه البخارى (۲۰۲۳۹)» ومسلم (۱۵۸۱) وأبر داو د )۳٤۹۸(‏ وت الی 
5 135) 5 واب ساجه (۲۱۷). 


44 ۱ كتاب البيوع ب ٩۱‏ - ح ۱۲۹۷ 


قوله: «عام الفتح وهر بمكة» فيه بيان تاريخ ذلك وكان ذلك فى رمضان سنة تمان من الهجرة, | 
ركفل آن یکون التحریم وقع قبل ذلك ثم آعاده صلی الله عل وسلم لیسمعه مين 1 م يكن معه 
«إن الله ورسوله حرم» هكذا وقم فى هذا الکتاب وفى الصحیحین وغیرهما باسناد الفعل إلى 
الضمير الواحد. وكان الأصل حرمًا. قا ل الحافظ فى الفتح: والتحقيق جواز الإفراد فى مثل هذا 

ووحهه الاشارة إلى أن أمر ر النبى صلى الله عليه وسلم ناشئ عن أب اه وهی و قوله: : وله 
ورسوله أحق أن يرضوه. والختار فى هذا أن الحملة الأولى حذفت لدلالة الثانية عليهاء والتقدير 
عند سيبويه: والله أحق أن يرضوه؛ ورسوله أحق أن يرضوه..انتهى «بيع الخمرء واليتة, والخنزير 
والأصنام» أى: وإن كانت من ذهب أو فضة «أرأيت» أى: أخبر نى «شحوم الميتة؛ فإنه يطلى . 
به» الضمير يرحع إلى شحم اليتة على تأويل المذكورء قاله الطيبى: قال القارى: والأظهر أنه راحع ٠‏ 
إلى الث لشحم الفهوم من الشحوم «السفن» بضمتین جمع السفينة «ویدهن» بتشدید الدال ۱ 
«ويستصبح» بک كسر الموحدة أى: ينور «بها الناس» أى: المصباح» أو بيوتهم؛ یعنی فهل يحل بيعها ' 
لما ذكر من النافع؟ فإنها مقتضية لصحة البيع «قال: لا هو حسرام» قال الحافظ: أى البیم» هكذا 
فسره بعض العلماء كالشافعى ومن اتبعه» ومنهم من حمل قوله: وهو حرام؛ على الانتفاع؛ فقال: 
يحرم الانتفاع بهاء وهو قول أكثر العلماء؛ فلا ينتفع من اليتة أصلاً عتدهم إلا ما حص بالدلیل وهو 
الجلد المدبوغ. واحتلفوا فيما يتنجس من الأشياء الطاهرة؛ فالجمهور على امحواز. وقال مد وابن 
الابعشون: : لا ینتفع بشيء من ذلك. واستدل اخطابی على جحواز الانتفاع بإجماعهم على أن من 
مانت له دابة ساغ له إطعامها لكلاب الصيد؛ ؛ فكذلك یسوغ دهن السفينة بشحم اليتة ولا 
فرق..انتهى كلام الحافظ «قاتل الله اليهرد» أى: أهلكهم ولعنهم إخبار أو دعاء «إن الله حرم 
عليهم الشحوم» أى: شحوم الغنم والبقر» ‏ قال الله تعالى: [ومن الغنم والبقر حرمنا عليهم 
شحومهما) «فأجلوه» أى: آذابوه. قال فى النهاية: جملت الشحم وأجملته أذبته. وقال فى 
القاموس: حملى الشحم أذابه كأجمله واجتمله. واحتالوا بذلك فى تحليله؛ وذلك لأن الشحم المذاب 
لا یطلق عليه لفظ الشحم فى عرف العرب: بل يقولون: إنه الودك «ثم باعوه, فأكلوا ثمنه» 
الضمير المنصوب فى هذه احمل الشلاث راجع إلى الشحوم على تأويل الذ کون أو إلى الشنحم 
الفهوم من الشحوم كما تقدم. قال في شرح :یه دی عر بل کل سد تال للتوصيل 
إلى محرم. . وأنه لا يتغير حكمه بتغير هيأته وتبدیل اسمه. .انتهی . 

قوله: «وفى الباب عن عمر» مرفوعًا: «قاتل الله اليهود؛ حرمت عليهم الشحوم؛ فجملوها 
فباعوها». آحرجه الشیخان «واین عباس» أخرجه أحمد وأبو داود. 

قوله: «حدیث جابر حدیث حسن صحیح» وأخرجه الشیخان. 


۱۹۰ ۱۲۹۹ - ۱۲۹۸ ح‎ - ٩۲ کتاب البیوع ب‎ -١ 


(۲) باب ما جَاءَ في الرُجُوع في الْهِبَةٍ 7ت ۲۱۲ 

و عر ا ار اما الجر راي 
رمع ان عباس - رضي الله عَنْهِمًا - أن رَسُول الله صَلَى له له سم قال: «لیس 

ال: 9 یا نان رن ابي صلی الله عليه سل أنه قال: «لاً يَجِلُ لاح أن 
يُعْطِي ۶ عَطِيّة يُرْجِعٌ فيهاء إلا اواد ما يُعْطِي ولَدة». 

قوله: «ليس لنا مثل السوء» أى: لا ينبغي لنا معشر المؤمنين أن نتصف بصفة ذميمة يشابهنا 
فيها أحس الحيوانات فى آحس أحواهاء قال الله سبحانه وتعالى: «إللذين لا يؤمنون بالآخرة مشل 
السوء وللّه المثل الأعلى» ولعل هذا أبلغ فى الزحر عن ذلك وأدل على التحريم ما لو قال: لا 
تعودوا فى الهبة. وال القول بتحريم الرجوع فى البة بعد أن تقبضء ذهب جمهور العلماء إلى هبة 
الوالد لولده جمعًا بين هذا الحديث» وحديث النعمان بن بشير «العائد فى هبته كالكلب يعود فى 
قيئه» وفى رواية للبخارى: «العائد فى هبته کالعائد فى قيئه». قال الطحاوی: قوله: « کالعائد فی 
قيئه» وان اقتضی التحريم؛ لكون القيء حرامًا. لكن الزيادة فى الرواية الأحرى وهی قوله: 
«کالکلب» تدل على عدم التحريم؛ لأن الكلب غير متعبد» فالقيء ليس حرامًا عليه. والمراد التنزيه 
عن فعل يشبه فعل الكلب. وتعقب باستبعاد ما تأوله ومنافرة سياق الأحاديث له» وبأن عرف 
الشرع فى مثل هذه الأشياء يريد به المبالغة فى الزجر كقوله: «من لعب بالنردشير؛ فكأنما غمس 
يده فى لحم خنزیر». قال الحافظ فى الفتح: قوله: «لا يحل لأحد أن يعطى عطية فيرجع» بالنصب 
عطف على يعطى «فيها» أى: فى عطيته «إلا الوالد» بالنصب على الاستثناء. واحتج به من قال 
ل Sg‏ 5 


ال 7 مان الْحَِت إلى 


نبي صَلَى الله علَيْهِ سل بهذا الكديك: 
قال ابو عِيسّى: جور بالاو یت و 


(۱۲۹۸) حديث صحیح» وأخرحه البخارى (۲۰۸۹)» ومشلم (۱7۲۲)» وأبو داود (۰)۳۵۳۸ والنسائى 
(۰)۳۷۰۰ (۰۳۷۰۱ ۲۳۷۰۲ وانظر ما قبله وما بعده فى سننه» وابن ماجه (۲۳۸۵ 0۲۳۸۲ 
)١7599(‏ حديث.صحيح2 وأخرحه أبو:داودٍ (۳۵۳۹) والنسائى (۳۱۹۲) وابن ماحه (۰)۲۳۷۷ وابن 
+ ماحه (۲۳۷۷) وانظر_الذى قبله. 


-١ ۱۹۹‏ کتاب البيوع ب ؟5 - ح ۱۲۹۹ 
مس 


وَالعَمَلُّ على هذا الخبیث ند بَحْض آهل الجلم من أصحاب الب عى الله عل وسَلُم 
یرجم لاد من وهب هة بي رَحِم محر یس له أ زجع یاه ومن وهب هة عير 
ذي زجم مرم له أن زجع فيهاء ما لب نها وو فول اور 

وقال ا لا یحل لأحَدٍ أن ١‏ ی عة فیرجع فيا إلا فد نیما عطي ولد 
وحن الشافعي بخویث عبد الله بن عر عَن اللبي صَلَى الله عليه رس قال: «لا بل لح 


ان علي عطيّة فرجع فيها؛ لاد فيما يُْطِي وده». 
گو له: «حديث حدیست حسن صحیح» وأحرجه ألو داود والنسائی واین ماجه؛ 


+ جر بده ایض ابن و الاک كم و صححاه. 


قر له: «قالوا: ms‏ فليس له أن يرجع فى هبته. ومن وهب هبة 
لغير ذى رحم محرم: فله أن يرجع فيها ما لم يشب» بصيغة احهول أى: ما لم يعوض «منها:» أى: 
دن هبته «وهو قول الثرری» وهو قول أصحاب أبى حنيفة رحمه الله. فا ل القاضى رحمه اللّه: 
حديث ابن عمر وابن عباس نص صریح على أن جواز الرجوع مقصور على ما وهب الوالد من 
ولده . وإليه ذهب الشافعى وعكس الثورى وأصحاب أبى حنيفة وقالوا: لا لا رحوع للواهب فيما 
هب لولده أو لأحد من ارمه: ولأحد الزوجين فيما وهب للآخر. وله الرجوع فيما وهب 
الأجانب وحوز مالك الرحوع مطلقا إلا فى هبة أحد الزوجين من الآخر. وأول بعض الحنفية هذا , 
الحديث بأن قوله: «لا يحل» معناه التحذير عن الرجوع لا نفى الحواز عنه» كما فى قولك: لا حل , 
للواجحد رد السائل. وقوله: «إلا الوالد لولده» . معناه: أن له أن یأحذ ما وهب لولده ويتصرف فى ١‏ 
غغته» وسائر ما جب له عليه وقت حاحته كسائر أمواله استيفاء لحقه من ماله لا استرجاعًا لما ١‏ 
٠‏ هبء ونقضا للهبة؛ وهو مع بعده عدول عن الظاهر بلا دليل..انتهى كلام القاضى. قال ار 
فى الرقاة متعقبًا عليه: المحتهد أ سير الدليل» وما لم يكن له دليل لم يحتج إلى التأويل..انتهى. قلت: قد 1 
أخرج مالك عن عمر أنه قال: من وهب هبة برحو ثوابها فهى رد على صاحبها ما لم يشب منها 
+ البيهقى عن ابر ن عمر مرفوعًا وصححه الحاكم. قال الحافظ: واحفوظ من رواية ابن عمر عن | 
مر عباد اله ين موسى مرفوعّاء قيل: وهو وهم. قال الحافظ: صححه الحاكم وابن حزم 
:دراه ابن حزم أبضنًا عن أبى هريرة مرفوعًا بلفظ: «الواهب أحق بهبته ما لم يشب منها». وأحرحه 
ایض اب بن ماجه والدارقطنى» ورواه الحاكم من حديث الحسن عن سرة مرفوعًا بلفظ: «اذا كانت 
اغبة لذى رحم محخرم؛ م يرجع» ورواه الدارقطنی من حديث ابن عباسء قال الحافظ: وسنده 
ضعيف. قال ابن الدوزى: أحاديث ابن عمر وأبى هريرة وسمرة ضعيفة. وليس منها: ما يصح. 
وأخر ج الطبرانى فى الكبير عن ابن عباس مرفوعًا: : «من وهب هبة؛ فهو أحق بها حتى یثاب عليها؛ 
فإن حع فى هبته؛ فهو كالذى يقيء ويأكل منه». قال الشوكانى بعد ذكر هذه الروايات: فإك 
٠‏ ب هذه الأحاديث كانت مخصصة لعموم حدرث الباب؛ فيجوز الرجوع فى الهبة قبل الإثابة 


- کتاب البیو ع ب ٩۳ - ٦۲‏ - ح ۱۳۰۰-۱۲۹۹ ۱۹۷ 


عليهاء ومفهوم حدیث سمرة يدل على جواز الرجوع فى المبة لغير ذى الرحم..انتهی «وقال 
الشافعى: لا يحل...!لخ» وبه قال جمهور العلماء كما عرفت. 
(*531) باب ما جاء ف في الْعَرَايَا وَالرّخْصَّةٍ في ذلك ت5] 

۰ - حدتما هنا حَدَنَنَا بده عن مُحَمَّدِ بن !.' سح عَنْ ناه عن اس عَم عََنْ 
ید ن ًابت تو: أن ای صَلَى الله عَلَيْهِ سم تى عن لمُحاقلت مرن إلا أنه قد أذِن 
ال ریا أن يعوا بل حَرْصيهًا. 

تال: : وفي لباب عَنْ أبي هیر وجابر. 

قال أبو عیشی؛ حَدِيت ريد ن ابت هکتا. رَوَى مُحَمَّدُ بن سخاق هدا الْحَدِيث 


۶ 
0 
ل 


وروي ايوب وَعْبَيْدُ الله بن عُمَرَ مك بن أنس» عَنْ نافم؛ نان عُمَر: أن اي صلی الله 
له ويل نون عَنِ المُحَائَلَة والمرابنة. 

وها الإسْناد عن ان عُمَرَ عَنْ ريد : بن ابت» عن الب صلى الله له سل :أنه راحم 
في لاد وَهَذَا اصح من حَدِيث محمد بن إملحق. 
۱ قوله: «باب ما جاء فى العرايا والرخصة فى ذلك» العرايا جمع العرية وهی عطية سر النحل 
دون الرقبة» كان العرب فى ابشدب یتطوع أهل النحل بذلك على من لا تمر له» كما يتطوع 
صاحب الشاة أو الإبل بالنيحة وهی عطية اللبن دون الرقبة. والعرية فعيلة ععنی فعولة أو فاعلة» 
يقال: عرى النحل بفتح العين والراء بالتعدية يعروها: إذا أفردها عن غيرها بان اعطاها لآحر على 
سبيل المنحة ليأكل ثمرها وتبقى رقبتها لمعطيهاء ويقال: ال ف لعن او كدر الراء تعرى 
على أنه قاصر فكأنها عريت عن حكم أخواتها واستلبتت بالعطية واختلف فى المراد بها شرعا. 
فقال مالك: ED‏ ا ا 
عليه فرحص له أن يشتريها أى: يشترى رطبها منه بتمر» كذا نقل البخارى فى صحيحه عنه. وقال 
الشافعى فى الأم: العرايا أن يشترى الرحل ثمن النخلة فأكثر بخرصه من التمر بان يخرص الرطب ثم 
يقدر كم ينقص إذا يبس ثم يشترى بخرصة تمر؛ فان تفرقا قبل أن يتقابضا فسد البيع..انتهى. قال 
الحافظ فى الفتح: محصله أن لا يكون جزافا ولا نسيئة. .انتهى. وقال ابن إسحاق فى حدیثه عن نافع 
.عن ابن عمر: كانت العرايا أن يعرى الرحل فى ما له النخلة والنخلتين» كذا فى صحيح البخارى» 
.. قال الحافظ: أما حديث ابن إسحاق عن نافع: فوصله الترمذى دون تفسير ابن إسحاق» وأما 


E: 
وأبو داود‎ »)١١١۹( حديث صحيح, وأحرجه الجماعة: البخارى (۰۲۱۸۸ ۰۲۱۹۳ ومسلم‎ )۱۳۰۰( |. 
.)۲۲۹۹ ۰۲۲ ۱۸( بر (۳۳۱۱) والنسائى (5هه4., 061 4)؛ وابن ماجه‎ 


-١ ۱۹۸‏ كتاب البیوع ب 517 - 2 ۱۳۰۰ 

تفسيره: فوصله أبو داود عنه بلفظ: التعلات. وزاد فیه: فيشق عليه فییعها.عنل خرصها. وهذا 

قريب من الصورة التی قصر مالك العرية عليها. .انتهی. وقال يزيد بن هارون عن سفیان بن حسین: 

العرايا نخل كانت توهب للمساکین فلا یستطیعون أن ینتظروا بهاء رخص هم أن يبيعوها ما شاءوا 

من التمر» کذا فى صحیح البخاری. قال الحافظ: هذا وصله الامام هد فى حديث سفیان بن 

حسين عن الزهری عن سالم عن أبيه عن زيد بن ثابت مرفوعا فى العرایا. قال سفیان بن حسین: 

فذكره. قال الحافظ وصور العرية كثيرة وهذه إحداها. قال: منها: أن يقول الرجل لصاحب حائط 

بعنى تمر تخلات بأعيانها بخرصها من التمر فيخرصهاء أو يبيعه ویقبض منه التمر ويسلم إليه 

التخلات بالنخلية فينتفع برطبها. ومنها: أن يهبه إياها فیتضرر الوهوب له بانتظار صيرورة الرطب ٩‏ 
مرا ولا يحب أكلها رطبا لاحتياحه إلى التمر فيبيع ذلك الرطب بخرصه من الواهب: أو من غيره 
بتمر يأخذ معجلا. ومنها: أن يبيع الرجل كر حائطه بعد بدو صلاحه ويستثنى منه نخلات معلومة 
يبقيها لنفسه أو لعياله» وهی التى عفى له عن خرصها فى الصدقة وسميت عرايا؛ لأنها أعريت من 
أن تخرص فى الصدقة فرحص لأهل الحاجة الذين لا نقد شم وعندهم فضول من تمر قوتهم أن 
يبتاعوا بذلك التمر من رطب تلك التخللات بخرصهاء وما يطلق عليه اسم عرية أى: يعرى رجلا تمر 
نخلات يبيح له أكلها والتصرف فيهاء وهذه هبة تخصوصة. ومنها: أن يعرى عامل الصدقة لصاحب 
الحاجة من حائطه نخلات معلومة لا خرصها فى الصدقة» وهاتان الصورتان من العرايا لا بيع فيهما. 
وجميع هده الصور صحيحة عند الشافعى والجمهور. وقصر مالك العرية فى البيع على الصورة 
الثانية. وقصرها أبو عبيد على الصورة الأخيرة من صور البيع» وزاد إنه رحص لهم أن يأكلوا الرطب 
ولا يشتروه لتجارة ولا ادخار» ومنع آبو حنيفة صور البيع كلها وقصر العرية على المبة» وهو أن 
يعرى الرحل تمر نخلة من نخله ولا يسلم ذلك له ثم يبدو له فى ارتحاع تلك الهبة؛ فرخمص له أن 
يحتبس ذلك ويعطيه بقدر ما وهبه له من الرطب بخرصه تمراء وله على ذلك أخذه بعموم النهى 
عن بيع التمر بالتمر. وتعقب بالتصريح باستثناء العرايا فى حديث ابن عمر كما تقدم وفى حديث 
غیره. وحکی العلحاوى عن عيسى بن أبان من أصحابهم أن معنى الرحصة: أن الذى وهبت العرية 
لم علكها؛ لأن اد بة لا تملك إلا بالقبض فلما جاز له أن يعطى بدها ترا وهو لم يملك البدل منه حتى 
يستحق البدل كان ذلك مستئبی وكان رخصة وقال الطحاوى بل معنى الرحصة فيه أن المرء مأمور 
بإمضاء ما وعد به ويععلى بدله ولو لم يكن واحبا علیه» فلما أذن له أن يحبس-ما وعد به ويعطى 
بدله . لا يكون فى حكم من أحلف وعده. ظهر بذلك معنى الرخصة. واحتج لذهبه بأشياء تدل 
على أ العرية الععلية ولا حجة فى شيء منها؛ لأنه لا يلزم من کون أصل العرية العطية أن لا تطلق 
العرية شرعا على صور أحرى. قال ابن المنذر: الذى رخص فى العرية هو الذى نهى عن بيع الثمر 
بااتمر فى لفظ واحد من رواية جماعة من الصحابة قال: ونظير ذلك الإذن فى السلم مع قوله صلى 
الله عليه وسلم: «لا تبع ما ليس عندك». قال فمن أجاز السلم مع كونه مستشی من بيع ما ليس 
عندك» ومنع العرية مع كونها مستثناة من بيع الثمر بالتمرء فقد تناقض. وأما ملهم الرحصة على 
اهبة فبعيد مع تصريح الحديث بالبيع واستثناء العرايا منه» فلو كان المراد اهبة لما استئنيت العرية من 


و کتاب البيوع ب ٩۳‏ - ح ۱۳۰۰ - ۱۳۰۱ ۱۹۹ 


للبم ولاه عير بالرختسة والرخحصة لا تکون إلا بعد متويع» راع کی لاقي وبأن 
الرحصة قيدت بخمسة أوسق تى أو ما دونهاء والهبة لا تتقيد؛ لأنهم لم يفرقوا ذ فى الرحوع فى المبة بين 
ذى رحم وغيره وبأنه لو كان الرجوع جائزا فليس إعطاؤه بالتمر بدل الرطب؛ بل هو بحدید هبة 
آحری؛ فان الرجوع لا يجوز فلا يصح تأويلهم..انتهى. 

قوله: «نهى عن ااقلق والزابنة» قد تقدم تفسيرهما أيضاء وهو بيع الثمر فى رءوس النحل 
بالتمر «إلا أنه قد أذن لأهل العرايا أن يبيعوها بعل خرصها» الخرص بفتح الخاء العجمة وسكون 
الراء الحزر والاسم بالكسر. قال فى النهاية: حرص النخلة والكرمة يخرصها حرصا إذا حزر ما 
عليها من الرطب تمراء ومن E‏ 1 ل لأن الحزر إنما هو تقدير بظن 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» E‏ «وجابر» أخرجه 

قوله: «هكذا روى محمد بن إسحاق هذا الحديث وروی أیوب...!» يعنى روى محمد بن 
إسحاق النهى عن الحاقلة والزاینة والرحصة فى العراياء كليهما عن اين عمر عن زید بن ثابت . 
وروی أيوب وغيره النهى عن امحاقلة والزابنة عن ابن عمر رضى الله عنه بغير واسطة زيد بن ثابت 
والرحصة فى العرايا عن ابن عمر عن زيد بن ثابت . ورواية أيوب وغيره أصح من رواية ابن 
إسحاق. قال الحافظ فى الفتح: مراد الترمذی أن التصريح بالنهى عن المزابنة لم يرد فى حديث زيد 
۲ بن ثابت» وإنما رواه ابن عمر بغیر واسطة» وروی ابن عمر استئناء العرایا بواسطة زید بن ثابت ۰ 
فان كانت رواية ابن إسحاق محفوظة؛ احتمل أن یکون ابن عمر حمل الحديث كله عن زيد بن 
ثابت وكان عنده بعضه بغير واسطة . قال: وأشار الترمذی إلى أن ابن إسحاق وهم فيه. والصواب 
التفصيل. .انتهى. 

۱ - حد دنا ای کرت حدتنا ريد بن بابي عَنْ مالك بن نس عَنْ دَاوُة بن 
حْصيْن» عن أبي سيان موی ابن أبي مت عن أبي هر أن رَسُولَ الله صَلَّى الله عَلَيْهِ 


وس رخص في مارا یم ذرد تعبط اس ا * کذا. 


0 


وروي هذا الحدیت عَنْ مَالِكِ: أَنّ Sa ES‏ یم الْعَرَيَا في 


6م 


خمْسَة أَوْسُق؛ ا او فِيمًا دون حمسة أوسق. 


8 (۱۳۰۱) حديث صحیح, وأحرجه البخاری ( اد موی شا و »)۳۳۹٤(‏ والنسائى 
* (6000). ۱ 


-١ ۲۰۰‏ كتاب البيرع ب ٩۳‏ - 2 ۱۳۰۱ - ۱۳۰۲ 


قوله: «فی خنسة ارسق؛ أو فیما دون خسة أوسق» شك من الراوى والوسى ستون صاعًا. | 
وقد اعتبر مس فا . تداز بيع العرايا عفهوم هذا العدد ومنعوا ما زاد عليه واختلفوا فى جواز الخمسة 
لأحا الشك ١‏ ذد . والخلاف عند المالكية والشافعية. والراجح عند المالكية الجواز فى الخمسة فا 
دونهاء وعند ال:.افه.: الجواز فيما دون الخمسة. ولا يجوز فى الخمسة؛ وهو قول الحنابلة وأهل 
الغلاهر . 

۲ دتا تة حَدُتَنَا حَمّادُ ب ریب عن ايرب غن ناف ها شنز 


ابن ابتو: أن , ستول الاه تلی الله علبي وسم ارحص في تيع رايا يحرْسيهًا 

ال آه و عیسی: دجت خسن ملي وَحڊيٽ ابي هر حَدِيث خسن صچی. 

وَالْعَمَلُ عَلَْه ع1 بعض هل الیل مِنَهُمْ: الشافعي راخت وَإِسْحَق وقالوا: 1 الْعَرَايَا :1 
مشا من نة نهي الي صلی الله له سم ؛ إذ هى عن الْمُحَاقلو وَالْمَُابنةِ وَاحْتَحُوا 
بحديث رید بن اس وخدیت أبي هیر وقالرا: له أن بشتري مَا دود حَمْسَة رس 
مَعَْى دا عند بَعْض أهل الْعِلّم: أن الب صلی الله له وس اراد لوسعة عَلَيْهِمٌ في هَذَاه ۱ 
لالوم شَكوًا إا وَفَالُوا: لآ جذ ما تسشن لمر إلا پا دسر لَهُمْ فيم ۱3۵ 
حشته اوی أن یشتروها فَيكلُوهَا رطًا. ش 

قوله: «أرخص» وفى رواية البخاری ومسلم: رخص من الع :ر 0 
الشيخين: بخرصها کیلا. ولمسلم: رخص فى العرية يأخذها أهل الببت .+ مها ١.2‏ يأكلوتها رطبًا 
وأحرجه الطبرانى من طريق أيوب وعبيد الله بن عمر عن نافع بلفظ: رحص فى العرایا؛ لنخلة 


والنخلتين يوهبان للر حل فيبيعهما بخرصهما تمرّاء زاد فيه: يوهبان للرجل. وليس بقيد عند الجمهور؛ 
قاله الحافظ. 

اه ادرو حدیت حسن صحيح» وأحرجه الشيخان «وحديث أبى هريرة حديث حسن 
+ ان أيضنًا, 
قزلة: » رال , تا عند بعض أهل العلم مهم الشافعى وأحمد وإسحاق وقالرا: إن العرايا 
۰ قول الإمام أبى حنيفة: إن العرايا ليست .عستثناة من بيع الثمر بالتمر بل هبة؛ 


ات د 


مستدذاق.. .۱ 
كت 


(۱۳۰۲) حديث صحیح واخرجه البخارئ (۲۱۹۳۲۰۲۱۸۸) و ۰ 7 رز ۳۲) 
«النسائي (؟ د دی وان ماجه (۱۷ ۰۲۲ ۰0۲۲۹ 


١ك‏ كتاب البیوع ب 54 - 58 اج ۱۳۰۳ - ۱۳۰6 ۲۰١‏ 


(4) باب منه زت 4 5] 


۳ - حكتتا الحسه ھک خلال دنا بو e‏ کییں 


5 لم اع 500 7 
نكوك و هو وف أ و م E‏ 


ده مل یفن قزر إلا اماب اله ايسا فان 


قذ أَذِنَ لهم وَعَنْ بيع العنب بالزبيب َعَنْ کل" تمر بخرصه. 
۱ قال آبو عیسی: هذا احَدِيت جه نْ صّحِيحٌ غريب من ها الوَحْه. 
قوله: «الثمر بالتمر» الأول بالثاء الثلشة والشانی بالتاء المثناة 50 وهذا تفسیر الزابنة 
«وعن كل هر بخرصه» بفتح الناء المعجمة» وأشار ابن التين إلى جواز كسرها. وزم ابن العربى 
بالكسر وأنكر الفتح» وحوزهما النووى وقال: الفتح آشهر..انتهی. والخرص هو التخمين والحدس. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب من هذا الوجه» وأحرحه مسلم وأخرجه البحاری 
من حديث سهل بن أبى حثمة وحده. 


(۵) باب ما جَاء في كَرَاهِيَةٍ ية اانخش ف في الیو ع زت 9 5] 


۵ مير و هم 


ef‏ دنا یه وَأَحْمَدُ ود واه : حَدَنَا سيان عن الرُهْرِي عَنْ سيد بن 
المي عن أبي هر قال : قال سول له لى الل عل وس -: وقال هل به 
لبي صَلَى الله عليه وَسَلُمّ - قَال: «لا تناجشوا». 

قالَ: وفي لباب عَنْ ان عر وس 


خر كر 2 2 ۶ و موی م ی 5 

اي ين 

: وَالْعَمَلُ عَلَى هَذَا عند أهل هل الْعْم؛ كرهُوا النخش. 

قن چیستی: شوه ار با تي الرّحُلُ الذي يقصل السلعة ی صاچب السسلَْة » فَيسْتَامُ 
باکت با تسلوی؛ رلك ندا یره شتري؛ بريد أن یر متي بوه ویس مِن رآیه 


لىئ 


إل را انم يُرِيدُ أن يَحْدَعَ ال شتري بما يسام وَهَذَا ضرّب من الْخحادِيعَة. 


(Fer)‏ حديث صحيح؛ وأخرجه البخارى (۲۳۸۲)» ومسلم (۰ 6۱۵4 وأبو داود (۳۳۳): والنسائی 
(too 3‏ 


و (۱۳۰۱۶) جدیث صحیح, وأخرجه البخاری (۲۱۵۰۰۰۲۱1۰)» ومسلم (۱۱۳)» وابن ماحه ( 6۲۱۷ 
النسائی (45۱۸). 


١ ۳۰‏ كتاب البيرع ب 58 - ح ۱۳۰6 1 


قال الشافعي: وَإِنْ نحش رَجَلٌ فالناحش انم فِيمَا يصن وَالبَيِعٌ حایژ؛ لأن لماع غير ٠‏ 


الناحش. 


قوله: «باب ما جاء فى كراهية النجش فى البيوع» قال فى النهاية: هو أن عدح السلعة | 
لسفقها ويروجها أو يزيد فى ثمنها وهو لا يريد شراءها ليقع غيره فيها. والأصل فيه تنفير الوحش ‏ 
مس مکان إلى مكان..انتهى. وقال الحافظ فى الفتح: النجش بفتح النون وسكون الجيم بعدها | 
معجمة. وهو فى اللغة: تنفير الصيد واستثارته من مكانه ليصادء يقال: بحشت الصيد أنحشه بالضم | 
نخشا. وفى الشرع: الزيادة فى تمن السلعة من لا يريد شراءها ليقع غيره فيهاء مى بذلك؛ لأن 
الناحش يثير الرغبة فى السلعة» ويقع ذلك بمواطأة البائع فيش ركان فى الائم» ويقع ذلك بغير علم 
البائع فيختص بذلك الناحش وقد يختص به البائع کمن يخبر بأنه اشتری سلعة بأكثر ما اشتراها به 
ليغر غيره بذلك. وقال ابن قتيبة: النجش الختل والخديعة ومنه قيل للصائد ناحش؛ لأنه يختل الصيد 
ويحتال له..انتهی. 

قوله: «قال: لا تناجشوا» قال الحافظ: ذكره بصيغة التفاعل؛ لأن التاجر إذا فعل لصاحبه ذلك 
كان بصدد أن يفعل له مثله. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أخر جه البخارى ومسلم بلفظ: نهى النبى صلى الله عليه 
وسلم عن النجش «وأنس» لينظر من أخخر جه «حديث أبى هريرة حديث حسن صحیح» وأحرجه 
البحاری «فيستام بأكثر ما تسوى» أى: بأكثر ما تساويه السلعة؛ يعنى يستام بأكثر من قيمة 
السلعة. قال فى القاموس: وهو لا يساوى شيئًا ولا یسوی كيرضى..انتهى. 

قوله: «قال الشافعى: وان نجش رجل؛ فالناجش آثم فيما يصنع والبيع جائز؛ لأن البائع غير 
الناجش» قال ابن بطال: أجمع العلماء على أن الناحش عاص بفعله. واحتلفوا فى البيع إذا وقع على 
ذلك؛ ونقل ابن المنذر عن طائفة من أهل الحديث فساد ذلك البيع» وهو قول أهل الظاهر. ورواية 
عن مالك وهو المشهور عند الحنابلة إذا كان ذلك مواطأة البائع أو صنعه. والمشهور عند المالكية 
فى مثل ذلك ثبوت النيار» وهو وجه للشافعية قياسًا على المصراة. الأصح عندهم صحة البيع مع 
الإئم وهو قول الحنفية. وقال الرافعى: أطلق الشافعى فى المختصر تعصية الناحش» وشرط فى تعصية 
من باع على بيع أخيه؛ أن يكون عالما بالنهى. وأحاب الشارحون بأن النجش خديعة» وتحريم 
الخديعة واضح لكل أحدء وان لم یعلم هذا الحديث بخصوصه بخلاف البيع على بیع أخيه؛ فقد لا 
يشترك فيه كل أحد» واستشكل الرافعى الفرق بأن البيع على بيع آحیه إضرار؛ والإضرار يشترك فى 
علم تحريمه كل أحدء قال: فالوجه تخصيص المعصية فى الموضعين يمن علم التحريم..انتهى. وقد 
حكى البيهقى فى المعرفة والسنن عن الشافعى تخصيص التعصية فى النجش أيضًا بمن علم النهى؛ 
فظهر أن ما قاله الرافعى بحثا منصوص. ولفظ الشافعى: النحش: أن يحضر الرجل السلعة تيباع 
فيعطى بها الشيء وهو لا يريد شراءها ليقتدى به السوام؛ فيعطون بها أكثر ما کانوا يعطون لو ۸ 


۱- کتاب البیوع.ب 1۵ - ٩٩‏ = ح ۱۳۰۵-۱۳۰۶ 7 


یسمعوا سومه. فمن نحش فهو عاص بالنجش إن كان عانًا بالنهى» والبيع جائز لا يفسده معصية 
رجحل بحش علیه» كذا فى فتح الباری. 
(55) باب ما جَاءَ في الرُجْحَان في الوزن زت55] 


۵ - حَدَنَا هناد وَمَحْمُودُ بن غیلان قَالاً: حَدَتْنَا وَكِيمٌ عن سُفيّان عر ساك بن 


رت عن موی بن قيْسء فال + یت نا ومخرفة العبْدِي برا مِنْ مج فجاءنا ای صَلَّى 
. الله عليه سم فساومتا بسراویل وعندي وراد یر بالأخرء فَقَالَ النبىّ صَلى الله عله ول 


لِلورّان: «زڻ وارجح». 


قال: وَفِي الباب عن حابر وأبي هريرة. 
کا كو ا ۳ مت ۳ 2 5 
قال آبو عیسی: حلریث سوي حَدِيث حَسَنُ صحیح. 


هل الم یسیون الرحْحَانَ في الْوَرْن. 

وروي شب ڌا الخیت عَنْ سای فَقَالَ: عَنْ أبي فان ودَكَرَ الخویت. 

قوله: «عن سويد» بالتصغير» قال فى التقريب: 0 بن قيس» صحابى له حديث السراويل 
. نزل الكوفة «جلبت أنا» قال فى القاموس: جابه یجلبه حلبّا وجلباء واحتلبه: ساقه من موضع إلى 
موضع آخر. .انتهى. وقال فى الصراح: الحلب کشیدن جليب آنحه ازشهر بشهر برند بفروختن 
«وتخرفة» بفتح الميم وسكون الخاء العجمة فراء ثم فا ويقال: بالميم والصحيح الأول» كذا فى 
“الاستيعاب «بزا» بتشديد الراء قال فى القاموس: البز الثياب أو متاع البيت من الثياب ونحوهاء 
وبائعه البزاز» وحرفته البزازة..انتهى. قال القارى فى المرقاة: قال محمد رحمه الله فى السير: البز عند 
أهل الكوفة: ثياب الكتان والقطن لا ثياب الصوف والخز «من هجر» بفتحتين موضع قريب من 
المدينة وهو مصروف» قاله القارى. وقال فى القاموس: وهجر محركة: بلد باليمن بينه وبينه مسير 
يرم وليلة؛ مذكر مصروف وقد يؤنث وعنع؛ واسم لجميع أرض البحرین؛ ومنه الشل: كمبضع تمر 
ال هحرء وقرية كانت قرب المدينة وإليها تدسب القلال أو تنسب إلى هجر الیمن..انتهی. وفى 
: رواية أبى داود: جلبت أنا وخرفة العبدی برا من هجر فأتينا به مكة «فجاءنا النبى صلی الله عليه 
زوسلم», زاد فى رواية النسائى: ونحن .من «فساومنا بسراويل» وفى رواية النسائى: فاشتری منا 
ر سراويلا. قال السيوطى: ذكر بعضهم أن النبى صلى الله عليه وسلم اشارى السراويل ول يلبسها. 


1 (۱۳۰۵) حديث صحیح وإسناده ضعيف فيه: ماك بن حرب سبق الکلام فيه» والحديث أخرجه أبو داود 
«(FT‏ والنسائى 61%7 ¥ «(f1‏ وابن ماحه (۲۲۲۰) جميعًا من طريق ماك بن حرب به بنحوه» 


بللحديث شاهد صحيح أخرجه ابن ماجه (۲۲۲۲) من حديث حابر بن عبد الله پاسناد على شرط البنجارى. 


١ 4‏ كتاب البیوع ب ۱5 - ۱۷ ساح ۱۳۱۹-۱۳۰۵ 


وفى الحدى لابن القيم ابلوزی: أنه لبسهاء فقيل: إنه سبق قلم» لكن فى مسند أبى یعای والمعجم 
الأوسط للطبرانى بسند ضعيف عن أبى هريرة قال: دخلت يومًا السرق مع رسول الله صلى الله 
عليه وسلم» فجلس إلى البزارين» فاشترى سراويل بأربعة دراهم» قلت: يا رسول اللهء وإنك لتلبس 
لسراويل؟ فقال: «أحل» فى السفر والحضرء والليل والنهار؛ فإنى أمرت بالستر فلم أحد شيئًا ساز 
منه» کذا فى فتح الودود «وعندی وزان يزن» أى: امن «بالأجر» أى: بالأجرة «زن» بکسر 
الزاى أى: ثمنه «وأرجح» بفتح اضمزة و کسر الجيم. قال فى الق‌اموس: رحح الميزان يرجح مثائه 
3 ورجحانا: مال. وأرحح له ورجح: أعطاه راجخا. قال الخطابى: فى الحديث دليل على 
جواز أخذ الأحرة على الوزن والكيل؛ وفی معناهما آجرة القسام واحاسب؛ و کان سعید بن 
السیب ينهى عن أجرة القسام» و کرهها أحمد بن حنبل؛ فکان فى مخاطبة النبى صلی الله عليه وسلم 
وأمره إياه به کالدئیل على أن وزن الثمن على الشتری, واذا كان الوزن علیه؛ لأن الأيفاء بلزمه؛ 
فقد دل على أن أحرة الوزان علیه, وإذا كان ذلك على الشتری؛ فقياسه فى السلعة المبيعة أن يكون 
على البائع..انتهی. 
قوله: «وفى الباب عن جابر» أخرجه البخارى وغيره. وأما حديث أبى هريرة: فلينظر من 
أخخر ججه. 
قوله: «حديث سويد حديث حسن صحيح» وأخرجه أبو داود والنسائى وابن ماجه والدارمى 


واهمد. 
قوله: «وروى شعبة هذا الحديث عن سماك فقال: عن أبى صفوان. وذکر الحديث» فخالف _ 
شعبة سفیان؛ فإنه رواه عن سماك عن سويد بن قيس. قال أبو داود فى سننه بعد ذكر رواية سفیان , 
ورواية شعبة ما لفظه: والقول قول سفیان: حدثنا ابن أبى رزمة قال: سمعت آبی یقول: قال رحل ‏ 
تشعبة: حالفك سفیان؟ فقال: دمغتنی» وبلغنی عن يحيى بن معين قال: کل من خالف سفیان» . 
لي دك سفيان. حدثنا أحمد بن حتبل أخبرنا وکیع عن شعبة قال: كان سفیان أحفظ 1 
منی..انتهی. وقال النذری فى تلخيص السنن: وقال بر أحمد الكرابيسى: أبو صفوان مالك بن | 
عميرة» ویقال: سويد بن قیس: باع من النبى صلى الله عليه وسلم فأرجح له وقال آبو عمر 
النمرى: أبو صفوان مالك بن عميرة» ويقال سويد بن قيس: وذكر له هذا الحديث» وهذا يدل على 
أنه عندهما رجحل واحدء كنيته أبو صفوان» واختلف فى اسمه. .انتهی. 
)٩۷(‏ باب ما جاءَ في (نظار لمیر وَالرفقي بو رت۷٠‏ 
و دتتا (سحق بن سلَيِمَانَ الرازي» عَنْ ذَاوْدَ ُن يس عَنْ 
بن سل عن أب بي صا عن أبي هُرَيْرَةء قال: ال رَسُولُ الله صَلّى الله عَلَئِهِ وَسَلُم: 


.)۲۱۷( حديث صحیح, وأخرحه ابن ماجه‎ )١05( 


أل کتاب البیو ع ب ٩۷‏ - ح ۱۳۰5 - ۱۳۰۷ ۳۰۵ 


و ار جر أو وَضّعَ له له الله برع القَِامَةِ تخت ظِل عَرْشِهِ يَوْمَ لا ِل إلا 
ظله. 


ن أبي م میم ما2 


قَالَ: وفي لباب عر 


ال أبُو عیسی: خُیت ل هیر خبریت خسن صحیحٌ غريب من هَذَا وی 
قوله: «باب ما جاء فى انظار العسر والرفق به» الانظار : التأحیر والامهال. والعسر: الفقير. 
١‏ قوله: «من أنظر معسرا» أى: أمهل مدیونا فقيرًا «أو وضع له» أى: حط وترك دینه كله أو 
بعضه «أظله الله يوم القيامة تحت ظل عرشه» أى : أوقفه الله تحت ظل عر شه. 
قوله: «وفى الباب عن أبى اليسر» بفتحتين أحرجه مسلم مرفوعًا بلفظ: «من أنظر معسرًاء أو 
وضع عنه؛ أظله الله فى ظله» «وأبى قتادة» أخرجه مسلم مرفوعًا بلفظ: «من أنظر معسرّء أو 


وضع عنه؛ آحاه الله من كرب يوم القيامة». «وحذيفة» أخر جه البخارى «وابن مسعود» أخر جه 
الزمذى فى هذا الباب «وعبادة» م أقف على حديثه. 

قوله: «حديث أبى هريرة حسن صحيح غریب...! خ» ذكر المنذرى هذا الحديث فى ترغيبه» 
وعزاه للرمذى وحده وقال: معنى وضع له أى: ترك له شيئا ما له علیه..انتهی. 

۷ - اقا هات خا آبر معاویق عن الاش عن شقیق» عن أبن مسري قال: 

بو معاوية؛ عن الا عمش» عن شقيق» عن ابي مسعوة 

قال سول الله صلی الله له سلّ: «خومب رَجُلْ من كان فلكم فلم يُوجَ لَه مِنَ 
احبر شَيءٌ الا أنه كان رَجُلاً مُوسِرَاء وَكَانْ بُخالط الناس, وکان یر عِلْمَائَهُ أن يَتَجَارَرُوا 
عن امسر هلر رل نحن أحق بذك ین تَجَاوَرُوا غَنهُ». 

رکو مه 2 مه و و ده 

وابو الیسر: كعب بن عمرو. 

قوله: «عن أبى مسعود» اسمه عقبة عقبة إن عمرو بن ثعلب الانصاری البدری صحابی جلیل رضی 
د الله عنه «الا أنه كان رجلا موسرًا» أى: غا ذا مال «يخالط الناس» أى: يعامل الناس بالبيع 
| والشراء «أن یتجاوزوا عن المعسر» أى: الفقير أى: يتسامحوا فى الاقتضاء والاستيفاء وقبول ما فيه 
7 نقض يسير «بذلك» أى: بالتجاوز «تجاوزوا عنه» أى: تسامحوا عنه. 
قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه مسلم. 


(۱۳۰۷) حديث صحیح, وأحرجه مسلم .)١13501(‏ 


۱۳۰۹ - ۱۳۰۸ كتاب البیوع ب 58 - ح‎ -١ ۲٦ 


)۸( باب ما جَاء في مَطل الْغَِيَ أنه ظَلْمْ ]ت۸ 
معي ۱ دمو ور رت هم وو 0 3 3 

۸ حدتثنا محمد بن بشار» حدئنا عبد الرحمن بن مهدي حدئنا سفیاد» عن آبي 
الزنای عن الأعْرَجء عَنْ أبي هرر عن النبي صلی الله عَلَيِْ رس قَالَ: «مَطل اغبي فلي 
ا 5 0 
وإذا نیع أخدكم على ملي للع 

قال: وف الاب عَنْ ان عْمَرَ والشرید ِن سود القفِي. 

قوله: «مطل الغنى» أى: تأخيره أداء الدين من وقت وقت بغیر عذر «ظلم» إن الطل منع 
آداء ما استحق أداؤه؛ وهو حرام من التمک . ولو كان غنيّاء ولکنه لیس متمكناء جاز له التأخير 1 
الامکان. ذکره النووی. قال الحافظ: الراد بالغنی هنا: من قدر على الأداء فأحره ولو كان فقیرا. 
قال: وقوله: «مطل الغنی»: هو من إضافة الصدر للفاعل عند الجمهورء والعنی: أنه يحرم على 
الغنى القادر أن يمطل بالدین بعد استحقاقه بمخلاف العاجز وقیل: هو من إضافة الصدر للمفعول» 
والعنی: يجب وفاء الدين» ولو كان مستحقه غتیّا ولا یکون غناه سيبًا لتأخير حقه عنه. وإذا كان 
کذلك فى حق الغنی» فهو فى الفقير أولى. ولا یخفی بعد هذا السأویل..انتهی. «فإذا أتبع» بضم 
اهمزة القطعية وسكون المثناة الفوقية وكسر الموحدة أى: جعل تابعًا للغير بطلب الحق وحاصله إذا 
أحيل «على ملى» أى: غنى. قال فى النهاية: الليء بالهمزة: الثقة الغنى» وقد أولع الناس فيه بترك 
الهمزة وتشديد الياء. .انتهى «فليتبع» بفتح الياء وسکون التاء وفتح الموحدة أى: فليحتل؛ يعنى 
فليقبل الحوالة. قال الحافظ بن حجر فى الفتح: معنى قوله: «اتبع فليتبع» أى: أحيل فليحتل. وقد 
رواه بهذا اللفظ أحمد قال: الشهون فى الزؤلية ر ال کم فال البززى سکن اه في أتبع» وفى 

فليتبع» وهو على البناء للمفعول مثل: إذا علم فلیعلم. وقال القرطبی: أما أتبع فبضم الهمزة وسكون 
التاء مبنيًا لما مم يسم فاعله عند الجميع. وأما: فليتبع؟ فالأكثر على التخفيف» وقيده بعضهم على 
التشديد» والأول آحود..انتهی. قال الحافظ: وما ادعاه من الاتفاق على أتبع؛ يرده قول الخطابى أن 
أكثر امحدثين يقولونه بتشدید التاء والصواب التخفيف. 

۹ - حدقا إْرَاهِيمُ ن عبد الله الَْرَوِيُ قال: خدتنا هشیمه قال: دنا ونس بن 
عَبْْدِِ عن نافع عن ان عم عن البي صَلَى الله یه وس قال: «مطل الي طلم ,و 
أجلت على ليم ,ولا ین في یه 

قال ابو عِيسَى: : خلریت أبي هريره ریت خسن صجیخ. 


(۱۳۰۸) حدديث صحيح. وأخرجه البخارى (۰)۲۲۸۷ ومسلم (4 ۱۵ وأبو داود (4۵ ۰۳۳ والنسائی 
(1۷۰۲) وابن ماحه (۲۶۰۳). 


(۱۳۰۹) حديث صحیح وأخرجه ابن ماجه (4 4۰ ۰0۲ وانظر الذی قبله. 


۹- كتاب البیوع ب 58 - 2-1۹ ۱۳۱۰-۱۳۰۹ ۰۷ 


َمَعنَهُ: إذا أجيل أحذكم علی ملي فلب قال عض أهل الملم: إذا أجل ال علی 
مَلِيء فاحتالك فقذ برع المجیل ولیس لَهُ أن برجم عَلَى أ لمُجيل» وَهُوَ ول الشَافِعِي وَأحْمَد 


ال بَعْض أَهْلٍ العلم: إذا توي مَل هَذَا بافلاس الْمُحَال علیه فله أن رْحم عَلی الأول 
7 حتجوا بقول مان وغیرو جين قالوا: یس عَلَى مال شنم توی. 

قال إسحق: معتی هدا الحدية: لیس على مال منم توي؛ هَذَا إا اجیل الرَحل عَلَى 
آخر وَهُرَ يرَى أنه ملي» فا هو مُعْدِمٌ؛ فليس علی مال شم توی. 

قوله: «فقال ب بعض أهل العلم: إذا أحيل الرجل على مليء فاحتاله» أى: فقبل ذلك الرحل 
الحوالة «وليس له» أى: للرجل امحتال «أن يرجع إلى امخيل» واستدل على ذلك بأنه لو كان له 
الرحوع» ل ل ل ل ا 
عوضه عن دينه بعوض ثم تلف العوض فى يد صاحب الدين؛ فليس له رحوع «وقال بعض أهل 
العلم: إذا توی» كرضى أى: هلك «مال هذا» أى: احتال «بإفلاس الحال عليه» أى: موته «فله 
أن يرجع على الأول» أى: فللمحتال أن يرجع على المحيل» وهو قول الحنفية؛ قالوا: يرجع عند 
| التعذر وشبهوه بالضمان «واحتجوا بقول عثمان وغیره حين قالوا: ليس على مال مسلم توى» 
على وزن حصی .ععنی اللاك «وهو يرى أنه ملي» أى: الرحل المحتال يظن أن الآخر المحال عليه 
غنى «فإذا» للمفاجأة «هو معدم» أى: مفلس «فلیس على مال مسلم توی» أى: هلاك وضياع. 

(59) باب ما جَاءَ في الْملامسَة وَالْمَُابَدَةٍ آت59) 

> حَدَلا ايو كريب وَمَحْمُودُ ن یلا فالا: دا وکیع؛ عَنْ سيان عَنْ ابي 
زا نالف عَنْ بي هیر قال: : نى سول الله صلی الله له وس عن بیع 
البق وَالْمُلاَمَسَة. 


قَال: وَفِي لباب عَنْ أبي سور وان عم 
قال بو عِيسَى: “عزيت أي هر خلت حو ملح 


(۱۳۱۰) جدیث صحيح, وأخرجه البخاری (1 ۰۲۱4 0۸۲۱)» ومسلم (1611). والنسائى (4511)؛ 
وابن ماحه (۲۱۹۹). 


-١ ۲۸‏ کتاب البيوع ب 19 - ح ۱۳۱۰ 


وَمَعْنى هذا الحدیت أث توا : إذا مدت بك الشّيةءً فقد وخب البح س وان 
N‏ إذا لت اليا قفا رت ار وان كان لا ری مِنهُ شيا بثل ما 
بت ۳ في الجراب أو عبر ذلك واننا كان ن مدا من ييُوع هل الْحَاهِليّة فنهی عَنْ ذلِك. 

قوله: «نهى رسول الله صلى اله عليه وسلم عن بيع المسابذة؛ واللامسة» زاد مسام: U:‏ 
اللامسة: فأن يلمس کل واحد منهما ثوب صاحبه بغیر تأمل» والنابذة: أن ینبذ کل واحد منهما 
ثوبه إلى الاخر: وم ینظر واحد منهما إلى ثوب صاحبه. 

قوله: «وفی الباب عن آبی سعید» قال: نهی رسول الله صلی الله عليه وسلم عن اللامسة 
والمنابذة فى البيع؛ واللامسة: لس الرحل ثوب الآخر بيده باللیل أو النهار ولا يقلبه» والمنابذة: أن 
ينبذ الرحل إلى الرحل بثوبه» وینبذ الآخر بثوبه» ویکون ذلك بیعهما من غير نظر ولا تراض «وابن 
عمر رضى الله عنه» لم أقف على حديثه. 

قوله: «حدیث أبى هريرة حدیث حسن صحیح» وأخرجه البخاری ومسلم. 

قوله: «ومعنی هذا احدیث أن یقول: إذا نبذات...! » قال الحافظ فى الفتح: واحتلف العلماء 
فى تفسير الملامسة على ثلاث صور هی أوجه للشافعية: أصحها: أن يأتى بشوب مطوىء أو فى 
ظلمة فيمسه المستام فيقول له صاحب الثوب: بعتکه بکذا؛ بشرط أن يقوم لمسك مقام نظرك ولا 
خيار لك إذا رأيته» وهذا موافق للتفسير المذكور فى الحديث. الثانى: أن يجعلا نفس اللمس بيعًا بغير 
صيغة زائدة. الثالث: أن يجعلا اللمس شرطًا فى قطع خيار امجلس وغيره» والبيع على التأويلات 
كلها باطل, قال: وأما المنابذة: فاحتلفوا أيضًا على ثلاثة أقوال» وهى أوحه للشافعية: أصحها: أن 
يجعلا نفس النبذ بيعًا كما تقدم فى الملامسة» وهو الوافق للتفسير فى الحديث. والشانی: أن يجعلا 
النبذ بيعا بغير صيغة. والثالث: أن يجعلا النبذ قاطعًا للخيار. قال: واحتلفوا فى تفسير النبذ فقيل: هو 
طرح ١‏ لثوب كما وقع تفسيره فى الحديث المذكورء وقيل: هو نبذ الحصاة. الصحيح أنه غيره. .انتهى 
كلام الحافظ ملخصًا. 

قوله: «وإن كان لا يرى» الواو وصلية «منه» أى: من الشيء البيع «مشل ما يكؤن فى 
الجراب» أى: مثل المبيع الذى بكون فى ابحراب وهو بفتح الحيم وكسرها بالفارسية: انبان» على ما 
فى الصراح؛ وقال فى القاموس: الجراب بالك كسر ولا يفتح أوليه فيما حكاه عياض وغيره: الزود؛ 


والوعاء ج حرب وأجربة. .انتهى «فنهى عن ذلك» والعلة فى النهى عنه الغرر والجهالة وإبطال 
خيار الجاس. 


۱- کتاب البيوع ب ۷۰ - 2 ۱۳۱۱ ۷۰۹ 


ره ۷) باب ما جَاء في السلف في الطَّعَام وَالشمَرٍ رت ۰ ۷] 


ور و و 


۱۳۱۱ - حَدَتنا مهن بيج دنا فا ی عن ان أبي نجيحء عر عبد الله بْن كثير» 
عَنْ أبي الْمِنْهَال عَن ان عَبّاسِء قال: قوم رَسُولُ الله صلی الله عليه وَسَلْمَ المدينة وَهُمْ 
لفون في الم فقال: «من أسلّف فلیسلف في كيل مَعْلومٍ ووزن مَغلوم, إلى أجَلٍ 
مَعْلُوم». 

قال: وَفِي لباب عَنْ ابن أبي أَوفی وعبد ارم بن آبرّی. 

قال آبو : عیسّی: حديث ابن عیاش خی خسن صحر صَچیح. 

عمل على له ند أل ولم بن آمنخاب لبي صلى لووسم وغترجم آخازر 
اسلف في الطَعَام الاب وغیر دك مِمّا يُمْرَفُ ده و صف وَاختلفوا و في السْلم في 
الْحَيْرَان؛ فرأى بَمْضْ آهل الم من صخاب التب صَلَى الله عليه سم وَعْيْرِهِمْ الم في 
الْحَيوَان حابر وهو قول الشافعي وأحْدّد وَإسْحَق. 

وک تصن ر ای اي یل لو و ا و 

رال اله عي عي رخن بن نطبم 

قوله: «باب ما جاء فى السلف فى الطعام واللمر» السلف بفتحتين السلم وزنا ومعنى. قال 
الجزرى فى النهاية: السلم هو أن تعطى ذهبا أو فضة فى سلعة معلومة إلى أمد معلوم» فكأنك قد 
أسلمت الثمن إلى صاحب السلعة وسلمته إليه..انتهى. قلت: فالثمن العجل يسمى رأس المال» 
والبیع المؤجل المسلم فيه» ومعطى الثمن رب السلم؛ وصاحبه البیع المسلم إليه. والقياس يأبى عن 
جواز هذا العقد؛ لأنه داحل تحت بيع ما ليس عنده إلا أنه جوز لورود الأحاديث الصحيحة بذلك. 
وآية المداينة فى سورة البقرة دالة على جوازه كما روى عن ابن عباس رضى الله تعالى عنهما. 

قوله: «قدم رسول الله صلى الله عليه وسلم الدینة» أى: من مكة بعد افجرة «وهم 
يسلفون فى الثمر» الجملة حالية» والإسلاف إعطاء الثمن فى مبيع إلى مدة أى: يعطون الثمن فى 
الخال ويأحذون السلعة فى المال. وفى رواية البحارى ومسلم: وهم يسلفون فى الثمار السنة 
والسنتین والثلاث, كذا فى المشكاة «من أسلف؛ فليسلف فى كيل معلوم. ووزن معلوم. إلى أجل 


(۱۳۱۱) حديث صحيح, وأخرحه اليخارى (551725؟), ومسلم (4 0۱۱۰ وأبو داود (۳4۳) والنسائى 
. (45730)» وابن ماجه (۲۲۸۰). 


۳۰ ۱- كتاب البیوع ب ۷۰ - ح ۱۳۱۱ 


معلوم» فيه دلالة على وحوب الکیل والوزن» وتعیین الأحل فى الکیل والوزون وان جهالة | 
آحدهما مفسدة للبيع. قال النووى فى شرح مسلم: فيه جواز السلم وأنه یشط أن یکون قدره ٠‏ 
معلومًا بكيل أو وزن أو غیرهما ما یضبط به؛ فان كان مذروعًا کالثوب؛ اشترط ذکر ذرعات 
معلومة. وإن كان معدودًا كالحيوان؛ اشترط ذكر عدد معلوم. ومعنی الحديث: أنه إن أسلم فى 
مكيل فليكن ن کیله معلومّاء وان كان موزوثا؛ فليكن وزنه معلوشاء وان كان مجلا فليكن ن أجله 
معلومًا. ولا يلزم من هذا اشتراط کون السلم مؤجلاً؛ بل يجوز حالا؛ لأنه إذا جاز مؤجلاً مع الغرره 
فجواز الحال أولى؛ لأنه أبعد من الغرر» وليس ذكر الأجل فى الحديث لاشتراط الأجل؛ بل معناه: 
إن كان أجل فليكن معلومًا. وقد اختلف العلماء فى جواز السلم الخال مع إجماعهم على جواز 
الوحل؛ فجوز الحال الشافعى وآخخرونء ومنعه مالك وأبو حنيفة وآحرون» وأجمعوا على اشتراط 
وصفه عا يضبطه به..انتهی کلام النووی. 

قوله: «قال» أى: أبو عیسی: «وفی الباب عن ابن أبى أوفى وعبد الرحمن بن آبزی» قالا: 8 
كنا نصيب الغام مع رسول الله صلى الله عليه وسلمء وكان يأتينا أنباط من أنباط الشام؛ فنسلفهم | 
فى الحنطة والشعير والزبیب - وفی روابة: والزیت - إلى أجل مسمی قیل: أكان لهم زرع؟ قلا: ؛ 
ما كنا نسألهم عن ذلك. آخرجه البخارى. 

قوله: «حديث ابن عباس حدیث حسن صحيح» أخر جه الجماعة. ا 

قوله: «فرأى ر بعض أهل العلم من أصحاب النبی صلی الله عليه وسلم وغيرهم السلم فى ۱ 
الحيوان جائزاء وهو قول الشافعى وأحمد وإسحاق» واحتجواعا أحرجه أحمد وأبو داود والحاكم 1 
عند عبد الله بن عمرو: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم آمره أن يجهز جيشًا؛ فنفدت الإبل 
فأمره أن يأخذ من قلائص الصدقة. فكان يأخذ البعير بالبعيرين إلى إبل الصدة قة قال الحافظ فى 1 
الدراية: وفى إسناده احتلاف» لكن أخرج البيهقى من وجه آخخر قوى عن عبد الله بن عمرو: | 
نحوه..اتتهى «وكره بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم السلم فى | 
الحيوان» وهو قول سفيان الثورى وأهل الكوفة» واحتحواعا أخرحه الحاكم فى الستدركه 
والدارقطنى فى سننه عن ابن عباس: أن النبى صلى الله عليه وسلم نهى عن السلف فى الحيوان. قال 
الزيلعى فى نصب الراية: قال الحاكم: حديث صحيح الاسناد ولم يخرجاه..انتهى. قال صاحب 
التنقيح وإسحاق بن إبراهيم بن جوفى قال فيه ابسن حبان: منكر الحديث جدًا يأتى عن الثقات 
بالوضوعات, لا يحل كتب حديثه إلا علسى جهة التعجحب. وقال الحاكم: روى أحاديث 
موضوعة. .انتهی . واحتجوا أيضا ما روى محمد بن الحسن فى الآثار عن أبى حنيفة عن حماد عن 
إبراهيم عن عبد الله بن مسعود أنه قال: لا تسلمن ما لنا فى شيء من الحيوان» وهو موقوف وفيه 
قصة, قاله الحافظ الزيلعى. قال فى التنقيح: فيه انقطاع. .انتهى. 


- کتاب البیو ع ب ۷۱~ ح ۱۳۱۲ ۱۲۳۱ 


(۷۱) باب ما جَاء في أرض 1 مشترك رید بَعْضْهُمْ بیع نصيبه زت۷۱] 
۲ - حدنا علي بن حشرم دعس بن و سعیك ع قاد ع 
سيان الْيِشْكْرِي» عَنْ حابر ن عبد الل أذ نبي الله صَلَّى للع وس قال: «مَن كان له 


قريك في خانط؛ فلا تع نم من ذلك ختى بغرن على شريكد». 


قال بو عیسی: هَذَا حَدِيتُ إِسنَادهُ لیس بمتصیل ممت محمد ا امان یشکری 


وس و و 


۱ له مات في حَياةٍ خابر بن عَبْدٍ الي قَالَ: ey,‏ 


و ی 


و مر و eld‏ 3 7 
مُحَمَّدٌ: ولا نغرف لأَحَدٍ منهم سَمَاعًا مِنْ یمان شري الا أن يكون عَمْرُو بن وینار؛ 


فلع سَمِعَ من في حَيَاةٍ جابر بْن عبد لو قال: وانما يُحَدتْ قتَادة عَنْ صَحیفة سلما 
اليشكري - وکان له تاب - عن حابر ن عَبْدٍ له 


و و و 2 ۳ هم 


حلا بر بكر الْعَطَارُ عبد ادوس تال قال علي لس قال يَحْبَى یه سفید: قال 
یمان التيبى: ذَهَبُوا بصَحيفة حابر بن عبد الله إلى الْحَسَن الْبَصْرِيّ فَأَحَدَهَا - آو قال: 
فرراها- وَدَهَبُوا بها إلى فاده فرواهاء وني بها فلم آزوها؛ يفول وا 

قوله: «عن سليمان اليشكرى» بفتح التحتية وسكون الشين العجمة وضم الكاف هو سليمان 
ابن قيس» ثقة) قال أبو داود: مات فى فتنة ابن الزبر. 

قوله: «من كان له شريك فى حائط» أى: بستان «من ذلك» أى: من ذلك الحائط «حتی 
يعرضه على شريكه» وفى رواية مسلم: «لا يحل له أن يبيع حتى يؤذن شريكه؛ فان شاء أحذ» وان 
شاء ترك» فإذا باع وم یوذنه فهو أحق به»..انتهى. قال الدووى: وهذا محمول عندنا على الندب إلى 
إعلامه و كراهة بيعه قبل إعلامه كراهة تنزيه وليس بحرام. ويتأولون الحديث على هذا ويصدق على 
الکروه أنه ليس بحلال. ويكون الحلال بمعنى الباح» وهو مستوى الطرفين والکروه ليس عباح 
مستوی الطرفین؛ بل هو راجح الترك. واحتلف العلماء فيما لو أعلم الشريك بالبيع فأذن فيه فیاع؛ 
ثم آراد الشريك أن یأخذ بالشفعة. فقال الشافعی ومالك وأبو حنيفة وأصحابهم وعثمان البتی وابن 
۳ أبى ليلى وغيرهم: له أن يأحذ بالشفعة» وقال الحكم والثورى وأبو عبيد وطائفة من أهل الحديث: 
لیس له الأحذ. وعن مد روايتان کالذهبین..انتهی کلام النووی. قال الشوکانی فى النيل متعقبًا 
.على من قال: إنه يصدق على المكروه إنه ليس بحلال ما لفظه: هذا إنما يتم إذا كان اسم الحلال 
ختصًا ما كان مباحاء أو مندوباء أو واحبّاء وهو ممنوع؛ فإن الکروه من أقسام الحلال. وقال فيه: 


+ (۱۳۱۲) حديث صحيح وأخرجه مسلم (۱5۰۸)» والنسالی ( ۰ 6 ۹ ) وأبو داود 
#(۲۱۳). 


١ 1۲‏ کتاب البيرع ب ۷۳-۷۱ - 2 ۱۳۱۲ - ۱۳۱ 
بإ -ب-ب-لبإ إب يي لا ا س 


قال فى شرح الإرشاد: الحديث يقتضى أنه يحرم البيع قبل العرض على الشريك. قال ابن الرفعة: و ” 
أظطفر به عن أحد من أصحابنا ولا حيد عنه. وقد قال الشافعى: إذا صح الحديث؛ فاضربوا بقولى 
عرض الحائط . 

قوله: «هذا حديث ليس إسناده عتصل» وأخرجه مسلم بسند آخر متصل صحيح ولفظه: 
«من كان له شريك فى ربعة أو نخل؛ فليس له أن يبيع حتى يؤذن شريكه؛ فإن رضى أخحد وان 
كره ترك» وفى رواية له: «لا حل له أن يبيع حتى يؤذن شريكه». وفى رواية أخرى له: «لا يصلح 
أن يبيع حتی یعرض على شریکه». «ولم يسمع منه» أى: من سليمان اليشكرى «قتادة ولا أبو 
بشر» قال الخزرجى فى الخلاصة: سليمان بن قيس اليشكرى عن جابر وأبى سعيد. وعنه: عمرو , 
بن دینار» وأرسل عنه قتادة وأبو بشرء قال النسائى: ثقة..انتهى «ولا نعرف لأحد منهم» أى: ممن | 
روى عن سليمان اليشكرى «ولعله» أى: لعل عمرو بن دينار «سمع منه» أى: من سليمان : 
الیشکری. أ 


(۷۲) باب ما جَاءَ في الْمُخَابرَةٍ رَالْْعاومةزت ۷۲) 

۳ حذتا محمد بن بشان حَدَتنَا عبد لاب التْقَفِي حَدَئَنَا ايوب عن آبي 
الرّيْرِه عن حابر : أن التي ضلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ نَهَى عن الْمُحَائَلَة وَالْمُرَاِنَة وَالْمُخَابَرَةَ 
لام وزحص في الا 

قال بو عِيسى: هذا خدیث حَسَنُّ صحیخ. 

قوله: «نهی عن احاقلةء والزابنة» أما احاقلة والزابنة: فقد تقدم معانیهما فى باب النهی عن 
احاقلة والزابنة. وأما الخابرة: فتد تقدم معناها فى باب النهى عن الثنيا «والعاومة» مفاعلة من 
العام» كالمسانهة من السنة» والشاهرة من الشهر. قال الجزرى فى النهاية: هى بيع ثمر التخل أو 
الشجر سنتين» أو لا فصاعدًا قبل أن تظهر ثماره. وهذا البيع باطل؛ لأنه بيع ما لم یخلق؛ فهو كبيع 
الولد قبل أن يخلق «ورخص فى العرايا» تقدم تفسير العرايا فى باب العرايا. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه مسلم. 

(۷۳) باب ما جَاءَ في التسلعير زت ۷۳ 
۵۶ حدقا مُحَمّدُ بن بسا حَدَننَاالحَحَّاج ِن منهال حَدتنا حَمادُ بن سَلَمَهَ عَنْ 


تاد رابت يي عن انس قال: غلا السّغرٌ عَلَى عَهْدٍ رَسُول الله صلى ال عليه وسل 


(۱۳۱۳) حدیث صحیح. وأخرجه البخارى (۰)۲۳۸۱ ومسلم ٩(‏ ۰۱۳ وأبو داود (۰)۳۳۷۳ واللسالی 
(۳۸۸۸). وانظر ما بعده فى غير حدیث» وابن ماجه (۲۲). 


- کتاب البيوع ب ۷۳ - ح ۱۳۱6 ۳۳ 


فقالوا: يا رسو ول الل سر لتاء فْقَالَ: دان الله هُوَ المسکن ایض الْبَاسِط الرزاق. وانی 
و أن ألقى ري ویس أخذ منم بطي بمَظلمة في ڌم ولا مال». 


قال ابو عِیسّی: EI‏ یه ن صّحِيح. 
قوله: «غلا السعر» بكسر السين وهو بالفارسية نرخ أى: ارتفع السعر «سعر لنا» امر من 
تسعير» وهو أن يأمر السلطان أو نوابه» أو كل من ولى من أمور السسلمین أمر أهل السوق؛ أن لا 
| يبيعوا أمتعتهم إلا بسعر كذاء فیمنع من الزيادة عليه أو النقصان لمصلحة «إن الله هو السعر» 
بتشديد العين الکسورة قال فى النهاية: أى: أنه هو الذى يرخص الأشياء ويغليهاء فلا اعتراض 
لأحد؛ ولذلك لا جوز التسعير..انتهى «القابض الباسط» أى: مضيق الرزق وغسيره على من شاء 
كيف شاء وموسعه وس اعل سك يطل عد قال فى المجمع: مصدر ظلم واسم ما أحذ 
منك بغیر حق وهو بکسر لام وفتحهاء وقد ینکر الفتح..انتهی. وقد استدل باحدیث وما ورد فى 
معناها على تحريم التسعیر وأنه مضلمة ووجهه أن الناس مسلطون على آمواشم. والتسعیر حجر 
علیهم. والامام مأمور برعاية مصلحة السلمین ولیس نظره فى مصلحة الشتری برحص اللمن أولى 
من نظره فى مصلحة البانع بتوفیر الثمن» وإذا تقایل الأمران؛ وجب تمكين الفريقين من الاجتهاد 
لأننسهم. ل ل کار إلا أن تکون تجارة 
عن تراض# وإلى هذا ذهب جمهرر العلماء. وروی عن مالك أنه يحوز للإمام التسعير. وأحاديث 
| الباب ترد علیه: ود الأحاديث: أنه لا فرق بين حالة الغلاء ولا حالة الرخصء ولا فرق بين 
امحلوب وغيره؛ وإنى ذلك مال الجمهور. وفى وجه للشافعية جواز التسعير فى حالة الغلاء.وظاهر 
الأحاديث عدم الفرق بين د كان قونًا للآدمى ولغيره من الحيوانات؛ وبين ما كان من غير ذلك من 
الإدامات وسائر الأمتعة. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وآخرجه أبو داود وابن ماجه والدارمى وأبو يعلى والبزار. 
قال الحافط: وإسناده على شرط مسلمء وصححه ایض ابن حبان. وفى الباب عن أبى هريرة عند 
أحمد وأبو داود قال: جاء رجحل فقال: يا رسول الل سعر» فقال: «بل ادعوا اللّه». ثم جاء آخر 
فقال: پا رسول الك سعر E‏ الاه ینفض ويرفع». قال الحافظ: وإسناده حسن. وعن أبى 
سعيد عند ابن ماجه والبزار والطبرانى» ورجاله رجال الصحیح» وحسنه الحافظ؛ وعن على عند 
0 البزار نحوه. وعن ابن عباس عند الطبرانی فى الصغير» وعن أبى ححيفة فى الكبير» کذا فى النیل. 


.)۲۲۰۰( حديث صحیح» وأخرحه ابو داود (۳4۵۱)» وابن ماجه‎ )١15( 


-١ 14‏ كتاب البيوع ب 04 - ح ۱۳۵ ' 
س ا لے 


(4 ۷ باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ اليش في اليو ع رت ۷] 
۵ عند علي عط را لتحيل نف عر الْعَلاِ بْنِ عَبْدٍ لخن 
عن آییی عن أبي هْرَيْرَة: أن سول الله صلی اه ليه , سم مر على طبر بن طَامٍ م فاحل 
ده فییا قات + أصابعه 9 ال «يا صاحب الق ما هذاك», ال : اه از مار 


ر الى قال: «أفلا جَعْلْتهُ فوق الطعام ختی يَرَاهُ الناس؟» ٠‏ ثم قَال: «من عض فلس 1 


منا». 


و 


قال: وقي اباب عَنْ اي عم وبي الْحَطرَاء وان عباس ور وأبي بره ن نار وحن 
ابْن الْيَمَان. 

قال ابو عيسى: حَدِيث ابي هُرَيْرَةَ حي خسن صحيح. 

وَالْعَمَلُ على هَذَا عِند هل الیلم» كَرِهُوا الف وقالو اج حَرَام. 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية الغ فى البيوع» قال فى النهاية: الغش ضد التصح من ۱ 
الغشش وهو المشرب الكدر..انتهى. وقال فى القاموس: غشه: اعمط لنصح, أو آظهر له 
حلاف ما أضمر كغششى والغش بالكسر الاسم منه..اتتهى. وقال فى الصراح: غش بالكسر: 
خيانت كردن. 

قوله: «مر على صبرة» بضم الصاد الهملة وسکون الوحدة: ما جمع من الطعام بلا كيل 
ووزن» كذا فى القاموسء وقال فى النهاية: الصبرة: الطعام المجتمع كالكومة وجمعها صبر «من 
طعام» المراد من الطعام جنس الحبوب الا کول «فادخل يده فيها» أى: فى الصبرة «فنالت» أى: 
ادر کت «بللأ» بفتح الوحدة واللام «قال: أصابته السماء» أى: الطر؛ لأنها مکانه وهو نازل 
منهاء قال الشاعر: 

إذا نزل السماء بأرض قوم رعينهه وان كانوا غضابا 

«من خش أمتى ليس منی» وفى رواية مسلم: «فليس منى»؛ قال النووى: كذا فى الأصول» 
ومعناه: من اهتدى بهديى واقتدى بعلمى وعملى وحسن طريقتى» كما يقول الرحل إذا لم برض 
فعله: لست منی» وهكذا فى نظائره مثل قوله: : «من حمل علينا السلاح؛ فليس منا». وكان سفيان 
بن عبينة يكره تفسير مثل هذاء أو يقول: بعس مثل القول» بل يمسك عن تأويله؛ ليكون أوقع فى 
النفوس» وأبلغ فى الزجر..انتهى. وهو يدل على تحريم الغش» وهو مجمع عليه. 


(۱۳۱۵) حديث صحیح, وأخرجه مسلم (۲ ۰۱۰ وابن ماجه (4 ۲۲۲). 


أل کتاب البیو ع ب ۷ - 2-۷۵ ۱۳۱۰-۱۳۱۵ ۳۵ 


قوله: «وفی الباب عن ابن عمر رضی الله عنه» أخرجه أحمد والدارمی «وآبی اخمراء» 
آحرجه ابن ماجه» وابن عباس وبريدة: لينظر من أحرج حدیثهما «وأبى بردة بن نيار» أخخر بحه 
أحمد «وحذيفة بن الیمان» م آقف على حدینه «حدیث آبی هريرة حديث حسن صحيح» 
خر جه الجماعة الا البخاری والنسائی. 

(۷۵) باب ما جَاء في امیقراض ابعر أو الشّيء مِنَ الْحَيوَان أو لسن رت ۵ ۷] 

5 - حَدَلنا ابو کیب حَدََنا وَكِيمٌ عن علي أن صابچ؛ »عن سَلَمَة بن کیبل 9 
ا آبي هیر قال استقرض رَسُول الله صلی الله یه وس ميناء فاعطاه شا 
خيرًا من سينه وَقَالَ: «خیار کم أخاسنکم قضاء». 


قال: وی اون أبي رافم. 


قال ابو عیسی: : حَدِيثْ ابي هُرَيرَة خلویث خسن صچیح. 


و ما و مه 


وق رواه شع وسفيان عن اة 
وَالْعَمَلُ عَلَى هَذَا ند بَعْضٍ أل الیلم؛ لَمْ يروا باسیقراض السَن بسا من الإبلء وهو قول 

الشافيي وأخْمد واسحق» وکر بَعْضْهُمْ سَهم ذلك. 

قوله: «باب ما جاء فی استقراض البعيرء أو الشىء من اطیوان. أو السن» أى: غير البعير. 

قوله: «استقرض رسول الله صلى اله عليه وسلم» أى: من رجل «سنا» أى: جملا له سن 
معين «فأعطى» وفى نسخة: فأعطاه «سنا خير من سنه» أى: من سن الرجل الذى استقرض منه. 

قوله: «وفى الباب عن أبى رافع» أخخر بجحه مسلم والترمذی فى هذا الباب. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 

قو له: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم؛ لم يروا باستقراض السن باس من الإبل. وهو 
قول الشافعى وأحمد وإسحاق» قال الحافظ: وهو قول أكثر أهل العلم..اتتهى. وقال النووى فى 
دج ميببلمة وفى الحديث جواز اقتراض الحيوان. وفيه لائة مذاهب: مذهب الشافعى ومالك 
وجماهير العلماء من السلف والخلف: أنه يجوز قرض جميع الحيوان الا الجارية لمن يملك وطتها؛ فإنه 
, لا يموزء ويجوز إقراضها لمن لا علك وطئها كمحارمها والمرأة والخنشى. والمذهب الثانى: مذهب 
, الزنی وابن جرير وداود: أنه يجوز قرض ابارية وسائر الحيوان لكل واحد. والشالث: مذهب أبى 
حنيفة والكوفيين: أنه لا جوز قرض شيء من الحيوان. وهذه الأحاديث ترد عليهم ولا تقبل دعواهم 


۲ 


ی 


۱۳۱۲ حدیث صحیح, وأخرجه البخاری (ه ۰ ۲ وفى غير موضع بعده من صحیحه ومسلم 
ژد ۰) والنسائی (۲ 4۳ وابن ماحه (۲4۲۳). 


-١ ۳۹۹‏ كتاب البيوع ب ۷۵ - 2 ۱۳۱5 - ۱۳۱۷ 
تتتؤقتقاغاقخخح)©_ )ضح <-_-[_1_[١_4ا_‏ ا ا؛ ./1 1 ۰ص ۳77۳۰ 


النسخ بغير دلیل. .انتهی كلام النووى. قلت: جواز اقتراط ض الحيوان هو الراحح يدل عليه أحاديث 
لباب «وكره بعضهم ذلك» وهو قول الثورى وأبى حنيفة رمه الله واحتجوا بحديث النهى عن 
نیع اخیوان بالحيوان نسيئة؛ وهو حديث قد روى عن ابن عباس مرفوعًاء أخرجه ابن حبان | 
والدارقطنى وغيرهماء ورحال إسناده ثقات» إلا أن احفاظ رجحوا إرساله» وأحرحه الزمذى من ١‏ 
حدیت الحسن عن رة وفى ماع امین من مره اختلاض» وفى الجملة هو حديث صالح 
للحجة. وادعى الطحاوى أنه ناسخ لحديث الباب. وتعقب بأن النسخ لا يثبت بالاحتمال. والجمع 

الحديئين مک كن تنه حنم ليبا ا وجماعة؛ بحما او علق ها إذا كان مت 
E‏ المصير إلى ذلك؛ لأن الجمع بين الحديثين أولى من إلغاء أحدهما باتفا وإذا كان 
ذلك المراد من الحديث؛ بقيت الدلالة على جواز استقراض الحيوان والسلم فيه. واعتل من منع بأن 
ل افیا وأجيب بأنه لا مانع من الإحاطة 
به بالوصف ما يدقع التغاير» وقد جوز الحنفية التزويج والكتابة على الرقيق الموصوف بالذمة» كذا 
فى الفتح. 

تبيه : قال صاحب العرف الشذى: قال أبو حنيفة: لا يجوز القرض إلا فى الکیل أو الموزون» 
قال: ولنا حديث النهى عن بيع الحيوان بالحيوان نسيئة» وإن قيل: هذا الحديث فى البيع لا القرض؛ 
يقال: إن مناطهما واحد..انتهى. قلت: قد رد هذا ابحواب بأن الحنطة لا يباع بعضها ببعض نسیثةه 
وقرضها حائز ؛ فكدلك الحيوان لا يجوز بيع بعضه ببعض نسيئة وقرضه حائز وقد عرفت أن هذا 
الحديث محمول دای ما إذا كانت النسيئة من الحانبين جمعًا بين الأحاديث. قال: وحمل حديث 
الباب عندی؛ ' ةى البعير يثمن ن مؤجلء ثم أعطى إبلاً بدل ذا الثمن. فعبر الراوى بهذا..انتهى 
كلامه. قلت: .... عد | مردود عليه» يرده لفظ: استقرض فى حديث أبى هريرة الذ 5 كور فى 
الباب. 


۷ - ب حم ہن لی» حَدََنَا وطب بن خرس خدآنا شب عن سَلَمَةَ ابن 
كل خن ابو .+ عن أن ف اذ رخلا قياض رشو الله على له و وس 
فأغلظ له فب - حاب فقا سول اله صلی الله عليه وضلا «دعوة؛ فن لصاجب 
الق مقالا». نم قال: : «اشتروا ‏ هرا وه هه ُوه فلم یحدوا لا تال من 


سنه فقال: «اشعروة هُ فأَعْطُوُ ي ن کم آخسکم قَضاء». 


خن مهن رها محمد ان حفره حدقا شه عن سل ني کم : تحوة. 


قال بو عیستی؛ : هذا یت خسن صّحِبحٌ. 


> رس > 
(۱۳۱۷) انظر الذى قبله. 


۳۷ ۱۳۱۸ - ۱۳۱۷ کتاب البیوع ب ۷۵ - ح‎ ١ 


قوله: «أن رجلا تقاضی رسول الله صلی الله عليه وسلم» أى: طلب مته قضاء الدين» وفی 
رواية للبحاری: كان لرجل على النبى صلى اله عليه وسلم سن من الإبل فجاءه يتقاضاه. ولأحمد 
عن عبد الرزاق عن سفيان: جاء أعراب بى يتقاضى التبى صلى اللّه عليه وسلم بعيرًا «فاغلظ له» أى: 
فعنف له صلی الله عليه وسلم: قال النووى: الإغلاظ محمول على التشديد فى المطالبة من غير أن 
: يكون هناك قدح فيه؛ ويحتمل أن يكون القائل كافرًا من اليهود أو غيرهم..انتهى. قال الحافظ: 
والأول أظهر؛ لرواية أحمد: أنه كان أعراينّاء وكأنه: ی «فهم به 
| أصحابه» أى: أراد أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم أن يؤذوه بالقول أو الفعل» لك كن لم يفعلوا 
أدبا مع النبى صلى الله عليه وسلم «دعره» أى: اتر کوه ولا تزجروه «فان لصاحب الحق مقالا» 
أى: صولة الطلب وقوة الحجة؛ لكن مع مراعاة الأدب المشروع. قال ابن الملك: المراد بالحق هنا: 
الدين أى: من كان له على غرعه حق فماطله؛ فله أن يشكوه ويرفعه إلى الحاكم» ويعاتب عليه» 
وهو المراد بالمقال» كذا فى شرح المشارق «اشتروا له بعيرا» قال الحافظ: وفى رواية عبد الرزاق: 
«التمسوا له مثل سن بعيره» «فلم يجدوا إلا سنا أفضل من سنه» أن بعيره كان صغيرًا والوجود 
كان رباعيًا خياراء كما فى رواية أبى رافع الآتية «فإن خير كم أحسنكم قضاء» فيه جواز وفاء ما 
در أفضل من المثل المقترض؛ إذا ل تقع شرطية ذلك فى العقد؛ فيحرم حینشذ اتفاقاء وبه قال 
الجمهور: وعن المالكية تفصيل فى الزيادة: إن كانت بالعدد؛ منعت» ون كانت بالوصف؛ جازت. 
قو له: «هذا حدیث حسن صحیح» و أحرجه الشيخان. 


2 مه موه هم 


۸ - حا علد عَبْدُ بن خمیب حَدَتَنا روح بن اد حَدَثنَا مالك بآ اتس عن ريد ا 


OH 


ا عن عطاء إن بطارة عن أب راقع مولی سول الله صَلَى الله عَلَيِْ سل ال: استستلف 

رَسول الله صلی الله عليه وَسَلْمَ بكر فجَاءَنَهُ بل ین 7 الصّدَقَة تال أبُو رانع: فأمرني سول 
له ّى اله علب وسلم أذ افضی حل بكرب فلس احد في الإبال إلا تلا يارا 
رباعِياء فقال رَسُولُ الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ: «أغطه را فن خِيَارَ الناس آخسنهم 
قضاء». 


ETE E ا‎ 

قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيث حسن صحید 

قوله: «حدثنا روح بن عبادة» ابن العلاء أبو محمد البصرى» ثقة فاضل له تصانيف» من 
+ التاسعة. 


١‏ (۱۳۱۸) حديث صحيح. وأخرجه مسلم (. ۰ ابو داود (1 ۰۳۲۳ والنسائى (1551)): وابن ماجه 
١ .)۲۲۸۵( :‏ 


-١ ۳۱۸‏ كتاب البيوع ب ۷۵ - 2-۷۹ ۱۳۱۹-۱۳۱۸ | 
را سح 33" 


قوله: «استسلف» أى: استقرض «بكرًا» بفتح الباء وسكون الكاف أى: شابًا من الإبل. قال 
فى النهاية: البکر بالفتح: الفتی من الابل عنزلة ا > والأشی بكرة» وقد يستعار : 
للناس. .انتهی. «فجاءته إبل من الصدقة» أى: قطعة إبل من إبل الصدقة ة «إلا جملاً خيارًا» قال فى .| 
النهاية: يقال: حمل حيار وناقة خيار أى: مختار وعختارة «رباعیّا» بفتح الراء وتخفيف الباء الوحدة , 
والياء المثناة التحتانية» وهو من الإبل: ما أتى عليه ست سنين ودخل فى السابعة حين طلعت رباعيته إا 
«أعطه إياه؛ فإن خيار الناس...إخ» قال النووى: هذا ما يستشكل فيقال: كيف قضى من إبل ]| 
الصدقة أحود من الذى يستحقه الغريم؛ مع أن الناظر فى الصدقات لا يجوز تبرعه منها؟ والد.واب: 
E‏ ت جاءت إبل الصدقة اشترى منها: بعيرًا رباعيًا من 
ستحقه» فملكه النبى صلى الله عليه وسلم بثمنه وأوفاه مترضا بالزيادة من ماله» ويدل على ما 
ذكرناه رواية أبى هريرة أن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «اشترواله سنا» فهذا هو الجواب |[ 
العتمد؛ وقد قيل فى أحوبته غيرف منها: أن القترض كان بعض اشتاجین اقترض لنفسه فأعطاه من 
الصدقة حين حاءت وأمره بالقضاء. .انتهی. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه مسلم» وروی ابن ماجه عن عرباض بن سارية 
الجملة الأخيرة بلفظ: «حير الناس خيرهم قضاء». 


(ك/) باب رت دلا 


۹ -حَدتَنَا ابو كُرَيْسِي ا سین ا ری عن ی بق مه عن 

ون من لس عن أي هر ن رَسول له صَلَى الله عَلَيّْهِ وس قال: «إن الله يجب 
سَمْح لیم سَمْح الشرَاى سمح اْقَضّاء». 

قال. وي لباب عَنْ جابر. 

1 : هذا ديت غریب. 

وقذ رزوی بطم هذا لخبیت عن وئس عن یی ال عن أبي هرن 

قوله: «إن الله يحب سمح البيع» ب بفتح السين وسكون الميم أى: سهلا فى البيع» وحوادا يتجاوز 
عن بعض حقه إذا باع. قال الحافظ: السمح الحواد يقال: سمح بكذا إذا حاف RE‏ 
«سمح الشرای > سمح القضاء» أى: التقاضى لشرف نفسه وحسن خلقه .ما ظهر من قطع علاقة قلبه 
بالمال» قاله المناوى. وللنسائى من حديث عثمان رفعه: «أدخل الله الجئة رجلاً كان سهلاً؛ مشتیا 
وبايعًا وقاضیّا ومقتضّيا». ولأحمد من حديث عبد الله بن عمرو: نحوه. 


(۱۳۱۹) حديث صحیح ويشهد له ما بعده. 


۱- کتاب البيوع ب ۷ - 2-۷۷ ۱۳۱۹ - ۱۳۲۱ ۳۲۱۹ 


قوله: «هذا حديث غریب» و أحرجه الا کم فى المستدرك» وقال: صحیح. قال الناوی: فى 
شرح ابحامع الصغير: وأقروه. 

۰ - حَدَتَنَا عباس الدوري» تا عَبْدُ الراب بن عطای أحبرنا إِسْرائِيلٌ عن رید 
این عطاء بن السّائبي» عَنْ مُحَمِّد ن المْنگیر» عَنْ حابي ال قال سول اه صلی ال عليه 
وسلم: «غفر الله لرجُل كان ن قبلکم؛ کان سَهلا ذا باع سَهلاً إذَا اد شتری. سهلا ذا 
| اقتطی». 

ال هَذَا حَدِيتْ صَّحِيحٌ حس م غريب مِنْ هَذَا لوح 

قوله: «غفر الله لرجل كان قبلکم كان سهلاً. ..إ» قال الناوی: فيه حث لنا على التأسى 
بذلك لعل الله أن يغفر لنا «إذا اقتضى» أى: إذا طلب دینا له على غريم يطلبه بالرفق واللطلف» )ا لا 
بالخرق والعنف. 

قوله: «هذا حديث غريب صحيح حسن من هذا الوجه» ورواه أحمد والبيهقى» قال المناوى 
فى شرح الحامع الصغير: ذكر الترمذی أنه سثل عنه البخاری فقال: حسن..انتهی. ورواه البخارى 
رحم الله رجلا سمحًا «إذا باع» وإذا اشترى. وإذا اقتضى». 

(۷۷) باب اهي عَن الع في الم لمجا رت ۷۷] 


0 - حَدْلا اخس ِن علي الا حَدَننَا عار حَدَننَا عبد اریز بن م 07 5 


حبرا زین حصِيفَة عَنْ مُحَمَّدِ ن عبر الرَحْمَن بن تاه عَنْ أبي هريره أن رَسُولَ اله 
صلی الله عَلَيْهِ وس ال «إذا رتم من يبع أ و يتاع في الْمَسسْجدِء ؛ فَقُولُوا: لا رح الله 
جارك وَإذَا یشم من يدش فيه لا ولا ل رَد له عَلَيِْك». 

۱ و چیشی: خت بي زر حيو خسن قرب 1 
وَالْعَمَلُ على هذا ند بض آهل ایلم؛ کرهُوا ابيع رَالشراء في سح وَهُوَ قول امد 


(۱۳۲۰) حديث صحیح من طریق محمد بن المنكدر عن جابر» وأخرجه البخارى (۰۷۹ ۰ وابن ماجه 
۶ ۰ ولفظه عند البخارى: ی باع وإذا اشترى» وإذا اقتضی». وهو شاهد لا قبله. 
(۱۳۲۱) حديث صحیح ۽ وأحرحه مسلم (01۸)» وابر داود »)٤۷۳(‏ وابن ماجه (۷۷). 


-١ ۳۲۰‏ كتاب البیوع ب ۷۷ - ح ۱۳۲۱ 


مت ف ع اهل الهلم : في الم وَالشرَاء في 
قوله: «إذا رایعم من يبيسع أو يبعاع» أى: شیا هن حذف الفعول يدل على ۱ 
0 فیشمل ثوب الكعبة» والصاحف, والکتب. والسبح «فقولوا» أى: لكل منهما باللسان ۱ 
حهرا أو بالقلب سرًا سراء قاله القارى. قلت: الظاهر أن يكون القول باللسان جهراء ويدل عليه 
حديث بريدة الاتی «لا رح الله تحارتك» دعاء عليه أى: لا جعا ل الله تمارتك ذات ربح ونفع. ١‏ 0 
ولو قال هما معًا: : لا أربح الله تحارتكما؛ جاز لحصول للقصود «وإذا رايعم من ينشد» برزذ || 
يطلب» ومعناه أى: يطلب برفع الصوت «فيه» أى: E‏ قال فى النهاية: نضالة 1 
این كل ما يقتنى من الحيوان وغيره؛ يقال: ET‏ عن الطريق إذا 
حار. وهی فى الصا ل فاعلق نم اتسع فیها فصارت من الصفات الغالبة وتقع على الذ کر والاشی 8 
والائنین والجمع. و تجمع على ضوال. .أنتهى . «فقولوا: لا ردها الله عليك» وروی مسلم عن آبی | 
هريرة مرفوعا بلفظ: «من مع رجلاً ينشد ضالة فى المسجد فليقل : لا ردها الله عليك؛ أن 
الاج e‏ هذا». وعن بريدة: أن رجلاً نشد فى المسجد فقال: «من دعا إلى الما ل الأحمر؟» 
فقال لنبى صلى الله عليه وسلم «لا وجدت؛ إا بنيت الساحد لما بنيت له». قال النووى: فى 
۰ منها: النهى عن نشد الضالة فى السجد ويلحق به مافى معناه من البيع 
والشراء والإحارة ونحوها من العقود» و كراهة رفع الصوت فیه. قال القاضى: قال مالك وجماعة من 
العلماء: يكره رفع الصوت فى المسجد بالعلم وغيره. وأحاز أبو حنيفة ومحمد بن مسلمة من 
أصحاب مالك رفع الصوت فيه بالعلم والخصومة وغير ذلك ما يحتاج إليه الناس؛ لأنه بجمعهم ولا 
يد شم منه. .ته . 
قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن غريب» وأخرجه الدارمى وأحمد والنسائى فى اليوم 
والليلة؛ وابن خزيعة والحاكم وقال: صحيح على شرط مسلم. ذكره ميرك وقد عرفت أن مسلمًا ||| 
قد أحرج الشطر الثانى من هذا الحديث. 
قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم؛ كرهوا البيع والشراء فى المسجد» وهو الحق 8 
لأحاديث الباب «وقد رخص بعض أهل العلم فى البيع والشراء فى السجد» لم أقف على دلبل | 
يدل على الرحصة وأحاديث الباب حجة على من رخص. 


۲- كتاب الأحكام ب ۱ - ح ۱۳۲۲ ۲۲۱١‏ 


وس عم e‏ 


ظ ۲ ۱- کاب الَحِكَامٍ 


عَنْ رَسُول الله صَلّى الله عَلَيْهِ سم 
قوله: «كتاب الأحكام» قال الحافظ فى الفتح: الأحكام جمع حکم والمراد بيان آدابه وشروطه 
وكذا الحاكم ويتناول لفظ الحاكم الخليفة والقاضی. والحكم الشرعى عند الأصوليين خطاب الله 
المتعلق بأفعال المكلفين بالاقتضاء أو التخيير» ومادة الحكم من الأحكام وهو الإتقان بالشيء ومنعه 
من العيب. 
(۱) باب ما جَاءَ غن رَسُول الله صَلَى ال هرس في الْقَاضِي [ت١)‏ 
۲ - خدئنا محمد بن عَبِدٍ الأعلى الصنعاني» حدنا الْمُعْثَمِرُ بْنُ سُلیْمَان قال: 


تیا ی ی و اب فاقض 
ين الناس» قالَ: 1 نعافيني يا ای ای قال: ؛ E‏ وك كان او يَقضِي؟ 
قَالَ: إني سمفت سول الله صَلَى اله له وَسَلمَيَقُولُ: «من كان قَاضيبًا فَقَضَى بالغال 
قبالْحَرِيّ أن ینقلب منة کفافا» فمّا أرْحُو بَْدَ ذَلِكَ. وَفِي الْحَدِيثٍ قِصّة. 

زفي الامو عن أبي هر 
قال بو جیستی: خلویث ابن عُمَرَ ریت غريب ویس إِسَْادُهُ ني بمنصيل» > مان 
ْمَك لذٍي رَوَى عَنه لمیر هَذَا هو عَبْدُ امَك برك 2 أبي اه 


قوله: «فاقض بين الناس» أى: اقبل القضاء بینهم ل أو تعافینی» بالواو بعد الممزة 
"والعطوف عليه محذوف أى: أترحم على وتعافينى «من ذلك» أى: القضاء «فباحری» کسر الراء 


(۱۳۲۲) حدیث ضعیف‌نی (سناده: عبد اللك بن أبى جميلة قال احافظ فى التقریب: بحهول, واعلّه الترمذی 
#الانقطاع. وانفرد به الترمذی دون الستة. 


تشک ۲- كتاب الأحكاه ب ۱  -‏ ۱۳۲۲ 


۳ کے ر 
لنهاية: فلان حرى بكذا . وحرى بکدا: أو بالحرى أن یکون كنا أى: 


يثنى ویجمع ویانث. تقون: حريان وحريون وحرية؛ والمخفف يقع على 
لواح ای و الجمعء . اند کر وامؤنث. على حالة واحدة؛ لأنه مصدر «أن ینقلب منه کفانا» 
قا فى النهاية فى حدیث عمر: وددت أنى سلمت من الخلافة کفافا لا على ولا ی. الکفاف: هر 
م 1 


ای لا يفضل عن الشيء ویکون بقدر الحاجة إليه» وهو نصب على الحال» وقيل: أراد به مكفوفا 


عنى شرها. .انتهى. قال العلیبی: يعنى أن من تولى القضای واحتهد فى تحرى الحق» واستفرغ جهده 
فيه؛ حقيق أن يناب ولا يعاقب. فإذا كان كذلك فأى فائدة فى توليه؟! وفى معناه أنشد: 
على أننى راض بان أحمل اضوی وأخلص منه لاعلى ولالى 

قال: واخری إن كان اسم فاعل يكون مبتداً خبره أن ينقلب والباء زائدة» نحو: بحسبك درهم 
أى: الخليق والحدير كونه منقلباً منه كفافاء وإن جعلته مصدراً؛ فهو خي والميعدا ما بعده والباء 
متعلق محذو ف 3 كته شقلا تاك بالاستحقاق «فما أرجو» أى: فأى شيء أرحو «بعك ۰ 
ذلك» أى: بعدما سمعت هذا الحديث. وفی الشکاة: فما راجعه بعد ذلك أى: فما رد عثمان © 
الخلام على ابن عمر «وفى الحديث قصة» فى الزغیب: عن عبد الله بن موهب أن عثمان بن | 
عفان رضى الله عنه قال لابن عمر: اذهب فكن قاضیاء قال: أو تعفینی يا أمير المؤمنين؟ قال: اذهب 
فاقض بين الناس: قال: تعفینی یا أمير ال لومنین؟ قال: عزمت عليك الا ذهبت فقضیت , قال: ۳ 
تعجل. سمعت رسول الله صلی له عليه وسلم یقول «من عاذ باه ققد عاذ ععاذ»؟ قال: : تعم. 
قال: فإني أعوذ الله أن أكون قاضياء قال: وما عنعك وقد كان أبوك يقضى؟ قال: لأنى معت 
رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: «من کان قاضياً فقضی بالجهل؛ کان من أهل النار» وسن 
كان قاضیا فقضى بالمور؛ كان من أهل النار» ومن كان قاضياً فقضى بحق أو بعدل؛ سأل التفلت 
کفافاء فما آرجو منه بعد ذلك» رواه أبو یعلی واين حبان فى صحیحه, والتزمذی باختصار عنهما» 
وقال: حديث غريب» ولیس إسناده عندی يمتصل؛ وهو كما قال؛ فان عبد الله بن موهب لم يسمع 
من عثمان رضى الله تعالى عنه. .انتهی ما فى الترغيب. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» له فى هذا الباب أحاديث ذكرها النذرى فى الزغيب. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث غريب» وأخرجه أبو يعلى وابن حبان فى صحيحه مطولاً كما 
عرفت «وليس إسناده عندى بمتصل» فان عبد الله بن موهب لم يسمع من عثمان رضى الله عنه؛ 
كما عرفت فى كلام المنذرى «وعبد الملك الذى زوى عنه المعتمر هذا هو عبد الملك بن أبى 
جميلة» قال فى التقريب: بجهول؛ وقال فى تهذيب التهذيب: ذکره ابن حبان فى الثقات» روى له 
الترمذی حدیثا واحدا فى القضاء وله في صحيح ابن حبان آحر..انتهى. 


۴ - کتاب الأحكام ب ١‏ - ح ۱۳۲۲ - ۱۳۲ 05-04 


۲ - حَدَلنَا مُحَمّدُ بن إسْمَعِيلَ حلي الْحَسَنْ ُن بش حَدَتَا شریله عن 
الأعْمَشِء عَنْ سَعْدٍ بن عُبَيْدة عَن ابن بر عَنْ أبيوء أنّ ابي صَلّى الله عليه سم قال: 
«الْقْصَاة لا قاضیّان في النار وَقَاضٍ في اجه رَجُلٌ قَضَى بغیر الْحَقَ فعلم ذاك فذاك 
.في الارء وقاض لآ غلم فلت حقوق الاس هر في النار, وفاض ی بالق فك في 
الجنة». ۱ 
0 ۱۳۲۳- حدقا هنا حا وکین عن إِسرَائِيل عَنْ عبد الأغلى, عَنْ بان رح 
۱ مُوسَىء عَنْ آنس بن مالك قال: قَالَ سول ین «مَنْ سَأل الْقضاء 
َكل إلى تفه وَمَنْ أجبر عليه لاله یه ملک فیس 

قوله: CT‏ فوض إلى نفسه ولا يعان من 


الله «ومن جبر» بصيغة احهول وفى بعض النسخ: آحبر «فیسدده» أى: يحمله على السداد 


6 - خفلا علد له ن علد ارخ اعرا خی ب خاب عر أبي غوانه عن 
عبد الأغلى الشعْلبيَ» عَنْ بلال بن مرذاس الْقرَارِي» عَنْ مه - وَهُوَ الْبَصْرِي - عَنْ أنسء 
عن ابي صلى له هرس ال: «من ای الْقَضَاءَ وال فيه شفغاء وجل إلى تیب 
5 1 


لاغ ۱ 
قوله: «عن بلال بن مرداس» بکسر الميم وسكون الراء» قال الحافظ: ويقال: ابن أبى موسی 


الفزارى» مقبول من السابعة «عن خيثمة» هؤ أبن یی حشمة البصرى أبو نصر لين الحديث» من 
د الرابعة. 


ر¡ قوله: «من ابتغى» أى: بق هوس اه أى: أجبر. 


۰ (۵۱۳۲۲) حديث صحیح.عحموع طرقه» وأخرحه أبو داود (۳5۷۳) وابن ماجه (۲۳۱۵). 

OD 3‏ رمعا ول بو أب رسي والحديث أخرجه أبو داود (۳۰۷۸) وابن ماجه 
(۲۳۰۹)» وانظر الذى بعده. 

4 . (۱۳۲4) ديك ضعيفبلضعف ينمه وبلال ين مرداس: رد امن ی لب میت وف ی 
نله 


۲۳ ۲- كتاب الأحكام ب ۱ - ۲ اج ۱۳۲۶ - ۱۳۲ | 


قوله: «وهو أصح من حديث إسرائيل عن عبد الاعلی» أى: حدیث أبى عوانة عن عبد 
الأعلى بذكر خيثمة أصح من حديث إسرائيل عن عبد الأعلى بغير ذكر خيثمة» قال الحافظ: 
وطریق حيثمة أخرجه آبو داود الترمذی والحاكم. .انتهی. 

۵ خرن لي یی ال فطل ناه خن خنرو یی 1 
عَمْرِو عن سَعِيدٍ المَقبري عَنْ أبي هريره قال: قال سول الله صَلَى الله ۶ عليه و «من 
ولي الْقَضَاءً أ جعل قاضیا َيْنَ الناس ققد بح بغيْر ميكين». 

لسن e‏ دي 

قوله: اك ل I‏ 
بصيغة احهول أى: جعله السلطان قاضياً «فقد ذبح» بصيغة احهول «بغیر سکین» قال ابن 
الصلاح: المراد ذبح من حيث العنی؛ لأنه بين عذاب الدنيا إن رشد وبين عذاب الآخرة إن فسد. 
وقال النطایی ومن تبعه: إنما عدله عن الذبح بالسكين؛ ليعلم أن المراد ما يخاف من هلاك دينه دون 
بدنه, وهذا أحد الوجهين. والثانى: أن الذبح بالسكين فيه إراحة للمذبوح» وبغير السكين كالخنق إا 
وغيره؛ يكون الأ م فيه أكثرء فذكر ليكون أبلغ فى التحذير. ومن الناس من فتن عحبة القضاء 
فأحرجه عما يتبادر إليه الفهم من سياقه» فقال: إنما قال: ذبح بغير سكين؛ ليشير إلى الرفق به؛ ولو 
ذبح بالسکین؛ لكان أشى عليه» ولا يخفى فساد هذاء كذا فى التلخيص. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه» وأحرجه أحمد وأبو داود وابن ماجه والحاكم 
والبيهقى. قال اخافنا : وله طرق وأعله ابن ابلوزی فقال: هذا حديث لا يصح. ولیس كما قال» 
وكفاه قوة تخريج النسائى له. وذار الدارقطنى اللاف فيه على سعيد المقبرى» قال: والمحفوظ عن 
سعيد المقبرى عن أبى هريرة. .انتهی. 

(۲) باب ما جَاء في الْقَاضِي يُصِيب وَيُحخْطِى ت ۲] 
5 - خلت اخسن نن هي حلا عبد الرژاق اشنا مغر عن سيان ۱ 


و 


القزري» عَنْ يى بن سَعيل» عن أبي بَكْر بن عرو بن حرم عن ابي سَلَمَة 2 عن أبي هُرَيْرة 


(۱۳۲۵) حديث صحيح, وأخرجه أبو داود (۱ ۵۳۰۷ ۳۵۷۲ وابن ماجه (۲۳۰۸). 
(۱۳۲۲) حدیث صحيح. وأخرجه البخاری (۰)۷۳۰۲ ومسلم (۱۷۱۹)» وأبو داود (4 ۳۵۷)) واین ماجه 
(۲۳۱۶). 


۲- کتاب الأحكام ب ۲ - ۳ - ح ۱۳۲۹ - ۱۳۲۷ ° 


قال: وَفِي الاب عَنْ عَمْرِو بن العَاصٍ وعقبة بن عَامِرٍ. 
قال بو جیسی: خلریت أبي هر خییت خسن غریب من هَذَا الْوَجْو لا نفرفه بن 
خیش سفيان اوري عَنْ یخی بن سيد الأنصاري ي إلا من حديث عبد ار قء عن معم 
| عن سفیان النوري. 
قوله: «فاجتهد» عطف على الشرط على تأويل أراد الحكم «فأصاب» عطف على فاجتهد 
آی: : وفع اجتهاده موافقاً کم اللّه «فله أجران» أى: أحر الاحتهادء وأحر الإصابة» والحملة جصسزاء 
الشرط «فأخطأ؛ فله أجر واحد» قال الخطابى: فا يؤجر الخطی على اجتهاده فى طلب الحق؛ لأن 
اجتهاده عبادة» ولا يؤجر على الخطأ؛ بل يوضع عنه الإثم» وهذا فيمن کان اما لآلة الاجتهاد؛ 
عارفا بالأصولء عالماً بوجوه القياس. فأما من لم يكن محلاً لاحتهاد؛ فهو متكلفء ولا يعذر 
بالخطأ؛ بل يخاف عليه الوزر. ويدل عليه قوله صلى الله عليه وسلم: «القضاة ثلائة: واحد فى 
الجنة؛ واثنان فى النار» وهذا إنما هو فى الفروع الحتملة للوجوه المختلفة دون الأصول التى هى 
أركان الشريعة وأمهات الأحكام التى لا تحتمل الوجوه ولا مدحل فيها للتأويل؛ فان من أطأ فيها 
: كان غير معذور فى الخطأء وكان حكمه فى ذلك مردودا؛ كذا فى المرقاة. 
قرله: «وفى الباب عن عمرو بن العاص» آخرحه الشيخان «وعقبة بن عامر» أحرجه الحاكم 
والدارقطنى. 
قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن غريب...!لخ» وأخرجه الشيخان عن عبد الله بن 
عمرو وأبى هريرة. 


۳ باب ما جَاءَ في الْقَاضِي كيف يَقْضِي [ت۳) 

۷ - خن هناد دنا وکیغ» عَنْ شعبة عَنْ أبي عون الْقَفِي» عن الخارش ان 
نرو غن رخال بن خاب از لا ول الله ی الله علي وسم بعت معاد إلى 
اسن فقال: «کیف تقضي؟», فقال: أقضِي بمّا في کتاب الله قَالَ: «فإن لم يگن في 
: کتاب الله ؟» قال: : قبستة رَسُول ال صَلَى الله عَليِْ سل ؛ قال: «فَإن لَمْ يكن في سنة 


ك2 


(۱۳۲۷).حدیث ضعيف وإن اغتر به علماء الأصول» رواه الحارث بن عمرو؛ وهو ضعیف عن رجال من 
#أصحاب معاذ» والحديث آخرحه بو داود (۳۰۹۲). 


۳۳۹ ۲- كتاب الأحكام ب ۳ - ح ۱۳۲۷ - ۱۳۲۸ 


سول له صلّى الله عليه وَسلَم» فال: هد رأبي» فال: «الْحمْد بل يوق وشول 
رَسُول الله صلی الله یه سل 

قوله: «عن أبى عون» امه محمد بن عبيد الله الثقفى الكوفى» ثقة من الرابعة «عن الحارث بن 
عمرو» هو ابن أخ للمغيرة بن شعبة الققفی, ويقال: ابن عون حهول من السادسة؛ کذا فى | 
التقريب. وفی الیزان: ما روی عن اخارث غير أبى عون وهو بجهول «قال: اجتهد رأیی» قال ابن | 
الأثيرة فى النهایة: الاجتهاد: بذل الوسع فى طلب الأمر» وهو افتعال من ابلمهد الطاقة» والراد به: رد 
الفضية التى تعرض للحاكم من طريق القياس إلى الكتاب والسنة» ولم يرد الرأى الذى يراه من قبل 
نفسه عن غير حمل على كتاب وسنة..انتهی. وقال الطيبى: قوله: أجتهد رأيي؛ المبالغة قائمة فى | 
جوهر اللفظ, وبناؤه للافتعال للاعتمال والسعى وبذل الوسع. قال الراغب: الجهد: الطاقة والمشقة» 
والاجتهاد: أذ النفس ببذل الطاقة» وتحمل الشقة. يقال: جهدت رأيى واحتهدت أتعبته بالفكر. و 
قال الخطابى: لم يرد به الرأى الذى ی يسنح له من قبل نفسه أو يخطر بباله على غير أصل من کتاب ‏ 
وسنة؛ با ل أراد رد القضية إلى معني الكتاب والسنة من طريق القياس. دن هنا زات للك أ 
بالقيام س» كذا في المرقاة «الحمد لله الذى وفق رسول رسول اللّه» زاد فى رواية أبى داود:«لا م 
يرضى رسول الله». 


۸ - دنا محمد بْنْ بشاب بدا محمد ب حفر وَعَبْدُ من بن مهدي الا 1 


دنا شنت عَنْ بي ود عن اي نرو ئي له بن شم عن آناس بن 
۳ ل جص عن مُعَافِ ء عن اي صلی الله عليه وس نوه 
قال آبو عیستی: هذا حَدِيثُ لا تفر إلا من هدا اوح ویس سم عدي بمتصل. 


ord hadir وه‎ pe 
۲ محمد‎ 


ویو عون لتقفي اسمه مد ال 

قوله: «عن آناس من اهل حنص» بکسر الحاء الهملة وسکون الیم: كورة بالشام. ۱ 

قوله: «هذا حدیث لا نعرفه الا من هذا الوجه» وأحرحه أحمد وأبو داود والدارقطنی. قال 
الحافظ فى التلحیص: قال البخاری فى تاریخه: الحارث بن عمرو عن أصحاب معاذ وعنه ابو 
عون: لا يصح ولا يعرف إلا بهذاء وقال الدارقطنى ذ فى العلل: رواه شعبة عن أبى عون هكذاء|/ 
وأر رسله ابن مهدى وجماعة عنه والمرسل أصح. قال أبو داود: أكثر ما كان يحدئنا شعبة عن أصحاب 
معاذ: : أن رسول الله صلی الله عليه وسلم. وقال مر عن معاذ» وقال ابن حزم: لايصه؛ لأن 

الحارث مجهول وشيوخه لا یعرفون قال: وادعى بعضهم فيه التواتر» وهذا كذب؛ بل هو ضد 
التواتر ؟ لأنه ما رواه أحد غير أبى عون عن الحارث. فكيف يكون متواترا؟ وقال عبد الحق: لا 


(۱۳۲۸) انظر الذی قبله. 


۲- کتاب الأحكام ب ۳ - ح ۱۳۲۸ ۳۳۷ 


يسند» ولا یوحد من وحه صحیح. وقال ابن الجوزى فى العلل التناهية: لا يصح وان كان الفقهاء 
كلهم یذکرونه فى کتبهم زیعتمدون علیه وإن كان معناه صحیحا. وقال ابن طاهر فى تصنیف له 
مفرد فى الکلام على هذا احدیت: اعلم نی فحصت عن هذا الحديث فى السانید الکبار 
والصغار» وسألت عنه من لقيته من أهل العلم بالنقل؛ فلم آحد له غير طریقین: آحدهما: طریق 
شعبة» والأخرى: عن محمد بن جابر عن أشعث بن ای الشعنا معن رل من عبت عن میاه 
وكلاهما لا يصح. .انتهى . وقال الحافظ ب بن القيم فى أعلام الموقعين بعد ذكر حديث معاذ رضى الله 
أ عنه هذا ما لفظه: هذا حديث وان كان عن غير مسمين فهم أصحاب معاذ؛ فلا يضره ذلك؛ لأنه 
؛ يدل على شهرة الحديث» وأن الذى حدث به الحارث بن عمرو عن جماعة من أصحاب معاذ لا 
واحد منهم وهذا أبلغ فى الشهرة من أن يكون عن واحد منهم لو سمي؛ كيف وشهرة أصحاب 
معاذ بالعلم والدين والفضل والصدق باحل الذى لا يخفى؟ ولا يعرف فى أصحابه متهم ولا 
كذاب؛ ولا حروح؛ بل أصحابه من أفاضل لمم رع عه اذيك أجل یل 
ذلك. كيف وشعبة حامل لواء هذا الحديث» وقد قال ب بعض أئمة الحديث: إذا رأيت شعبة فى إسناد 
حديث فاشدد يديك به؟ قال أبو بكر الخطيب: وقد قيل: إن عبادة بن نسى رواه عن عبد الرحمن 
بن غنم عن معاذ» وهذا إسناد متصل» » ورحاله معروفون بالثقة» على أن أهل العلم قد نقلوه 
واحتجوا به» فوقفنا بذلك على صحته عندهم كما وقفنا على صحة قول رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: «لا وصية لوارث». وقوله فى البحر: «هو الطهرر ماه والحل میتته» وقوله: «إذا اختلف 
التبایعان فى الثمن والسلعة قائمة؛ تحالفا وتراد البیم»؟وقوله: «الدية على العاقلة». وإن كانت هذه 
الأحاديث لا تنبت من جهة الاسناد؛ ولکن لا نقلها الكافة عن الكافة غنوا بصحتها عندهم عن 
طلب الاسناد ها؛ فکذلك حدیث معاذ؛ لما احتجوا به جميعا غنوا عن طلب الاسناد. .انتهی کلامه. 
وقد جوز النبى صلی الله عليه وسلم للحاکم أن يجتهد رأيه» وحعل له على حطنه فى اجتهاد الرأى 
أجرا واحداً؛ إذا كان قصده معرفة الحق واتباعه. وقد كان أصحاب رسول الله صلى الله عليه 
,وسلم يجتهدون فى النوازل» ويقيسون بعض الأحكام على بعض» ويعتبرون النظير بنظيره. شم بسط 
أبن القيم فى ذكر اجتهادات الصحابة رضى الله عنهم قال: وقد اجتهد الصحابة فى زمن النبى 
اضلی الله عليه وسلم فى كثير من الأحكام و يغنهم؛ كما أمرهم يوم الأحزاب أن یصلوا العصر 
فى بنى قريظة» فاحتهد بعضهم وصلاها فى الطریق, وقال: لم يرد منا التأحير» وإنما أراد سرعة 
النهوض» فنظروا إلى العنی. واحتهد آعرون وأحروها إلى بنی قريظة؛ فصلوها ليلا؛ نظروا إلى 
اللفظ. وهؤلاء سلف أهل الظاهرء وأولئك سلف أصحاب العانی والقیاس. وقال فى آخر کلامه: 
:قال الزنی: : الفقهاء من عصر رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى يومنا وهلم جر استعملوا المقاييس 
“فى الفقه فى جميع الأحكام فى أمر دينهم. قال: واجعوا بان نظیر الحق حق» رت 
فلا يجوز لأحد إنكار القياس؛ لأنه التشبيه بالأمور والتمثيل علیها..انتهی ما فى الأحكام. قلت 
#لأمر كما قال ابن الفیم» لكن ما قال فى تصحيح حديث الباب ففيه عندى كلام. 


۳۳۸ ۲- كتاب الأحكام ب 4 - ح ۱۳۳۰-۱۳۲۹ 


(4) باب ما جَاء في الامام ال زت4] 


ET‏ بن ار لکرفی» حَدَننَا مُحَمَّدُ بن ميل ؛ عَنْ مُضَيْلٍ بن سروق 
عَنْ عَطِيّة عن أبي ویب قال: قال رَسولْ الله صَلَى الله عليه وَسَلَمَ: «إنّ سب الناس إلى | 
لوالا راهم بنه مَجْلِسا: رام عادل. وأنْقض الاس إلى الله وأنعدهُم بنه | 
مُجلسا: إِمَامٌ جاثر». 

ال وَفِي الاب عن عَيْدٍ الله : بن أبي أُؤفى. 

عن یه میت ان تکیت ی یز ا 

قوله: «عن عطية» ابن سعد من جنادة العوفی الجدلى أبى الحسن الكوفىء ضعفه الثوری 
و هشيم وابن عدى. وحن له العزمذى أحاديث؛ كذا فى الخلاصة. وقال فى التقريب: صدوق 


يخطئ کثورا كان شيعيًا مدلسًا. .انتهی. وقال فى الميزان: تابعى شهير ضعيف. قال أبو حاتم: يكتب 
حدیثه ضعيف. وقال ابن معين: صاح. وقال أحمد: ضعيف الحديث» وقال النسائى وجماعة:: 
ضعیف..انتهی مختصرا «عن أبى سعيد» الخدرى رضى الله عنه. 1 
و «إن أحب الناس» أى: أكثرهم محبوبية» قاله القاری» وقال المناوى: أى: أسعدهم عحبته: 
«وأدناهم» أى: أقر بهم «منه مجلسا» أى: مكانة ومرتبة» قاله القارى» وقال المناوى: أى: أقربهم: 
من محل کرامته وأرفعهم عنده منزلة «إمام جائر» أى: ظالم. 
قوله: «وفى الباب عن ابن أبى آوفی» أخخر جه التزمذى فى هذا الباب. 
قو له: «حديث أبى سعيد حديث حسن غريب» فى سنده عطية العوفى وقد عرفت حاله. 
۰ - خلناعَدْ القدوس بُح ابو بكر ان خدلنا عنرو بعاصم دنا 
رال اقطان عن أب رات مكو عر عر ل بن أبي أؤْقىء قال: َال سول للم 
صلی الل له وسلم: «إن الله مع الْقَاضِي ما لم جر قوف جر تخلی علا زارت 
الشَيِطَانُ». 


قال آبو عِيسّى: ذا خدیث حَسَنٌ غريب لا عرف إل ین خلری عِمْران لقن 


(۱۳۲۹) حديث ضعيف لضعف عطية بن سعد بن جنادة العوفی. 
(۱۳۳۰) حديث حسن, ؛ وأخرجه اين ماه (۳۱۲) وفی إسنادة: عمران القطان؛ وثقه جاعة وضعفه 
آحرون وقال البخاری: صدوق بهم. فلعل حديثه یکون حسنًا. 


۲- کتاب الأحكام ب 4 - هماجح ۱۳۳۱-۱۳۳۰ ۹ 


قوله: «حدئنا عمرو بن عاصم» ی عبان البصرى صدوق» فى حفظه شيء.» من 
صغار التاسعة «حدثنا ig‏ القطان» هر ابن داود به بفتح الواو بعدها راء ابو العوام» صدوق يهم 
قوله: «عن ابن آبی 0 بن آبی أوفى» واسم آبی آونی علقمة بن قيس 
. الأسلمى» شهد الحديبية وخیبر وما بعدهما من المشاهد» ولم يزل بالدينة حتی قبض النبی صلی الله 
عليه وسلم؛ » ثم تحول إلى الكوفة» وهو آحر من مات من الصحابة بالكوفة سنة سبع ونانین. ووهم 
القارى فى شرح المشكاة فقال: هو عبد الله بن أنيس الجهنى الأنصارى. 
قوله: «الله» وفى بعض النسخ: إن الله «مع القاضى» أى: بالنصرة والإعانة «ما لم يجر» بضم 
الجيم أى: ما لم یظلم «تخلی عنه» أى: حذله وترك عونه تیه لیات للع اسان 
قوله: «هذا حدیث حسن غریب» وأحرحه الحاكم فى الستدرك والبیهقی فى السنن الکبری. 
قال الناوی فى شرح الجامع الصغير: قال الحاكم: صحیح وأقروه. .انتهی. وفی الباب عن ابن 
مسعود مرفوعا بلفظ: إن الله مع القاضى ما لم يحف عمدا. أحرجه الطبرانى» قال المناوى: ضعيف 
لضعف جعفر بن سليمان القارى..انتهى. 
(۵) باب ما جاء في الْقَاضِي ل 3 بقضی بين الخ مین حتی د یسمع كَلامَهُمًَا تتم 
۹ - خدلنا نا دنا سين الجفی» عن زَائِدَة عن ماك بن خربی عن 
| حنش» عن غلي» قال: قَالَ بي رَسُولُ له صَلَى له علَيِْ وَسَلُمَ: «إذا تقاضی یت رَجُلآن 
فلا تقض لِلأول ختی تسنمع کلام الاخره سف تذري كيف تفضي» ال علی: ما رلت 
فاضا بَعْدُ. 
قوله: «عن حنش» بفتح الحاء الهملة والنون الخفيفة هو ابن العتمر الکنانی الکوفی صاحب 
.على. قال الحافظ: صدوق له أوهام «إذا تقاضى إليك رجلان» أى: ترافع إليك خصمان «فلا 
تقض للأول» أى: من النصمين وهو المدعى «حتى تسمع كلام الآخر» قال الخطابى: فيه دليل 
'على أن الحاكم لا يقضى على غائب؛ وذلك أنه صلى الله عليه وسلم إذا منعه من أن يقضى لأحد 
+ اخضمین وهما حاضران حتی یسمع کلام الاخر؛ ففی الغائب ول بالنع؛ وذلك لإمكان أن يكون 
#مع الغائب حجة تبطل دعوى الآخر وتدحض حجته. قال الأشرف: لعل مراد الخطابى بهذا 
الغائب؛ الغائب عن محل الحكم فحسب دون الغائب إلى مسافة القصر؛ فان القضاء على الغائب إلى 
95 


(۱۳۳۱) حديث حسن.عجمو ع طرق واسناده ضعیبف؟ لأن حنشًا ضعفه جاعة وساك بن حرب فيه 
.2 وشريك القاضى حفظه سیی» والحديث ث أخر جه أبو داود (۲۰۸۲). 


۱۳۳۲ -۱۳۳۱ كتاب الأحكام ب 5-8 - ج‎ -۲ r. 
اناس اا کے‎ 


مسافة القصر جائز عند الشافعی؛ كذا فى المرقاة «فسوف تدرى كيف تقضى» وفى رواية أبى 
داود: فإنه أحرى أن يتبين لك القضاء «فما زلت قاضياً بعد» أى: بعد دعائه وتعليمه صلى الله 
عليه وسلم. والحديث رواه انومذى هكذا مختصراء ورواه ابن ماجه هكذا: بعثنى رسول الله صلى 
نله عليه وسلم إلى اليمن» فقلت: يا رسول ال بعنتنى وأنا شاب أقضى بينهم ولا آدری ما 
القضاء؟ قال: فضرب بيده فى صدری» ثم قال: «اللّهم اهد قلبه» وثبت لسانه». قال: فما شككت ٠‏ 
بعد فى قضاء بين اثنين. ورواه أبو داود نحو ذلك. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرحه أبو داود وابن ماحه» ونقل المنذرى تحسين الترمذی وأقره. 


(5) باب ما جاء في (مام الرّعِيَّةِ زت1] 

۱۳۳۲ 7 خلت اكد بن یم حَدَننَا إسْمَعِيلٌ بن إيرَاهِيمَ حي عَلي ن الک 
حَانيِي ا ُو لسن قالَ: قال عرو بن مره لاو إني سَمفت رَسُولَ له صَلّى الله عََيِْ 
وَسَلَمَ يقول: «ما من امام بلق بَائبَهُ دون ذوي الْحَاجَة والخلة وَالمَسکكنة إلا آغلق له 
باب السّمَاء ذون خلیه وَحَاجيِهٍ ومتسکنیه». فَجَعَلَ عاو رخا ی خوانج النّاس. 

قال: وي اباب عن ان عفر 

قال و جبسى: ریت عرو بن مره خریت ریب 

وقد روي هذا لخییت من عير ها الْوَّحْه. 

وَعَمْرُو بن مره الحهني یکنی أيا مرم 

قوله: «قال عمرو بن مرة» فى التقريب: عمرو بن مرة ابلهنی أبو طلحةء أو أبو مريم؛ 
صحابی؛ مات بال: ۰ فى حلافة معاوية..انتهى. وقال صاحب المشكاة: عمرو بن مرة يكنى أبا 
مریم الجهنى» وقير: الأزدى» شهد أكثر المشاهد. .انتهى. 

قوله: «وما من إمام يغلق بابه دون ذوى الحاجة والخلة والمسكنة» أى: يحتجحب وكتنع من 
الخروج عند احتیا جهم إليه» والخلة بفتح الخاء العجمة وتشدید اللام: الحاجة والفقر؛ فالحاحة والخلة 
والمسكنة ألفاظ متتاربت, وإنما ذكرها للتأكيد والمبالغة «إلا أغلق الله أبواب السماء دون خلته. 
وحاجد» ومسکنته» أى: آبعده ومنعه عما يبتغيه من الأمور الدينية أو الدنيوية» فلا جد سبيلا إلى 
حاجة من حاجاته الضرورية, قال القاط ضى: المراد باحتجاب الوال أن عنم أر باب الوائج والهمات 


(۱۳۳۲) حديث صحيح وإسناده ضعيف لهالة أبى الحسن ۱ بنزری» ولكن للحديث إسنادًا آخر صحيحًا 
عرجه بو داود (51144). 


۲- كتاب الأحكام ب ٩‏ - ۷ - 2 ۱۳۳۲ - ۱۳۳۶ ۳۹ 


أن يدحلوا عليه فيعرضوها له» ويعسر عليهم إنهاؤها. واحتجاب الله تعالى أن لا بحيب دعوته 


ويخيب آماله. .انتهى. 
قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أحرجه الشيخان عنه مرفوعا بلفظ: «كلكم 
راع»..الحديث. 


قوله: «حديث عمرو بن مرة حديث غريب» وأخحرجه أحمد والحاكم والبزار. 


۳ - حَدَننا علي بن خض حلتنا یی بنْ حَمْرَة عَنْ يَزِيدَ بن أ أبي مریم عن 
قاسم بن یرفن أبي مریم صاب سول اللو صلی الله لووسم غن الب لّى 
الله عََيّْهِ وَسَلَمّ: نحو هَذَا الحدیث بِمَعْناةُ. 


52 ور م هم م عش مة/ر و و 5 ۳9 ۳9 و رو 22 
رید ن ابي مَريم شامي. ورد ن آبي مریم کوفی» واو منم ُو عمرو بن مره 
الحهيى. 


قوله: «عن القاسم بن مخيمرة» بضم الميم وفتح الخاء المعجمة وسكون التحتية وكسر الميم «عن 
أبى مريم» هو عمرو بن مرة المذكور «نحو هذا الحديث ععناه» أحرجه أبو داود. وقال الحافظ فى 
الفتح: إن سنده جید. 

)۷( باب ما جَاء لا َقَضي الْقَاضِي وَهُوَ بان بت ۲۷ 

۵ - خن قي حا ابو عَوَانَةه عَنْ عَبْدِالْمَلِكِ بن عُمَيْر عَنْ عبد لخن ابن 
أبي کر قال: كنب أ بي إلى عبد الله بن أبي یکره وَهْرَ قاض؛ sS‏ 
غضْبَانُ؛ ل الله صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمْ ول «لا يَحْكُمُ الْحَاكم ین 4 ان 
وَهْوَ غضبّان». 

قال بو چیسی: غاا خدیت خسن صحیح. وآیو يكزة امه فيع 

قوله: «وهو قاض» أى: بسجستان كما فى رواية مسلم «لا يحكم الحاكم بين اثنين» أى: 
متخاصمين «وهو غضبان» بلا تنوين أى: فى حالة الخضب؛ لانه لا یقدر على الاحتهاد والفکر فى 
مسألتهما. قال ابن دقیق العید: النهی عن الحكم حالة الغضب؛ لما بحصل بسببه من التغیر الذی تل 
' به النظرء فلا يحصل استیفاء الحكم على الوحه. قال: وعداه الفقهاء بهذا العنی إلى كل ما یحصل به 


(۱۳۳۳) إسناد صحیح, وأحرحه أبو داود «۲۹4۸» من طریق يحيى بن حمزة بهذا الاسناد. وذکر احدیست. 
| بنحو رواية حدیث الترمذى السابق. ۱ 
(۱۳۳4) حديث صحیح وأخرجه البخارى (۷۱۰۸)» ومسلم (۱۷۱۷): وأبو داود (۳5۸۹)؛ والنسائی 

eT) |‏ باسناد التزمذی ولفظه» وابن ماجه (۲۳۱). 


۳۳۲ 7- كتاب الأحكام ب ۸-۷ - 2 ۱۳۳۵-۱۳۳6 


تغير الفکر؛ كالجوع والعطش المفرطين» وغلبة النعاس» وسائر ما بتعلق به القلب تعلق يشغله عن 
استيفاء النظر» وهو قياس مظنة على مظنة. وقد أخرج البيهقى بسند ضعيف عن أبى سعيد رفعه: 
«لا يقضى القاضى إلا وهو شبعان ريان». وسبب ضعفه: أن فى اسناده القاسم العمرى» وهو متهم 
بالوضع. وظاهر النهى التحریم» ولا موجب لصرفه عن معناه الحقيقى إلى الكراهة؛ فلو حالف 
الحاكم فحكم فى حال الغضب. فذهب الجمهور إلى أنه يصح إن صادف الحق؛ لأنه صلى الله عليه 
وسلم قضى للزبير فى حال الغضب» كما فى حديث عبد الله بن الزبير عن أبيه؛ فكأنهم جعلوا 
ذلك قرينة صارفة للنهى إلى الكراهة. قال الشوكانى: ولا يخفى أنه لا يصح إلحاق غيره صلى الله 
عليه وسلم به فى مثل ذلك؛ لأنه معصوم عن الحكم بالباطل فى رضائه وغضبه, بخلاف غيره» فلا 
عصمة تمنعه عن الخطأ. وهذا ذهب بعضهم إلى أنه لا ينفذ الحكم فى حال الغضب؛ لثبوت النهى 
عنه والنهى يقتضى الفساد. وفصل بعضهم بين أن يكون الغضب طرأ عليه بعد أن استبان له الحكم 
فلا يؤثر» وإلا فهو محل الخلاف. قال الحافظ ابن حجر: وهو تفصيل معتبر. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» رأخرجه الشيخان «وأبو بكرة امه نفيع» بضم النون وفتح 
الفاء مصغرا صحابی مشهور بكنيته. 

(8) باب ما جاء في هَدَايًا الا مراء 7ت۸ 

۵ - حدن ابو کریبي حَدََنَا ابو اسَامت عَنْ دَاوُدَ بن يزيد الأَوْدِي عن الْمُغِيرَةٍ ان 
ب عن یس بن بي حازم عن معا ن جل قال: بغي سول له صلی اله عليه ول 
إلى ین لما سرت سل في نري فردذت. فقال: «أتذري لم بعت إِلْنِك؟ لا نُصِيبِن ۱ 
شين بير إذني؛ اه لول من یل یات باعل رامق وال عمران: 00۱ لهذا 

الَ: وقي لباب عن عَدِي نی عمرة ور رترب شداو وَأبي خماو ون عم 

قال أبو عِيسّى: یت مُعَاذٍ حَدِيث غريب لا فلا بن هتا ره مِنْ خیش أبي 
اام ا اي 3 

قواه: «فى أثرى» بفتحتين وبكسر وسكون أى: عقبى «فسرددت» بصيغة احهول من الرد؛ 
أى: فرحعت إليه ووقفت بين يديه «قال: لا تصیین شینا» فيه إضمار تقديره: بعشت اليك لأوصيك 
وأقول لك: لا تصيبن أى: لا تأحذن «فانه غلول» أى: حيانة؛ والغلول هو الخيانة فى الغنيمة 
««إومن يغلل یات با غل يوم القيامة #» قال الطيبى: أراد بما غل ما ذكره فى قوله صلى الله 


(۱۳۳۵) حديث (سناده ضعيف لضعف داود بن يزيد الأزدى. 


2 


۲- کتاب الأحكام ب ۸ - 2-٩‏ ۱۳۳۵ - ۱۳۳5 ۳۳ 


عليه وسلم: «لا ألفين أحدكم یجی یوم القيامة على رقبته بعير له رغاء».. الحديث «فذا» آی: 
لأحل هذا النصح «وامض» أى: اذهب» وفى بعض النسخ: فامض» بالفاء. 
قوله: «وفى الباب عن عدى بن عميرة» فتح العين المهملة وكسر الميم» أخرجه مسلم وأبو 
داود «وبريدة» أحرجه أبو داود والحاكم «والمستورد بن شداد» بتشديد الدال الأولى آحرحه أبو 
_داود «وأبى حميد» أحرجه البيهقى وابن عدى قال الحافظ: إسناده ضعيف «وابن عمر رضى الله 
عنه» لينظر من أحرجه. 
۱ قوله: «حديث معاذ حديث حسن غريب...!لخ» ذکر الحافظ هذا الحديث فى الفتح» وعزاه 
| إلى الترمذی وسكت عنه. 


]٩تز باب ما جاء ف في الرّاشِي وَالْمُرْنَشِي في الْحُكُم‎ )٩( 
حدقا ی حدقا او َوَاَة عن شمر أبي سم عن ابي عَنْ أبي هُرَئِرَة‎ - ۹ 
قال: لعن رَسُولُ الله صلی الله عَلیّه وسلم اي وَالْمُرْنَشِيّ في الْحُكم.‎ 
ال وقي الاب عن عبد ان مرو واه شة وین حَِيدةَ وم سلَمَة.‎ 


4# 


قال آبو عیسی: خی أي ره کیت حش هخ 
۱ َقَدْ زوي هذا الْحَدِيث عَنْ بي سَلَمَة نع ارحْمن» عَنْ عَبّد هب غمروه عن التي 
صلى الله عليه سل ۱ 

وروي عن آبي سل عن یه عن اي صلی اله عليه وس ولا يُصح. 

قال وس سیف ال إن رح ول حَڊيٿ ابي سَلَمَة عَنْ عبد الله ن عَمْرِوء 

عَنِ النبيّ صلی الله ء عليه رس خسن شياء في هذا اباب وَأصّح. 

قوله: «باب ما جاء فى الراشی والرتشی فى الحكم» الراشی: هو دافع الر شوة والمرتشى 
+ آحذها. 

قوله: «لعن رسول الله صلی اللّه عليه وسلم الراشی؛ والرتشی فى الحكم» زاد فى حدیث 
وبان:«والرائش» یعنی الذی يمشى بینهما. رواه أحمد. قال ابن الأثير فى النهاية: الرشوة والرشوة: 
+ الوصلة إلى الحاجة بالصانع وأصله من الرشا الذی یتوصل به إلى الماء» فالراشی: من یعطی الذی 
.. يعينه على الباطل. والرتشی: الاحذ والرائش : الذى يسعى بينهما یستزید لهذا أو يستنقص شذا. 
تاماه بسی توصلا ل اج حني اذ دقع مه لقي ال لي روى: أن ابن مسعود أحذ بأرض 
الحبشة فى شيء؛ فأعطى دينارين حتى علی صبيله. وروی عن جماعة من أئمة التابعين قالوا: لا بأس 


و« (۱۳۳۰) حديث صحیح وانظر الذى بعده. 


۲۳ ۲- کتاب الأحكام ب ٩‏ - 2 ۱۳۳۹ - ۱۳۳۷ 
سي ا ےت 


أن يصانع الرحل عن نفسه وماله إذا حاف الظلم. .انتهی كلام ابن الأثير. وفى الرقاة شرح المشكاة 
قیل: الرشوة: ما يعطى لابطال حقء أو لإحقاق باطل. أما إذا أعطى ليتوصل به إلى حقء أو ليدقع 
به عن نفسه ظلما؛ فلا باس به. وكذا الآذ إذا أحذ ليسعى فى إصابة صاحب الحق؛ فلا بأس به. 
لكن هذا ينبغى أن يكون فى غير القضاة والولاة ؛ لأن السعى فى إصابة احق إلى مستحقه؛ ودفع 
الظلم عن المظلوم» واحب عليهم» فلا يجوز هم الأذ عليه. قال القارى: كذا ذكره ابن الملك» وهر 
مأخوذ من كلام الخطابي؛ إلا قوله: وكذا الآحذ - وهو بظاهره ينافيه حديث أبى أمامة مرفوعاً: 
«من شفع لأحد شفاعت فأهدى له هدية عليهاء » فقبلها؛ فقد نی بابا عظيماً من أبواب الربا» رواه 
ابو داود. .انتهی. 

قوله: «وفی الباب عن عبد الله بن عمرو» أخرجه الزمذى وصححه وأبو داود وابن ماجه» 
قال الشوكانى فى النيل: إسناده لا مطعن فيه «وعانشة...! غ» قال الحافظ فى التلخيص. خرجاً 
أحاديث الباب: أما حديث عائشة وأم سلمة: فينظر من أحرجهما «وابن حديدة» كذافى أكثر 
النسخ» قال فى أسد الغابة عن أبى نعيم وابن مندة أنه الصواب. قال: وقيل: أبو حديدة..انتهى | 
بالمعنى» وفی بعضها ابن حيدة وفیه أبى حدید. کذا فى بعض الحواشى ۱ 

قوله: «حدیث آبی هريرة حدیث حسن» وأحرجه أحمد وأبو داود وابن حبان وصححه. قال . 
لشو کانی: قد عزاه الحافظ فى بلوغ الرام إلى أحمد والأربعة» وهو وهم؛ فانه ليس فى سنن آبی 1 
داود غير حديث ابن عمرو» ووهم أيضًا بعض الشراح فقال: إن أبا داود زاد فى روايته محدیث ابن , 
عمرو لفظ: فى الحكم» وليست تلك الزيادة عند أبى داود. قال ابن رسلان فى شرح الستن: وزاد : 
الزمذی والطبرانی باسناد جيد فى الحكم. .انتهی . قلت: الامر كما قال الشوکانی. 1 

قوله: «وجمعت عبد الله بن عبد الرحمن» هو عبد الله بن عبد الرجمن بن الفضل بن بهرام ' 
السمرقندی أبو محمد الدارمى الحافظ صاحب المسند» ثقة فاضل متقن» مات سنة مس وخمسين 9 


۷ - حَرَئنا ا محمد ب المي د ا ها الْعَقَدِي, حَدَثنا اب ابی 4 
بو موی بن بو غاير ن أبي 

سوه عن ماه ارت إن عبد الحم عن أبي سلْمَةه عن عند ال بْنِ عَسْرِو قال: لعن 1 

سول الل صَلَى اله هرس راض وَالْمرئشِي. 
قال و عِيسى: هَذَا خدیث خسن صحیح. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» تقدم تخريجه. 


(۱۳۳۷) حدیث صحیح, وأخرجه ابن ماجه (۲۳۱۳) وأبو داود (۳۰۸۰). 


۲- کتاب الأحكام ب ۱۰ - 2 ۱۳۳۸ ۲۳۵ 


]۱۰ باب ما جَاءَ في فول الْهَدِيّةِ وَإِجَابَة الدَعْوَة زت‎ )٠١( 

۱۳۳۸ - حَدَلنا ابو بكر محمد با أن ری حَدَننَا بكر بْنْ الْمُمْضّلٍ سید تا 

سيد عر قتادق عر انس بن مال ال ال سول الله صَلَى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلّم: «لؤ آخدي 
اي کراغ لقبلت» ولو ذعیت عَلَيْهِ لأَجَبْت». 

قال: وفي لباب عن علي وَحَائِصََوَالْمَُةٍ نس شُعْبة وسلمان وَمَُاوَِةَ ن ده وعبد 

قال و جستی: وی نس خویث حَسنْ جح 

قوله: «لو آهدی إلى کراع» بضم الکاف وفتح الراء الخففة هو مستدق الساق من الرحل» 
ومن حد الرسغ من اليد. وهو من الغنم والبقر عنزلة الوظیف من الفرس والبعیر. وقیل: الکراع: ما 
دون الكعب من الدواب. وقال ابن فارس: کراع کل شيء طرفه. كذا فى الفتح «ولو دعيت 
علیه» أى: على الکر اع» ووقع فى حديث آبی هريرة عند البخاری: «لو دعیت إلى کراع 
٠‏ لاحبت». قال الحافظ فى الفتح: وقد زعم بعض الشراح, و کذا وقع للغزالی: أن الراد بالکراع فى 
هذا الحديث: الکان العروف بکراع الغميم» وهو موضع بين مكة والدينة. وزعم أنه أطلق ذلك 
' على سبيل المبالغة فى الإحابة» ولو بعد الکان؛ لكان البالغة فى الاجابة مع حقارة الشيء أوضح 
وفذا ذهب الجمهور إلى أن المراد بالكراع هنان كراع الشاة» وأغرب الغزالى فى الإحياء فذكر 
الحديث بلفظ: ولو دعيت إلى كراع الغميم. ولا أصل طذه الزيادة..اتتهى. قلت: لفظ الترمذى: 
ولو دعيت عليه لأحبت؛ يرد على من قال: إن المراد بالكراع كراع الغميم. وفى الحديث دليل على 
حسن خلقه صلى الله عليه وسلم وتواضعه» وجبره لقلوب الناس» وعلى قبول امدية وإحابة من 
يدعو الرحل إلى منزله. ولو علم أن الذى يدعره إليه شيء قليل. 

قوله: «وفى الباب عن على وعائشة والمغيرة بن شعبة وسلمان ومعاوية بن حيدة وعبد 
" الرهن بن علقمة» قال فى التلخيص: : أحرج أحمد والبزار عن على رضى الله عنه: أن كسرى 
١‏ " أهدى النبى صلى الله عليه وسلم هدية فقبل منهء وأن الملوك أهدوا إليه فقبسل منهسم. وفى النسائى 
* عن عبد الرحمن بن علقمة الثقفی قال: لا قدم وفد ثقيف» قدموا معهم بهدية؛ فقال النبى صلى الله 
؟ عليه وسلم: «أهدية, أم صدقة؟»...الحديث. وفیه: قالوا: لا بل هدية فقبلها؛ وللبخاری عن 
1 عائشة: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا آتی بطعام سأل:«آهدية أم صدقة؟»؛ فان قیل: 


1 صدقة» قال اس :«کلوا» وان قيل: هدية؛ فضرب بيده فأکل معهم. . قال الحافظ: والأحاديث 
* فى ذلك شهير 


(۱۳۳۸) حديث صحیح وأخرحه البخارى (578) من حديث أبى هريرة بنحوه. 


۳۱۳۹ ۲- كتاب الأحكام ب ۱۰ - ۱۱ - 2 ۱۳۳۹-۱۳۳۸ 


قوله: «حديث أنس حديث حسن صحيح» وأخرجه البخاری من حديث أبى هريرة بلفظ: 
«لو دعيت إلى كراع لأحبت» ولو أهدى إلى ذراع لقبلت». 
2 


أن یاه رت ۲۱۱ 


(۱۱) باب ما جاء في التشنوید على مَنْ يُقَصَى له بشيء لیس لَه أ 

۹ - حا هارون بن (سحاق الْهَمْدَانِيُ حا دة بن ماه عَنْ هشام بن 
عُرْوَة عن أبيه» عن زینب بنت ام سلمة عَنْ ام سم قالت: قال سول الله صَلّى للع 
وسلم: «انکم تختصمُون اي وانما آنا بش وغل بفضکم أن يَكُون آلحن بحجْبه من 
عض فان قَصِيْت لاح منکم بشيء من حق أخيه؛ فانما آفطع له قِطْعةَ من الا فلا یَاخذ 
من شيّنا». 

قال: وَفِي اب عَنْ ابي هُرَيْرَةَ وعائشة. 

قال آبو عیسی: و 

قوله: «إنكم تختصمون إلى» أى: ترمون المخاصمة إلى «وإنما أنا بشر» أى: کواحد من 
فى عدم علم الغيب. قال النووى: معناه التنبيه على حالة البشرية. وأن البشر لا يعلمون عن الغيب ؟ 
وبواطن الأمور شيئاً إلا أن يطلعهم الله تعالى على شيء من ذلك. وأنه يجوز عليه فى أمور الأحكام 
ما يجوز عليهم. وأنه إنما يحكم بين الناس بالظاهر ولا يتولى السرائر ؛ فيحكم بالبينة وباليمين ونحو از 
ذلك من أحكام الظاهر مع إمكان كونه فى الباطن علاف ذلك. ولو شاء الله لأطلعه على باطن 
أمر الخصمين ) > فحكم بيقين نفسه من غير حاجة إلى شهادة أو يمين. لکن لما أمر الله تعالى أمنه أ 
باتباعه والاقتدای فأقواله وأفعاله وأحكامه؛ أحرى له حكمهم فى عدم الاطلاع على باطن الأمور؛ 
لیکون حکم الأمة فى ذلك حکمه. فأحری الله تعال أحكامه على الظاهر الذی بستوی فيه هو 
وغيره؛ لیصح الاقتداء به. .انتهی «ولعل بعضکم أن يكون آخن بحجته من بعض» وفی رواية ۱ 
للبخارى ومسلم: «ولعل بعضكم أن يكون أبلغ من بعض». قال الحافظ: ألحن .معنى أبلغ؛ لأنه من ۱ 
لحن معنى فطن وزنه ومعناه. والمراد: أنه إذا كان أفطن كان قادرا على أن يكون أبلغ فى حجته من 8 
الآخر. .انتهى. «فاغا أقطع له من النار» وفى بعض النسخ قطعة من النار» أى: الذى قضيت له 8 
بحسب الظاهر إذا كان فى الباطن لا يستحقه؛ فهو عليه حرام يؤول به إلى النار. وقوله:«قطعة من 5 
النار» تمثيل يفهم منه شدة التعذيب على من يتعاطاه؛ فهو من ماز التشبيه كقوله تعال: ‏ انا 
يأكلون فى بطونهم نارا © قال النووى: فى هذا الحديث دلالة لمذهب مالك والشافعى وأحمد 8 


(۱۳۳۹) حديث صحيح وأعرجه الجماعة: البخارى (۵۸ ۰۲ 5951/552٠‏ ۷۱۹۹ ۱ ومسلم ۰ 
(۱۷۱۲. والنسائى (15 0 وأبو داود (۳۰۸۳). وابن ماجه (۲۳۱۷). 


۲- کتاب الأحكام ب ۱۱ - ۱۲ - 2 ۱۳۳۹ - ۱۳۶۰ ۳۳۷ 


وجماهير علماء الإسلام وفقهاء الأمصار من الصحابة والتابعين فمن بعدهم» أن حكم الحاكم لا يحل 
الباطل؛ ولا يحل حراما. فإذا شهد شاهدا زور لإنسان .عال فحكم به الحاكم؛ ۸ يحل للمحكوم له 
من ذلك الال. ولو شهدا عليه بقتل؛ ۸ يحل للولى قتله مع علمه یکذبهما. راف شهد بالزور انه طلق 

أمرأته؟ لم يحل لمن علم بكذبهما أن یتزوجها بعد حکم القاضى بالطلاق. وقال أبو حنيفة رضی الله 

٠‏ تعالى عنه: يحل حكم الحاكم الفروج دون الأموالء فقال: نحل نكاح المذكورة. وهذا مخالف لهذا 

الحديث الصحیح, وإجماع من قبل ومخالف لقاعدة وافق هو وغيره عليها وهى: أن الأبضاع أولى 
| بالاحتياط من الأموال. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أحرحه ابن ماحه بنحو حديث الباب «وعائشة» لينظر من 
آخر جه. 

قوله: «حدیت أم سلمة حدیث حسن صحیح» أحرجه الجماعة وله ألفاظ. 


(۱۲) باب ما جاء في أن الب على الْمُدَعِي وَالْيَمِينَ عَلَى الْمُدَعَى عَلَيْهِ زت ۱۲] 


۰ - حا يي دنا بو الأخوّص» عَنْ سمال ن حرو عن عَلْقََة بن وال ان 
هی نآ :اه رل بن روت ول ين تلن إلى اندي سلي ال له 
کک : يا رول الله ٠‏ إن هَذَا غلبي ۶ عَلَى أَرْضٍ لي؛ قال الكندي: هي رضي 

ی َه و «ألك بَينَة؟» قال: 
۳۷ «فلك يَمِينَهُ» قال: یا رَسُولَ الل رل ماج قلي على نا حلف لیم 
وس عور ین شيء» قَالَ: «لیس لَك منه إلا ذلك» قال: فانطلق الرحل لیخلف له فقال 
رسول الله صَلَى ال عليه وس لا آذبر: «لین خلف عَلَى مالك ییاه ظُلْمًا لین الله 
وهو عنه مُغرض». 

تال في لباب عفر وان یوعد ل نی عرو والأطقث إن یس 

قال ابو عیسی: ریت وابل ن حر خویث حن صحِيحٌ. ۰ 

5 قوله: «عن أبيه» هو وائل بن حجر رضى الله تعال عنه «جاء رجل من حضرموت» بفتح 
: الحاء الهملة وسكون الضاد وفتح الميم وسكون الواو وآحره مثناة فوقية: وهو موضع من أقصى 
اليمن «ورجل من کندة» بكسر فسكون أبو قبيلة من اليمن «غلبنی على أرض لى» أى: بالغصب 
: والتعدى «هى أرضى» أى: ملك لى «وفى يدى» أى: وتحت تصرفى «إن الرجل» أى: الکندی 


(۱۳۶۰) حديث صحیح» وأخرحه مسلم (۱۳۹ وأبو داود ( 4 ۰)۳۲ (۲۱۲۳). 


۱۳۸۱-۱۳۰ كتاب الأحكام ب ۱۲ اح‎ -۲ A 


«فاجر» أى: كاذب «إلا ذلك» أى: ما ذكر من اليمين «لما أدبر» أى: حين ول على قصد | 
الخلف «على ماله» أى: على مال الحضرمى «لیلقین الله» بالتصب «وهو» أى: الله «عنه» أى: ۱ 
الكندى «معرض» قال الطيبى: هو حاز عن الاستهانة به والسخط عليه والإبعاد عن رحمته نحو قوله 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» لينظر من أحرحه «وابن عباس» أخرجه مسلم مرفوعا: «لو 1 
یعطی الناس بدعواهم؛ لا دعى الناس دماء رجال وأموالهم؛ ولكن اليمين على المدعى عليه». وفى 
رواية البيهقى: «لكن البينة على المدعي؛ واليمين على من أنكر» و اسناده حسن» أو صحيح على ما 
قال النووى فى شرح مسلم «وعبد الله بن عمرو» أخجر جحه الزمذى «والأشعث بن قيس» أخخ رجه 
أبو داود وابن ماجه. 

قوله: «حديث وائل بن حجر حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 

0 -حَدَننا علي بن حجر اانا علي ب مه وغیره ع م مُحَمّدِ بن عُبَيْدِ الل عن | 
عرو بن ده شعیب» سس ۳ جحد أ 7 صلی الل عليه وسلم ال في 1 - خطبته: «البينة 
على الْمُدَعِي وَالْيَمِنُ علی الْمُدَعى عَلَيْه. 

1 8 5 ۱ 

هدا حَدِيت في زسناده مقال. 1 

وَمُحَمَّدُ بن ید الله الْعَرْرَمِي في الْحَدِيثٍ من قل 5 حفظه؛ ف این مارك 


دعر 


وعيره. 1 
قوله: «البينة على الدعی» وهو من يخالف قوله الظاهرء أو من لو سكت الى «واليمين على 
المدعى عليه» لأن حانب المدعى ضعيف؛ فكلف حجة قوية وهی البينة» وجانب المدعى عليه توي | 
فقنع منه بحجة ضعيفة وهى اليمين. 1 
قوله: «ومحمد بن عبيد الله العرزمى» عين مهملة مفتوحة فراء ساكنة فزاى مفتوحة أبى عبد 
الرحمن الكوفى «يضعف فى الحديث» قال الحافظ فى التقريب: متروك..انتهى. وقال الذهبى فى 
الميزان: قال أحمد بن حنيل: نرك الناس حدیثه. وقال ابن معين: لا يكتب حديثه. وقال الفلا 
متروك. قال الذهبی: هو من شیوخ شعبة امجمع على ضعفه» ولكن كان من عباد الله الصالحينءا 


(۱۳۶۱) حديث صحيح بشواهده. انفرد به الزمذی من طريق عمرو بن شعيب عن أییه عن جده دون بق 
الستة؛ واعرجه البخخارى ومسلم وغيرهما من حديث ابن عباس يمزء منه فى أن اليمين على المدعى علي ولقوله 
البينة على من ادعى شواهد أيضًا تصححه. 


۲- کناب الأحکام ب 2-۱۳-۱۲ ۱۳۶۲ - ۱۳۶۳ ۳۳۹ 


م ۶ و و 


۲ - حَدَكنَا مُحَمَدُ بن سَهْلٍ بن نکر الیغداوی: حدنا محمد بر بوسف» حا 
رون الصا الله 


8 


افع بن عم الْحْمَحِي» له ان إلى لوعو زنط 
عليه وَسَلُمَ قضی أن امین علی دیعب 

.ال آبو عیمنی: ها یت كدان صنحیع, 

وَلْعَملُ علی هذا عند هل الولم من أصنحاب البي صلى الله عَلَِْوَسَلُمَ وَغيْهِمْ 4 أن “البينة 
على المع وَين على الْمُدَعَى عَلَيْهِ. 

قوله: «قضى أن اليمين على المدعى عليه» أى: المنكر» ولم يذكر فى هذا الحديث: أن البينة 
على المدعي؛ لأنه ثابت مقرر فى الشرع؛ فكأنه قال: البينة على المدعي؛ فان لم يكن له بينة؛ فاليمين 
على المدعى عليه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخخرجه الشيخان. 


(۱۳) باب ما جَاءَ في امین مَعَ الشاهاد زت ۱۳] 


و و و 2 


۳ - حدقا قوب بن إبراهِيم الدورقي» حا عبد یبن مُحَمَّادٍ قال: حَدْني 
ربيعَة ن ابي عبد الرّحْمَنِء عَنْ سُهيْل ن ا بي صالح» عن آبیی عَنْ أبي هُرَيْرَةَ قال: قضَّى 
سول الو صلى اله عل رس ليون مَع الاد رد 
ال ربيعة: وَأَحبرَنِي ابن لِسَعْد بن عُبَادَه قال: وجدنا في کتاب سَعْدٍ سَعْدٍ: أن النبيّ صلی الله 
یه سل قی بالبيين نع الشامد. 

قالَ: وفي اباب عَنْ ٠‏ علي وَجَابر وابن عباس وَسرّق. 

قال أبو عِيسّى: فيه ا أنّ الي صَلّى الله هرس قَضَى باليَمينِ مَعّ شاد 
الَْاجدِ؛ خلریث حَسَنْ ریب 


قوله: «قضی رسول الله صلی الله عليه وسلم باليمين مع الشاهد الواحد» قال انظهر: : یعنی 
كان للمدعی شاهد واحد» فأمره رسول الله صلی اله عليه وسلم أن يحلف على ما یدعیه بدلاً من 
الشاهد الآخرء فلما حلف قضی له صلی الله عليه وسلم يما ادعاه. رض 


(۱۳۲) ححديث صحیح, وأخرحه البخارى (4 ۰0۲۵۱ ومسلم (۱۷۱۱) وأبو داود (۰)۳۲۱۹ والنسائی 
٤٤۰ ([‏ )»۰ وابن ماحه (۲۳۲۱). 
۱ (۱۳۶۳) جديث صحيح. وأحرحه أبو داود (۳۱۱۰).واین ماحه (۲۳۹۸): وأخحرحه مسلم فى صحيحه 
ال(۱۷۱۲) من حديث ابن عباس. 


۱:۰ ۲- کتاب الأحكام ب ۱۳ - ح ۱۳۴ - ۱۳4۵ 
جرب ب سس بيب ب e‏ ل 


وأحمد. وقال أبو حنيفة: لا جوز الحكم بالشاهد واليمين؛ بل لا بد من شاهدين. وخلافهم فى 
الأموال. فأما إذا كان الدعوى فى غير الأموال؛ فلا يقبل شاهد ويين بالاتفاق, كذا ذ فى المرقاة. 
قوله: «وفى الباب عن على» أخرجه مد والدارقطنى م, من طريق جعفر بن محمد عن أبيه عن 
أمير المؤمنين علی: : أن النبى صلی له عليه وسلم قضى بشهادة شاهد واحده وین صاحب الحق 
وقضى به أمير المؤمنين بالعراق «وجابر» آحرحه أحمد وابن ماجه والرمذى «وسرق» بالضم 
وتشديد الراه وصوب العسکری تخفيفها ابن أسد الجهنى. وقيل: غير ذلك فى نسبه. صحابى 
سک ن مصر ثم الإسكندرية» و حدینه أخرجه ابن ماحه» وفی إسناده رحل بحهول وهو الر اوی عنه. 
قوله: «حديث أبى هريرة أن النبى صلى اله عليه وسلم قضى باليمين مع الشاهد حديث 
EE‏ سرت ماه رلو دزد وراه قال عبد العزيز الدراوردى: فذكرت ذلك 
لسهيل فقال: أ خبرنى ربيعة وهو عندى ثقة» أنى حدثته إياه ولا أحفظه. قال عبد العزيز: وقد كان , 
أضات: سهيلا عله اذه بعد ی عقله» ونسى بعض حدیثه, فكان سهيل بعد يحدثه عن ربيعة عنه 
عن أبيه. .انتهی. قال الحافظ فى الفتح: رجاله مدنيون ثقاتء ولا يضره أن سهيل بن أبى صاڂ ¿ 
نسيه بعد أن حدث به ربيعة؛ لأنه كان بعد ذلك يرويه عن ربيعة عن نفسه. .انتهى. وروی ابن أبى * 
حاتم فى العلل عن أبيه أنه صحيح» وقال ابن رسلان فى شرج الستن: : إنه صحح حديث الشاهد ٍ 
واليمين؛ الحافظان آبو زرعة وأبو حاتم من حديث أبى هريرة وزيد بن ابت. ا 


5 - حدقا مُحَمَّد ن بسار محمد ب بان قالا: حَدَنَنا عَبْدُ اماب ای عن 


حفر بن مُحَمَّدٍ عَنْ ابي عَنْ جابر: أنّ النبيّ صلی له عله وَسَلُمقَضَى باليمين َع م الشاهد. | 


قوله: «عن جعفر بن محمد» هو جعفر بن محمد بن على بن الحسين بن على بن ا 
المماشمى أبو عبد الله المعروف بالصادق» صدوق فقيه إمام» مات سنة ثمان وأربعين ومائة عن لمان | 


وستین سنة «عن أبيه» هو محمد بن على بن الحسين أبو جعفر العروف بالباقر» قال ابن سعد: ثقة ۱ 
كثير الحديث؛ توفى سنة أربع عشرة ومائة «عن جابر أن البی صلى الله عليه وسلم قضی 
باليمين مع الشاهد» حديث جابر هذا أخرجه أحمد وابن ماجه أيضًا. ۱ 
© - خن علي بن خی ابرا مويل ن قف حا حففر ان مخت عن 
د أذ لين یلع شى بي نع مار فد قال: وَقضَى بها علي 


(4 ۱۳۶) حديث صحيح. انظر الذی قبله 
(۱۳۶۵) حديث صحیح انفرد به الترمذى» وانظر الذی قبله. 
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وَهَكَذَا رَو سيان لتوري» عن عقر بن محم عن أبيهء عن للبي صَلّى له لب 
وس رس 

وروي عبد لیر ن أبي سلْمَة وح بن سیم هذا الث عن تفر ن محم عَنْ 
ييي عَنْ علي» عَن النبي صَلَى الله علَيْهِ سل 

ول على هذا عند بض أفل اهل بن أمنحاب الي" صلى لله عَلَيْهِ سل وَعَيْرهِه 


ري 


راون اعد لع لاد اد اب في الْحُقوق وَالأَمْوَالء وَهُوَقَوْلٌ ما بس أنس 
واشافي وَأَحْمَد واسحق وقالوا: لا يُقُضَى بالیین مع شاد الْوَاجِدٍ لا في لو 
وَالأمْوَال. 

قوله: «وهذا أصح» أى: كونه مرسلاً أصح قال ابن أبى حاتم فى العلل: عن أبيه وأبى زرعة: 
هو مرسل. وقال الدارقطنى: كان جعفر رعا أرسله. ورعا وصله. وقال الشافعى والبيهقى: عبد 
الوهاب وصله وهو ثقة. وقد صحح حديث جابر أبو عوانة وابن حزعة. 

قوله: «وهو قول مالك بن أنس والشافعى وأحمد واسحاق» قال النووی: قال جمهور علماء 
الاسلام من الصحابة والتابعین ومن بعدهم من علماء الأمصار: یقضی بشاهد وبين الدعی فى 
الأموال» وما یقصد به الأموال. وبه قال أبو بكر الصدیق وعلی وعمر بن عبد العزیز ومالك 
والشافعی وأهمد. وفقهاء المدينة» وسائر علماء الحجازء ومعظم علماء الأمصار» وحجتهم: أنه 
حاءت أحاديث كثيرة فى هذه المسألة من رواية على وابن عباس وزید بن ثابت وجابر وأبى هريرة 
وعمارة بن حزم وسعد بن عبادة» وعبد الله بن عمرو بن العاص والمغيرة بن شعبة. قال الحفاظ: 
أصح أحاديث الباب؛ حديث ابن عباس. قال ابن عبد البر: لا مطعن لأحد فى إسناده؛ قال: ولا 
حلاف بين أهل العرفة فى صحته. قال: وحديث أبى هريرة وجابر وغيرهما حسنان..انتهی. «ولم 
ير بعض أهل العلم من أهل الكوفة وغيرهم أن يقضى باليمين مع الشاهد الواحد» وهو قول أبى 
حنيفة والکوفیین والشعبى والحكم والأوزاعى والليث» والأندلسيين من أصحاب مالك قالوا: لا 
يحكم بشاهد وكين فى شيء من الأحكام. واحتجوا بقوله تعالى: «( واستشهدوا شهيدين من 
رجالكم فان لم يكونا رجلين فرجل وامرأتان 4 وبقوله: ‏ واشهدوا ذوى عدل منکم 4 وقد . 
"حکی البخارى وقوع المراجعة» ذلك ما بين أبى الزناد وابن شبرمة» فاحتج أبو الزناد على حواز 
القضاء بشاهد وعین؛ بالخبر الوارد فى ذلك» فأحاب عنه ابن شبرمة بقوله تعالى هذا. قال الحافظ: 
ما تتم له الحجة بذلك على أصل مختلف فيه بين الفریقین؛ د يعنى الكوفيين والحجازيين» وهو أن 
اوو ورتم ناه على ماف د د کر یار لا سم رن را 
ایکون نسخا؟ بل زيادة مستقلة بحكم مستقل إذا ثبت سنده وجب القول به. والاول: مذهب 


4 ۲- كتاب الأحكام ب ۱۳ - ح ۱۳4۵ 


الکوفیین؛ والثانى: مذهب الحجازيين. ومع قطع النظر عن ذلك لا تنهض حجة ابن شبرمة؛ لأنها 
تصير معارضة للنص بالرأى» وهو غير معتد به. وقد أجاب الإسماعيلى فقال ما حاصله: إنه لا يلزم 
من التنصيص على الشيء نفيه عما عداه. قال الحافظ بعد ذكر حاصل بحثه هذا: لكن مقتضى ما 
بحثه إنه لا يقضى باليمين مع الشاهد الواحد الا عند فقد الشاهدين» أو ما قام مقامهما من الشاهد 
والمرأتين. وهو وجه للشافعية, وصححه الحنابلة» ويؤيده ما روى الدارقطنى من حديث عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده مرفوعاً: قضى الله ورسوله فى الحق بشاهدين؛ فان جاء بشاهدين؛ أذ 
حقه وان جاء بشاهد واحد. حلف مع شاهده. وأجاب بعض الحنفية بأن الزيادة على القرآن 
نسخ» وأخبار الآحاد لا تنسخ التواتر: ولا تقبل الزيادة من الأحاديث؛ إلا إذا كان الخير بها 
مورا وأحيب بأن النسخ رفع الحكم. ولا رقع هنا. وأيضاً فالناسخ والنسوخ لا بد أن يتواردا 
على محل واحدء وهذا غير متحقق فى الزيادة على النسخ وغاية ما فيه: أن تسمية الزيادة 
كالتخصيص نسخاً اصطلاح» ولا يلزم منه نسخ الکتاب بالسنة, لكن تخصيص الكتاب بالسنة 
حائز» وكذلك الزيادة» عليه كما فى قوله تعال: ‏ وأحل لكم ما وراء ذلكم ‏ وأجمعوا على 
تحريم نكاح العمة مع بنت أخيها » وسند الإجماع فى ذلك السنة الثابتة. وكذلك قطع رحل 
السارق فى الرة الثانية ونحو ذلك. وقد أذ من رد الحكم بالشاهد واليمين؛ لكونه زيادة على ما 
فى القرآن بأحاديث كثيرة فى أحكام كثيرة كلها زائدة على ما فى القرآن؛ كالوضوء بالنبیذه 
والوضوء بالقهقهت ومن القيء؛ واستبراء المسبية» وترك قطع من سرق ما يسرع إليه الفساد؛ 
وشهادة المرأة الواحدة فى الولادة» ولا قوة إلا بالسيف ولا جمعة إلا فى مصر حامع؛ ولا تقطع 
الأيدى فى الغزی ولا يرث الکافر المسلم» ولا يؤكل الطافى من السماك ويحرم كل ذى ناب من 
السباع وخلب من الطبرء ولا يقتل الوالد بالولدء ولا يرث القاتل من القتيل» وغير ذلك من الأمثلة 
التى تتضمن الزيادة على عموم الكتاب. وأجابوا بأن الأحاديث الواردة فى هذه المواضع المذكورة 
أحاديث شهيرة؛ فرحب العمل بها لشهرنها. فيقال لهم: وأحاديث القضاة بالشاهد واليمين رواها 
عن رسول الله صلی الله عليه وسلم نيف وعشرون نفساء وفيها ما هو صحيح» فأى شهرة على 
هذه الشهرة؟ قال الشافعى: القضاء بشاهد ويمين لا يخالف ظاهر القرآن؛ لأنه لا عنم أن يجوز أقل 
ما نص علیه؛ يعنى: والمخالف لذلك لا يقول بالفهوم أصلاء فضلا عن مفهوم العدد» كذا فى 
النيل. 


۲- کتاب الأحكام ب ۱۶ - ح Er 1١45‏ 


]۱ 4 باب ما جَاءَ في الْعَبْدِ یکون ین الرَجُلَيْن قيعي أَحَدُهُمَا نیب زت‎ )١4( 

ETS‏ ن ارايم عَنْ أيُوب» عَنْ ناف عَنِ عن ابن 
عص عَنِ النبي صَلَّى الله له سل قَالَ: «من أغتق نمریا» - أو قال: : «شقصا» أ قال: 
0 لَه من الْمَال ما يبلغ تمه نه بِقِِمَةٍ الْعَدْل فَهُرَ عییق, وال فق 


عَتَقَ منه ما عَتق». 

قال اپرب وَرَيّمًا قَالَ 9 یشب «فقد غتق مِنهُ ما عتق». 

قال أبو عِیسّی: حَاډيث ان عُمَرَ حدِيث حَسَنٌ صحیخ» وقذ روه سال عن بيو عن 
٠‏ قوله: «أو قال شقيصا» وفى بعض النسخ: : شقصا قال فى النهاية: الشقص والشقيص: 
لصب نی امین ا من كل عم دار قل شركاأ» بكسر الشين وسكون الراء أى: حصة 
ونصيباء کذا ذ فى النهاية «فکان له» أى: للمعتق وفی رواية الشیخین: وكان له «ما يبلغ قنه» وفی 
رواية الشيخين: ما يبلغ تمن العبد. أى: قيمة باقية «بقيمة العدل» أى: تقويم عدل من المقومين» أو 
المراد قيمة وسط «فهو» أى: العبد «وإلا» أى: وإن لم يكن له من المال ما يبلغ ثمن العبد «فقد 
١‏ عتق منه» أى: من العبد «ما عتق» من نصيب المعتق. هذا الحديث بظاهره يدل على أن العتق إن 
كان موسراً؛ ضمن للشريك؛ وإن كان معسر؟؛ لا يستسعى العبد» بل عتق منه ما عتقء ورق ما 
رق . ومذهب أبى حنيفة: إن كان موسر ضمن, أو استسعى الشريك العبدء أو أعتق» وان كان 
معسرا؛ لا يضمن لکن ن الشريك» إما أن يستسعى» أو يعتق والولاء لهما؛ لأن الإعتاق یتجزی عند 
وقالا- أى: صاحباه-: له ضمانه غنياء والسعاية فقیرا؛ والولاء للمعتق؛ لعدم تجزى الاعتاق 
عندهما. ومعنى الاستسعاء: أن العبد يكلف للاكتساب» حتى يحصل قيمته للشريك. وقيل: هو أن 
يخدم الشريك بقدر ما له فيه من الملك» كذا فى اللمعات. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان «وقد رواه» أى: الحديث 
الذ كور «سام عن أبيه» أى: عن ابن عمر» كما رواه نافع عنه» ثم آسنده الزمذی بقوله: حدشا 
بذلك...إلم. 


(0(745) حديث صحيح. وأخرجه البخارى (491 23 ۲ ) ومسلم »)١5١1١(‏ وأبو داود ر۰ ۳۹6 
1 ۰۳۹4۱۰۳۹۶۳ ۳۹۶۷. والنسائى (۰۶۷۱۲ »)٤۷۱۳(‏ وابن ماجه (۲۵۲۸). 


۲:۶ ۲- كتاب الأحكام ب 14 - 2 ۱۳۶۷ - ۱۳۸ 


۷ - حدقا بدَلِكَ الْحَسَنُ بن علي الحلال» حَدَتَنَا عبد الرَرّاقء آحبرنا مَعْمَنٌ عن 
ريغ سال عَنْ بيه عَنِ ابي صَلّى الله هرس قَالَ: «صن آغتق نعیبا له في 
ند گان له ن ال ما ييلع نم يق من قاله». 


قال i‏ عیسی : هذا حدیت خسن صحیح. 
قوله: «هذا حديث ا وأحرجه البخارى وغيره. 


۸ - خن علي بن حشرم آخبرنا سی بن ونس» عَنْ سه سياد بن ابي عَروبةه عن 
اده عَن النظر بن أ أنس. عَنْ شير بن نهيكء عن أبي هُرَيْرَة قال: :ل وسو لله ی اله 
ل رب اه ره 
له ال قان َم كن لَه ال فوم قِيِمَةَ غذل ثم نم عى في تصيب الذي لم يق غَيْرَ 
متقوق عَلَيْه». 

5 

حَدَئا مُحَمّدُ بن شار حَدَنَنَا يَحْبَى بْنُ سوه عَنْ سید بن أبي عرونة: : نخر وقال: 
«شقيصًا». 


ال ابو عیسی: وَهَّذَا حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 
اه ا 


ا و وي أبي عرو 

وروي شه هَذَا الْحَدِيثْ عن قتادت ولم یذکر فيه ) م 

واتلف لالم في لاه رآ مَْض هل هل ْم اس ماية ف في هذاه وُو قول سُفْيَانَ 
الثزري وال الکوفته وبه يمول إسلحق. 

وقد قال بَعْضْ هل اللم: إا كان الْعبّْدُ ین الرحْلَيْنٍ کک فن کان له 
ال غرم تصییب صاحبوی وَعَتَقَ اعد ین مَاله ؛ ون میک له ما ل عَنَقَ من اعد مَا عى ولا 


(۱۳۷) انظر الذی قبله. 


(۱۳۸) حدیث صحيح. وأخرحه البعاری (۲4۹۲)؛ ومسلم (۱۵۰۲ ۱۵۰۳)؛ وأبو داود (4 ۰۳۹۲ 
۷ ۲۸ وابن ماجه (۲۵۶۲۷). 


۲- کتاب الأحكام ب ۱٤‏ - ح ۱۳۸ fo‏ 


يُستنعى» وقالوا بَا زوين ان ره عن الي صَلَى الله عليه سل وَهَذَا رل أل 
اليتق وه قول مالك بن انس والشافعي وَأَحْمَدُ وانخق. 

قوله: «عن بشير بن نهيك» بفتح الموحدة وكسر الشين المعجمة وبفتح النون وكسر افاء وزنا 
. واحدا هو أبو الشعئاء البصری» ثقة. 

قوله: «فخلاصه فى ماله إن كان له مال» أى: يبلغ قيمة باقية. وفى رواية مسلم: من عتق 
شقصاً فى عبد؛ أعتق كله إن كان له مال «وإن ل يكن له» أى: للمعتق «قوم» بصيغة احهول من 
التقويم «قيمة عدل» أى: تقديم عدل من المقومين» أو المراد: قيمة وسط «یستسعی» صيغة 
المجهول. قال النووى رحمه اللّه: معنى الاستسعاء: أن العبد يكلف بالاكتساب والطلب حتى يحصل 
قيمة نصيب الشريك الآخر فإذا دفعها إليه عتق» كذا فسره الجمهور. وقال بعضهم: هو أن يخدم 
سيده الذی لم يعتق بقدر ما له فيه من الرق «غير مشقوق عليه» أى: لا يكلف عا يشق عليه. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمرو» لينظر من أخرجه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» أحرجه الجماعة إلا النسائى» كذا فى المنتفى. 

قوله: «وهكذا روى آبان بن يزيد عن قتادة مثل رواية سعيد بن أبى عروبة نحوه» يعنى بذكر 
الاستسعاء. 

قوله: «فرأى بعض أهل العلم السعاية فى هذاء وهو قول سفيان الثورى وأهل الكوفةء وبه 
يقرل إسحاق» قال الحافظ فى الفتح: وقد ذهب إلى الأحذ بالاستسعاء إذا كان العتق معسرا: أبو 
حنيفة وصاحباه والأوزاعى والشورى وإسحاق» وأحمد فى رواية» وآخرون» ثم اختلفواء فقال 
الأكثر: يعتق جميعه فى الحال» ويستسعى العبد فى تحصيل قيمة نصيب الشريك» وزاد ابن أبى ليلى 
فقال: ثم یرجم العبد على المعتق الأول .ما أداه للشريك» وقال أبو حنيفة وحده: يتخير الشريك بين 
الاستسعای وبين عتق نصيبه. وهذا يدل على أنه لا يعتق عنده ابتداء إلا النصيب الأول فقطء وهو 
موافق لما جنح إليه البخاری من أنه يصير كالمكاتب. وعن عطاء يتخير الشريك بين ذلك» وبين 
إبقاء حصته فى الرق. وخالف الجميع زفرء فقال: يعتق كله وتقوم حصة الشريك؛ فتوحذ إن كان 
العتق موسر وترتب فى ذمته إن كان معسرا..انتهی. «وقالوا بما روى عن ابن عمر عن النبى 
1 صلی الله عليه وسلم» يعنى حديثه المذكور فى هذا الباب. «وهذا قول أهل الدينة. وبه یقول 
مالك بن أنس والشافعى وأحمد وإسحاق» قال فى الحاشية الأحمدية: ليس فى نسخة صحيحة ذكر 
7 إسحاق هاهناء وهو الأنسب .ما سبق. .انتهی. واستدل لهم بحديث ابن عمر المذكور فى هذا الباب» 
وبأحاديث أخرى ذكرها الحافظ فى الفتح. وأحيب من قبلهم عن حديث أبى هريرة بأن ذكر 
| الاستسعاء فيه مدرج ليس من كلام النبى صلی اله عليه وسلم. وأجیب من جانب الأولين عن 
۱ حدیث ابن عمر رضی الله عنهما بأن الذی يدل فيه على ترك الاستسعاء هو قوله: وإلا فقد عتق 
منه ما عتق. . هو مدرج ليس من قول النبى صلی الله عليه وسلم. قال الشوکانی فى النیل: والذی 
٠‏ بظهر أن الحديثين صحیحان مرفوعان وفاقاً لصاحبی الصحیح, » ثم قال بعد ذكر مویدات طاتین 


4 ۲- كتاب الأحكام ب ۱6 - ۱۵ - 2 ۱۳۹۹-۱۳6۸ 
سس سحس سسس 


الزيادتين فالواحب قبول الزيادتين الذ کورتین فى حديث ابن عمرء وحدیث أبى هريرة: وظاهرهما 
التعارض» والجمع مکن» وقد جمع البيهقى بين الحديثين بأن معناهما: أن المعسر إذا أعتق حصته؟؛ لم | 
يسر العتق فى حصة شريكه؛ بل تبقى حصة شريكه على حالها وهی الرق» ثم يستسعى العبد فى ' 
عتق بقيته؛ فيحصل نمن الجزء الذى لشريك سيده ويدفعه إليه ويعتق» وجعلوه فى ذلك کالکاتب, | 
وهو الذى جزم به البخاری. قاله الحافظ: والذی يظهر أنه فى ذلك باعتیاره؛ لقوله: غير مشقوق 
عليه. فلو كان ذلك على سبيل اللزوم بأن يكلف العبد الاكتساب والطلب حتى يحصل ذلك 
حصل له غاية المشقة» وهی لا تلزم فى الكتابة بذلك عند الجمهور؛ لأنها غير واحبة؛ فهنه مثلها. 
قال البيهقى: لا يبقى بين الحديثين بعد هذا الجمع معارضة أصلاً. قال الحافظ: وهو كما قال؛ إلا | 
أنه يازم منه أن يبقى الرق فى حصة الشريك إذا لم يخا العبد الاستسعای فيعارضه حديث أبى ٠‏ 
الليح؛ يعنى بحديثه الذى يرويه عن أبيه: أن رجلاً من قومنا أعتق شقصا له من مملوكه؛ فرفع ذلك ! 
إلى النبى صلى الله عليه وسلم: فجعل خلاصه عليه فى ماله؛ وقال: «ليس لله عز وجل شريك» . 
رواه هد وفى لفظ: «هو حر كله ليس لله شريك». رواه أحمد ولأبى داود معناه. قال الحافظ: , 
وعکن حمله على ما إذا كان العتق غنیا أو على ما (ذا كان جمیعه له فأعتق بعضه..انتهی. وفى هذه 
المسألة کلام طویل من الحانبين؛ فإن شعت الوقوف علیه؛ فعليك أن ترجع إلى فتح الباری وغیره. 
(۱۵) اب ما جَاءَ في الْعُمْرَى [ت ۵ ۱] 

۹ - خدلنا محمد ن ايء دنا ان ابي عَدِيء عَنْ سوب عن قاد عن أ 

میرات لأَهْلِهًا». 


فى ابخاهلية, فابطل ذلك» واعلمهم أن من أعمر شيئا أو أرقبه فى حياته فهو لورئته من بعده. وقد 
تعاضدت الروايات على ذلك والفقهاء فيها مختلفون فمنهم من يعمل بظاهر الحديث ويجعلها | 
تمليكاء ومنهم من يجعلها كالعارية» ويتأول احدیسث..انتهی. قلت: ابلمهور على أن العمرى إذا 
وقعت كانت ملكا للآحذ ولا ترحع إلى الأولء إلا إن صرح باشتراط ذلك ثم احتلفوا إلى ما يتوجه 


)۱۳٩(‏ حديث صحيح بشراهده من حديث جابر وأبى هريرة فى الصحيحين وغيرهماء انظر صحيح 
البخاری (ه ۲۱۲ 5 وانظر صحيح مسلم (۰۱۱۲۵ ۰۱1۲ وستن آبی داود (۳۵۵۰ ۳۵۵۱ 
Tooo «FooY)})‏ كوول «(Toon‏ وسنن ابن ماحه (۳۳۸۰ ۳۳۹۳ 


۲- کتاب الأحكام ب ۱۵ - 2 ۱۳۶۹ - ۱۳۵۰ ۱:۷ 


التمليك فالجمهور أنه یتوحه إلى الرقبة كسائر امبات. حتی لو كان العمر عبدا فاعتقه الوهوب له 
نفذ بخلاف الواهب. وقیل: یتوحه إلى النفعة دون الرقبة. وهو قول مالك والشافعی فى القدیم؛ 
وهل يسلك به مسلك العارية أو الوقف؟ روایتان عند الالكية. وعسن الحنفية التمليك فى العمری 
یتوجه إلى الرقبة وفی الرقبی إلى النفعة. وعنهم |نها باطلة کذا ذکره الحافظ. قلت ما ذهب إليه 
الجمهور هو الظاهر. 

قوله: «العمرى جائز ة لأهلها» أى: لأهل العمرى وهو العمر له «أو ميراث لأهلها» شك من 
الراوى. وروى مسلم من حديث حابر مرفوعاً بلفظ: «إن العمرى ميراث لأهلها». وفيه دليل على 
أن العمرى تمليك الرقبة والمنفعة» فهو حجة على مالك رحمه الله فى قوله: إن العمرى تمليك النافع 
دون الرقبة. وحديث سرة هذا أحرجه أحمد أيضاء وفى سماع الحسن من سمرة كلام. 

قوله: «وفى الباب عن زيد بن ثابت» أخرجه ابن حبان بلفظ: «العمرى سبيلها سبيل الميراث» 
«وجابر» أحرجه مسلم وغيره بألفاظ «وأبى هريرة» أحرحه البخارى ومسلم بلفظ: العمرى 
جائزة «وعائشة وابن الزبير ومعاوية» أما حديث ابن الزبير: فأحرجه الطبرانى» ذكره العينى فى 
العمدة. وأما حديث عائشة ومعاوية: فلينظر من آحرجه. 

۱۳۵۰ - رشن الأنصّارِي» دنا مَعْنٌ» حا مالك عن ابن شهابی عن ابي لم 
عن حابر أ لبي صلی الله عليه سل قاَ: «أيُمَا رَجُلٍ آغیر عُمْرَى لَه و لعقبه فإنها بلنيي 
يُعْطَاهًا لا ترج م إلى الذي آغطاها؛ لأنهُ أَعْطّى عَطَاءً وَقَعَتْ فيه و الْمَوَارِيث». 

ناليو و 

وَهَكَذَا رَوَى مُعْمَرٌ وغیر ر وان اليا مل ر واية مَالكٍ. 

وروي بعضهم عن الرري» ولم یذ کر فیه دلي 

وروي هَذَا الْحَدِيث من غیر وو عَنْ حابي عن ابي صَلّى اللَهُعَلَيْهِ وَسَلْمَ قال: 
«الْعُمْرَى جَائِرَةٌ لأَهْلها» ویس فيها «لعقبد». 

لاسي ع مم 

وَالْعَمَلُ عَلَى هَذا عند بض آفل الْعِلْم؛ قالو: إذا قال: مي لَك حَيَاتكَ وَلِعَقِبكَ» » فانها لِمَنْ 


عْمِرهَا لا ترج حع إلى الأول وَإِذَا لم يمل عقیك فهي رَاجعة إلى الأول إذَا مات انم هو 
م أنس والشّافيي. 


(۱۳۵۰) حديث صحيح وانظر تخريج الحديث السابق. 


۲:۸ ۲ - كتاب الأحكام ب ۱۵ - ح ۱۳9۰ 


وروي من عير وَحْهِ عن لني صلی الله ع1 عليه سل قال: «الْعُمْرَى جَائْرَةٌ لأَهْلِهَا». 

وَالعمَل على هذا عند بض أهل العم قالوا: إذا مات الخ هو لور و 
لعقبه وهو ول سین الثوري وأَحْمَدَ وحن 

قوله: «أيما رجل أعمر» بصيغة احهول «عمری» قال القاری: هو مفعول مطلق «له» متعلق 
بأعمر» والضمير لارحل «ولعقبه» بکسر القاف. ويجوز إسكانها مع فتح العين ومع كسرهاء كما 
فى نظائره» والعقب: هم أولاد الإنسان ما تناسلواء قاله النووى «فإنها» أى: العمرى «للذى 
يعطاها» بصيغة احهول «لأنه أعطى» على بناء الفاعل» وقيل: على بناء المفعول «عطاء وقعت فيه 
المواريث» والعنی: أنها صارت ملكا للمدفو ع إلي فيكون بعد موته لوارثه كسائر آملااکه ولا 
ترجع إلى الدافع. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه مسلم. 

قوله: «والعمل على هذا» أى: على حديث جابر المذكور «هسى لك حياتك» بالنصب أى: 
الدار لك مدة حياتك «ولعقبك» ولأولادك «فانها لمن أعمرها» بصيغة احهول «لا ترجع إلى 
الأول» أى: المعمر «إذا مات المعمر» أى: المعمر له «وهو قول مالك بن أنس والشافعى» وهو 
قول الزهرى. واحتجوا بحديث حابر المذكور؛ فان مفهوم الشرط الذى تضمنه أما والتعليل يدل 
على أن من لم يعمر له كذلك لم يورث منه العمرى؛ بل يرجع إلى العطی. وما روى مسلم عن 
حابر رضى الله عنه موقوفاء قال: اما العمری التی أحاز رسول الله صلى الله عليه وسلم أن يقول: 
هى لك ولعقبك فأما إذا قال: هى لك ما عشت؛ فإنها ترجع إلى صاحبها. واعلم أن قول الشافعى 
هذا فى القديم» كما صرح به الحافظ فى الفتح. وأما قوله فى الحديد؛ فكقول الجمهور «وروى من 
غير وجه عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: العمرى جائزة لأهلها» أى: بدون ذكر ولعقبه 
«وهو قول سفيان الثورى وأحمد وإسحاق» وهو قول أبى حنيفة رحمه الله وابحمهور. واحتجوا ما 
روى مسلم عن جابر مرفوعا: أن العمرى صسيراث لأهلها. وما روى هو عنه مرفوعا: «أمسكوا 
أموالكم علیکم لا تفسدوها؛ فإنه من أعمر عمرى؛ فهی للذى أعمر حيًّا وميتاً ولعقيه». قال 
النووى رحمه الله: والراد به إعلامهم أن العمرى هبة صحيحة ماضية يملكها الموهوب له ملكًا تانًا 
لا يعود إلى الواهب أبدا. فإذا علموا ذلك؛ فمن شاء أعمر ودخمل على بصيرة» ومن شاء ترك؛ 
لأنهم کانوا يتوهمون أنها كالعارية ويرجع فيها. وهذا دليل للشافعى وموافقيه. .انتهى. قال الحافظ 

فى الفتح بعد ذكر روايات العمرى المختلفة ما لفظه: فيجتمع من هذه الروايات ثلائة ئة أحوال: 
أحدها: : أن يقول: هى لك ولعقبك؛ فهذا صريح فى أنها للمرهوب له ولعقبه. ثانيها: أن يقول: 
هى لك ما عشت» فإذا مت» رحعت إلي؛ فهذه عارية مؤقته وهی صحيحة فإذا مات رحعت إلى 
الذى أعطى؛ وقد بينت هذه والتى قبلها رواية الزهرى» وبه قال أكثر العلماء» ورجحه جماعة من 
الشافعية» والأصح عند أكثرهم: لا ترجع إلى الواهب» واحتجوا بأنه شرط فاسد فلغى. ثالثها: أن 
يقول: أعمرتكها ويطلق. فرواية أبى الزبير هذه «يعنى بها ما رواه مسلم عنه عن جابر قال: جعل 


۲- کتاب الاحکام ب ۱۵ - ۱1 - 2 ۱۳۵۰ - ۱۳۵۱ ۲:۹ 


الأنصار یعمرون الهاجرین: فقال النبى صلى الله عليه وسلم: آمسکوا علیکم أموالكم ولا 
تفسدوها؛ فانه من أعمر عمری؛ فهى للذى أعمرها حا ومیشا ولعقبه» تدل على أن حكمها 
حکم الأول وأنها لا ترحع إلى الواهب. وهو قول الشافعى فى الحديد والحمهورء وقال فى القديم: 
العقد باطل من أصله. وعنه کقول مالك. وقیل: القدیم عند الشافعی كالحديد. وقد روی النسائی 
٠‏ أن قتادة حکی أن سلیمان بن هشام بن عبد اللك سأل الفتهاء عن هذه السألة - آعنی صورة 
الاطلاق - فذ کر له قتادة عن الحسن وغیره آنها جائزة» وذکر له حدیث أبى هريرة بذلك. قال: 
| وذكر له عن عطاء عن جابر عن النبى صلی الله عليه وسلم مشل ذلك. قال: فقال الزهرى: إغا 
العمرى - أى: الجائزة - إذا أعمر له ولعقبه من بعده. فإذا لم يجعل عقبه من بعده؛ كان 0 
یجعل شرطه. قال قتادة: وا حتج الزهرى بأن الخلفاء لا يقضون بها. فقال عطاء: قضى بها عبد الملك 
بن مروان..انتهی. 


ع١ باب ما جَاءَ في الرقبَى رت‎ )١15( 

0 - حَدلنا أَحْمَد بن میم حَدَنْنَا هُشَيِم عن اود بن ابي هنڊ عَنْ ابي لیس عن 
حابي قال: قَالَ سول الله صلی اله له وَسَلُمَ: «الْعُمْرَى جَائِرَةٌ لأَهلِهَاء والرفبی جَائِرةٌ 
لاهلها». 
ی 

وروی همغن ابي ار با الما عن جاب موف ورف 

ول على نا ند ند یه ال هل للم من اصتخاب اب یلع عَلَيْهِ سم وغیرجم؛ 
ی کر بر فلت را ول أَحْمَد واسحق. 

رق بفض أطل الم من أطل الكو وغترجم ‏ لمر والرفبی؛ فَأجَارُوا الُْمْرَى» 


بن 
۽ 


3 


و م 
ولم یحیزوا الرقبی 

قال آبو عيسى: وتفسيير الرقيَى أن یقول: هَذَا ايء لك ما عشت» فان مت قيلي فهي 
راحفة اي 


كل الله ون : الرقبی مل الْعُمْرَى. ومي لِمَنْ أُعْطِيّهاء ولا ترحمٌ إلى الأوّل. 
قوله: «باب ما جاء فى الرقبى» على وزن حُبلى. قال الحزرى فى النهاية: الرقبى هو أن يقول 
اليكل ارال ی ی فان مت قبلى رجعت إِل» وان مت قبلك فهى لك وهی 


(۱۳۵۱) انظر الذى قبله أيضًا. 


۳9۰ ۲- كتاب الأحكام ب 1١5‏ - ۱۷ - 2 ۱۳۵۱ - ۱۳۵۲ 


فعلی من المراقبة؛ لأن کل واحد منهما يرقب موت صاحبه..انتهی. قال القاری: الرقبی لا تصح | 
عند أبى حنيفة وحمده وتصح عند أبى یوسف رحمهم الله. .انتهی. وقال احافظ فى الفتح: العمری | 
والرقبى متحد المعنى عند الجمهور» ومنع الرقبى مالك وأبو حنيفة ومحمد ووافق أبو يوسف 
الجمهور. وقد روى التسائى بإسناد صحيح عن ابن عباس موقوفا: العمرى والرقبى سواء. .انتهى. 

قوله: «العمرى جائزة لأهلها» أى: لمن أعمر له «والرقبى جائزة لأهلها» أى: لمن أرقب له. 
وروی النسائى عن ابن عباس مرفوعاً بلفظ: «العمری لمن أعمرهاء والرقبى لمن أرقبهاء والعائد فى 
هبته» كالعائد فى قيئه». 

قوله: «هذا حديث حسن» أحرجه الخمسة» كذا فى المنتقى. 

قوله: «ولم يجيزوا الرقبى» وحديث الباب وما فى معناه حجة عليهم. ا 

قوله: «قال امد وإسحاق الرقبی مل العمرى...إخ» وهو قول الجمهورء وهو الظاهر يدل | 
عليه حديث الباب. وفى الباب أحاديث ذكرها الزيلعى فى نصب الراية فى باب الرجوع فى المبة. | 


(۱۷) باب ما ذَكِرَ عَنْ رَسُول الله صلّى اللّهُ عَلَيْهِ سل في الصّلْح ین الئاس [ت۷٠]‏ 

1 - خن لسن َي اسان فقا أو عابر لقي دا كير بن عند 
الله ب ن مرو ن عوّفم اي 2 عَنْ بيه عَنْ جَدَوء أن رَسُولَ الله صَلّى لغب سل قال: 
«لسلم جَائِرٌ بَيْنْ الْمُسْلِمِينَ الا صُلْحًا حرم خلالا أو أحل حرام وَالْمُسْلِمُونَ غلی 
شروطهم الا رطا حرم خلالا أو أَحَلَّ حَرَامًا». 


3 


قال أَبُو عیسی: هذا يث خسن صحیخ. 

قوله: «حدئنا أبو عامر العقدی» بفتح العين الهملة والقاف اسمه عبد اللك بن عمرو القیسی 
ثقة «حدثنا کثیر بن عبد الله بن عمرو بن عوف الزنی» قال فى التقریب: ضعيف من السابعة» | 
ی ۱ 

قوله: «الصلح جائز بين السلمین» عصهم لا لإخراج غيرهم؛ بل لدوم فى ذلك دخولاً ۱ 
ويا اهتماماً بشأنهم «إلا صلحاً حرم حلالً» كمصالحة الزوجة لازوج على أن لا يطلقهاء »او لا 1 ۱ 
ا کل الصلح على أكل مال لا بل اکله أو نحو 
ذلك. «والمسلمون على شروطهم» أى: ثابتون عليها لا يرحعون عنها «إلا شرطاً حرم حلالا» 
فهو باطل؛ كأن يشترط أن لا يطأ آمته» أو زوجتهء أو نحو ذلك «أو احل حراما» كأن يشرط 
نصرة الظا لم أو الباغى» أو غزو المسلمين. 


(۱۳۵۲) حديث صحيحلغيره؛ وإسناده ضعيف لضعف كثير بن عبد الله بن عمرو بن عوف؛ كذبه الشافعى 5 
وابر داود» وقوى أمره البخارى والترمذى وابن خزعة, وللحديث شواهد. 


۲- کتاب الأحكام ب ۱۷ - ۱۸ - 2 ۱۳۵۲ - ۱۳۵۳ ۳5۱ 


قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرجه ابن ماجه وأبو داوده وانتیعت روایته عند قوله: 
شروطهم. وفى تصحيح الترمذی هذا الحديث نظر؛ فان فى إسناده كثير بن عبد الله بن عمرو بن 
عوف» وهو ضعيف حدًاء قال فيه الشافعی وأبو داود: هو ركن من أركان الكذب. وقال النسائى: 
ليس بثقة. وقال ابن حبان: له عن أبيه عن جده نسخة موضوعة. وتركه أحمد. وقد نوقش الترمذی 
فی تصحيح حديثه. قال الذهبى: أما الرمذی فروى من حديثه: الصلح جائز بين المسلمين. 
وصححه. فلهذا لا يعتمد العلماء على تصحيحه. وقال ابن كثير فى إرشاده: قد نوقش أبو عيسى 
- يعنى الترمذى - فى تصحيحه هذا الحديث وما شاكله..انتهى. واعتذر له الحافظ فقال: وكأنه 

| اعتبر بكثرة طرقه» كذا قال الشوكانى فى النيل: وذكر فيه طرقه وقال بعد ذكرها: لا يخفى أن 
الأحاديث المذكورة والطرق يشهد بعضها لبعض, فأقل أحواها؛ أن يكون المعن الذى اجتمعت عليه 


(۱۸) باب ما جاء ف في الرَجُل ب ضع عَلَى حاط جارو حَشْبارت8١]‏ 


۳ - حَدَئنا سعيد بن عَبْدٍ برخم اموي دنا سا بیع اضر یه 
عَنِ الاعرج عن ابي هر قال: ی قال رَسُولُ اه صَلَى ال عَلَيْهِ وَسَلْمَ: «إذا 
اسان آخدکم جار أن غر حشبه في جذاری قلا »لمحت أو هريره طاطیوا 
'رَعُوسَهُم فقال: ما لي رام غنها مُعْرضِينَ له رین بها ین آکتافکم. 

قَال: : في الام عن ان ڪي وحم بن حارية. 

قال بو عِيسّى: : خویت ابي هر خییت خسن صجيح. 

ملع EE‏ 7 مقف رام م هو ۰ 105 

وَالعَمَلُ على هد عند بَعْضٍ اهل ال ؛ ره قول الشَافِِي. وروي عن بعض أهل الیلم 
منهم: ماک ن نس قالا: لَه أن عجار آن یم حَسَبهُ في جدارو؛ والقول الأول آصح. 
:- قوله: «آن يغرز» بکسر الراء أى: یضع «خشبة» بالافراد الراد به بگنس؛ لأنه قد وقع فى 
صحیح البخارى وغيره خشبة بالجمع. قال ابن عبد البر: روی اللفظان فى الموطأ والعنی واحد؛ لأن 
| المراد بالواحد ابلنس. .انتهى. قال الحافظ: : وهذا الذى يتعين للجمع بين الروايتين» وإلا فالمعنى قد 
تلف باعتبار أن أمر النشبة الواحدة أحف فى مساحة الجارء بخلاف الخشب الکثیر..انتهی. «فلا 
5 » بالجزم» استدل به على أن الجدار إذا كان لواحد» وله جار فاستأذنه أن يضع جذعه عليه؛ 
له المنع «فلما حدث أبو هريوة» أى: هذا الحديث «طأطأوا» أى: نكسواء وفى رواية ابن 


۱۳۵6 - ۱۳۵۳ 2-۱٩ - ۱۸ كتاب الأحكام ب‎ -۲ YoY 


عيينة عند أبى داود: فنکسوا رعوسهم «عنها» أى: عن هذه السنق أو عن هذه المقالة «لأرمين : 
بها» وفى رواية أبى داود: لألقينهاء أى: لأشيعن هذه المقالة فيكم ولأقرعنكم بها كما يضرب 
الإنسان بالشيء بين كتفيه لیستیقظ من غفلته. وقال اخطابی: معناه: إن ۸ تقبلوا هذا الحكم | 
وتعملوا به راضین؛ لأجعلنها - أى: الخشبة - على رقابکم کارهین. قال: وأراد بذلك المبالغة, 
وبهذا التأویل جزم إمام الحرمين تبعا لغيره» وقال: إن ذلك وقع من أبى هريرة حين كان یلی إمرة 
المدينة. وقد وقع عند ابن عبد البر: لأرمين بها بين أعينكم وان كرهتم. وهذا يرجح التأويل التقدم» 
كذا فى الفتح. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أحرحه ابن ماحه «ومجمع بن جارية» آحرجه ابن ماجه 
والبيهقى. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» أخخر جه الجماعة إلا النسائى. 

قوله: «وبه يقول الشافعى» وبه يقول أحمد وإسحاق وغيرهما من أهل الحديث» وابن حبيب 
من المالكية ؛ قاله الحافظ. وقد صرح هو بأن قول الشافعى هذا فى القديم» قال: وعنه فى الجديد 
قولان: أحدهما: اشتراط إذن المالك؛ فان امتنم؛ لم جبر» وهو قول الحنفية. وحملوا الأمر فى 
الحديث على الندب. والنهى على التنزیه؛ جمعا بينه وبين الأحاديث الدالة على تحريم مال السلم إلا 
برضاه. .انتهى. «منهم مالك بن أنس قالوا...!» وبه قال أبو حنيفة -رحمه الله- والکوفیون 
«والقول الأول أصح» لأحاديث الباب» وأما الأحاديث القاضية بأنه لا يحل مال امرئ مسلم إلا 
بطيبة من نفسه؛ فعمومات» قال البيهقى: لم نحد فى السنن الصحيحة ما يعارض هذا الحكم إلا 
عمومات لا يستنكر أن يخصها. وحمل بعضهم الحديث على ما إذا تقدم استعذان الجار. كما وقع 
فى رواية لأبى داود بلفظ: إذا استأذن أحدكم أحاه. وفى رواية لأحمد: من سأله جاره. وكذا فى 
رواية لابن حبان» فإذا تقدم الاستعذان؛ لم يكن للجار المنع لا إذا لم يتقدم. 

۲۱۹ باب ما جاء أنّ یمین عَلَى ما یف صَّاحِبُهُ ت‎ )۱ ٩( 

4 - خن ية وأحمه بنْمنیم الْمَْنَى واحث قالا: حا هشیم عَنْ عبد له ابن ۷ 
أبي صالح عن أبيه عَنْ أبي ره قال: قال رَسُول الله صَلَى الله عليه سل : «الْيَمِينُ عَلَى 
ما يُصّدَّقَكَ به صَاحبْلت». 

رقال قتَيبة: «غلی ما صَدَقَكَ عَلَيْهِ صاحبْلت». 

34 2 مهف له أن E)‏ ما اه 

قال ابو عیسی: هذا حلریث حَسَنْ غريب لا عرف إلا مِنْ حَديث هشیم عَنْ عبد الله ابن 
بي ضَالِح. 


(۱۳۵4) حديث صحيح, وأخرجه مسلم (۱3۵۳) وأبو داود (۵ ۳۲۵ وابن ماجه (۲۱۲۱). 


۲- کتاب الأحكام ب ۱۹ - ۲۰ - 2 ۱۲۵۲ - ۱۳۵۵ ror‏ 


وَعَبْدُ الله : بن أبي میج هو أخو سيل ن أبي سبح 

وال على ها ند بض أل امِل وی يقل أحْمَد وَإمْحق. 

وروي عَنْ اپراهيم المي أةُقال: إِذَا كان اتف ظَالِمًا فَاليّة ية احالف ود 
. كان الْمُستَحْلِفْ مَظَلُومًا اليه يه الي املتخلف. 

قوله: «المعنى واحد» أى: فى لفظ قتيبة» وأحمد بن منيع اختلاف» ومعنى حديثهما واحد 
«اليمين» أى: الحلف مبتدأ خبره قوله: «على ما يصدقك به صاحبك» قال القاری: أى: 
حصمك ومدعيك وعاورك. والمعنى: أنه واقع عليه لا يؤثر فيه التورية؛ فان العبرة فى اليمين بقصد 
المستحلف إن كان مستحقاً خن والا فالعبرة بقصد الحالف فله التورية. قال: هذا حلاصة کلام 
علمائنا من الشراح..انتهی كلام القارى. وقال النوری فى شرح مسلم: yT‏ 
الحلف باستحلاف القاضىء فإذا ادعى رحل على رحل فحلفه القاضى فحلف» وورژی فنوى غير ما 
نوی القاضي؛ انعقدت ينه على ما نواه القاضى» ولا ينفعه التورية. وهذا جمع علي ودليله هذا 
احدیث, والاجماع. فأما إذا حلف بغیر استحلاف القاضی» ووری؛ فتنفعه التورية؛ ولا يحنث سواء 
حلف ابتداء من غير تحليف» أو حلفه غير القاضى» وغير ناثبه فى ذلك ولا اعتبار بنية الستحلف 
غير القاضی» واعلم أن التورية وان كان لا يحنث بها؛ فلا جوز فعلها حيث يبطل بها حق مستحق. 

وهذا بحمع علیه. هذا تفصیل مذهب الشافعی وأصحابه..انتهی کلامه ختصرا. 
| قوله: «هذا حدیث حسن غریب» وأخرجه مسلم وأحمد وأبو داود وابن ماجه» وفی رواية 


لمسلم: اليمين على نية الستحلف. وهو يكسرء اللا 
(۲۰) باب ما جَاءَ في الطريق إذَا اختلف فيه کم يُجْعَلُ زت۲۰] 
ح عق که امه مق ب ود را او و م2 4 دوك و ل ها 
۱۳۵۵ حدئنا آبو کریب حدئنا وکیع عن المثنى بن سَعِيدٍ الضبعي» عن قتادة. عن 
شیر بن نهيك عَنْ أبي هر قال: قال رَسُولْ الله صَلی الله عَلَْهِ وَسَلُم: «اجْعَلُوا الطریق 
قوله: «عن بشير بن نهيك» بفتح النون وكسر الماءء وآخره کاف» وبشير بفتح الموحدة » ثقة 
من الثالثة. 
قوله: «اجعلوا الطريق سبعة أذر ع» قال الحافظ: الذى يظهر أن المراد بالذراع ذراع الآدمي؛ 
١‏ فیعتبر ذلك بالعتدل وقیل: الراد بالذراع: ذراع البنیان التعارف. قال الطبری: معناه: أن یجعل قدر 
از الطریق المشتركة سبعة أذرع» ثم يبقى بعد ذلك لكل واحد من الشركاء فى الأرض قدر ما ينتفع به 


م ٥٥)‏ 4 حديث صحیح وأخرحه البخاری (۷۳ ۰۲ ومسلم cAI)‏ وأبو داود (۰)۳۷۱۳۳ وابن ماجه 
(۲۳۳۸). 


۱۳۵۱ - ۱۳۵۵ کتاب الأحكام ب ۲۰ - ح‎ -۲ rot 


ولا يضر غيره. والحكمة فى جعلها سبعة أذرع: لتسلكها الأحمال والأثقال دحولاً وخروحاء ولبيع 
ما لا بد هم من طرحه عند الأبواب والتحق بأهل البنیان من قعد للبيع فى حانة الطريق؛ فان كانت 
الطريق أزيد من سبعة أذرع ۸ بمنع من القعود فى الزائدء وان كان أقل منع لعلا يضيق الطريق على 
غیره. .انتهی. 

۹ - حلا مُحَمّدُ بن بشاره حَدَنَنَا يَحْبَى بن میب خن المت ر شخ 


مھ و 


عاذة غن بر کش له طن بي هیر قال : قال سول الله صَلَى الله عَلَيْهِ 
و «إذًا تضاجرتم ف في الطريق فَاجْعَلوةُ سَبْعَة أذْرُع». 

قال بو عِيسى: وَهَذَا اصح بن يث وكيع. 

ال یر جیسی: خویث ير ن کب عدوي عن أبي هر خویث خسن منجیخ. 

وروي يَعْضُهُمْ هذا عَنْ قتاد عن بشير بن نهیك» عن ۳ هر وهو عير محفوظر. 

قوله: «عن بشير بن كعب» بضم الموحدة وفتح الشين مصغرا مخضرم» وثقه النسائى. 

قوله: «إذا تشاجرتم» من المشاجرة بالمعجمة والجيم أى: تنازعتم» وفى رواية مسلم: إذا 
احتلفتم. 

قوله: «فاجعلوه سبعة أذرع» قال النووى: أما قدر الطريق؛ فان حعل الرحل بعض أرضه 
المملوكة طريقا مسبلة للمارين فقدرها إلى خيرته؛ والأفضل توسيعهاء وليس هذه الصورة مرادة 
الحديث. وإن كان الطریق بين أرض لقوم وأرادوا إحيائها؛ فإن اتفقوا على شيء؛ فذاك وإن 
اختلفوا فى قدره؛ جعل سبعة أذرع. هذا مراد الحديث. أما إذا وجدنا طريقا مسلوكا وهو أكثر من 
سبعة أذرع؛ فلا جوز لأحد أن يستولى على شيء منه وإن قل. لكن له عمارة ما حواليه من الموات 
ويملكه بالإحياء بحيث لا يضر المارين. .انتهی. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أحرجه عبد الرزاق مرفوعاً بلفظ: «إذا احتلفتم فى الطريق 
الميتاء؛ فاجعلوها سبعة أذرع» وفى الباب عن عبادة بن الصامت. أحرحه عبد الله بن أحمد فى 
زيادات المسند والطبرانى. وعن أنس: آحرجه ابن عدى. وفى كل من الأسانيد الثلاثة مقالء قاله 
الحافظ . 


قوله: «حديث بشير بن كعب عن أبى هريرة حديث حسن صحیح» أخحرحه الجماعة إلا 
النساء 
ی 


(۱۳۵۲) انظر الذی قبله, 


۲- كتاب الأحكام ب ۲۱ - ح ۱۳۵۷ Yoo‏ 


(۱ ۲) باب ما جَاءَ في تخيير اغلام بيْنَ أَبوَيْهِ (ذا افترقا زت۲۱] 


0 
7 وو وه - 


۷ - حَدَتنَا نر بن علي حدتنا سفيا» عن زياد بن سَعِْهِ عَنْ هلال بن ابي 


؛ عن أبي موه عن أبي هُريرة: أن ابي صلی الله عليه وسم حير غلاا ین 


ميمونة التغلبي 
2 ره 
أبيه وامه. 
ال: و لباب عن عبد اله ن عرو ود امد بن عفر 
ل لسو عو ای E‏ 


و و ەك 


وابو ميمونة اسمه سلیم. 
وَالعَمَلُ على هذا ند عض أُهْلٍ العلم من أصحاب النبي صلی الله عليه وسّلم وغیرهم؛ 


2 1 عه ب كه دق" حا اردص و 2 ما OR ERE‏ د E‏ 
قالوا: بخیر الغلا بين آبویه إذا وقعت بينهما المنارعة في الولد وهو قول أحمد واسحق» 


۳ 
مر سه م تس 


وقال: ما کان لد صخرا فلا احق اذا بل للم بع مسیون حير بين بر 

لآل نيمه ُو جلا ن علي بن سام وو مه ود وی عله یخی بن 

قوله: «باب ما جاء فى تخيير الغلام بين أبويه إذا افترقا» أى: بالطلاق. 

قوله: «خير غلاما» قال القاری: أى: ولد بلغ سن البلو غ» وتسمیته غلاما باعتبار ما كان؛ 
کقوله تعای: وآتوا اليتامى أموالهم 4 وقيل: غلاا میزا..انتهی. قلت: الظاهر أن الراد الغلام 
المیز «بين أبيه وأمه» قال القاری: وهو مذهب الشافعی. وأما عندنا: فالولد (ذا صار مستغتياً بان 
يأكل وحده؛ ويشرب وحده؛ ویلبس وحده؛ قيل: ويستنحى وحده؛ فالآب أحق به. والخصاف 
. قدر الاستغناء بسبع سنين وعليه الفتوى. قال ابن اممام: إذا بلغ الغلام السن الذى يكون الأب أحق 
. به كسبع مثلا؛ أحذه الأب. ولا يتوقف على اختيار الغلام ذلك. وعند الشافعى: يخير الغلام فى 
1 سبع أو ثمان. وعند أحمد وإسحاق: يخير فى سبع. لهذا الحديث..انتهى. 
1 قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمرو» أحرجه أحمد وأبو داود بلفظ: أن امرأة قالت: يا 
رسول الله إن ابنى هذا كان بطنى له وعاء» وٹدیی له سقای وححری له حواء وان أباه طلقنی» 
وأراد أن ينزعه منی» فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم: «أنت أحق به ما ۸ تتکحی» ورواه 
ا الحاكم وصححه «وجد عبد الحميد بن جعفر» أخخر جه أبو داود فى الطلاق» والنسائى فى 
۱ الفرائض عن عبد الحميد بن جعفر عن أبيه عن جده رافع بن سنان: أنه أسلم وأبت امرأته أن تسلم 


(۱۳۵۷) حديث صحيح؛ وأخرجه أبر داود (۲۲۷۷ وابن ماحه (۰)۲۳۰۱ والنسائی (۳4۹5). 


۱۳۵۷ کتاب الأحكام ب ۲۱ - ح‎ -۲ o٦ 


فجاء بابن له صغير لم يبلغ» فأحلس النبى صلی الله عليه وسلم الأب هاهتاء والأم هاهتاء ثم خير 
وقال: «اللهم اهده» فذهب إلى أبيه. رواه أحمد والنسائى. وفى رواية عن عبد الحميد بن جعفر 
قال: أخبرنى أبى عن جدى رافع بن سنان: أنه أسلم وأبت امرأته أن تسلم» فأتت النبى صلى الله 
عليه وسلم فقالت: ابنتى وهی فطيم - أو شبهه - وقال رافع: ابنتى» فقال رسول الله صلى الله 
عليه ا ناحية» وقال ها: «اقعدی ناحية» فأقعدت الصبية بينهما ثم قال: «ادعوها» 
لت إلى أمها - فقال النبى صلى الله عليه وسلم: «اللهم اهدها»؟فمالت إلى أبيها فأحذها. رواه 

هد وأبو داود. وعبد الحميد هذا هو عبد الحميد بن جعفر بن عبد اه بن راقع بن سنان 
الأنصارى. 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد وأبو داود وابن ماحه | 
وصححه ابن حبان وابن القطان. 

قوله: «وأبو ميمونة امه سليم» بالتصغير» قال فى التقريب: أبو ميمونة الفارسى المدنى الأبار. أ 
قيل: امه سليم» أو سليمان» أو سلمى. وقيل: أسامة» ثقة من الثالثة. ومنهم من فرق بين الفارسى 
والأباره وکل منهما مدنى يروى عن أبى هريرة. وقال فى تهذيب التهذيب: وقيل: إنه والد هلال 
بن أبى ميمونة ولا يصح. روى عن أبى هريرة وغيره» وعنه: هلال بن أبى ميمونة وغيره. وذكر 
الحافظ أسماء من فرق بين الفارسى والأبار. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم...لخ» قال الشوكانى فى النيل تحت حديث 
الباب: فيه دليل على أنه إذا تناز ع الأب والأم ف فى ابن هما كان الواحب هو تخييره. فمن اختاره 
ذهب به. وقد أخرج البيهقى عن عمر: ع وأمه. وأحرح أيضًا عن على أنه خير 
عمارة الجدامى بين أمه وعمته وكان اين سبع أو ثمان سنين. وقد ذهب إلى هذا الشافعى وأصحابه 
وإسحاق بن راهوية» وقال: أحب أن يكون مع الأم إلى سبع سنين» ثم يخيرء وقيل: إلى خمس. 
وذهب أحمد إلى أن الصغير إلى دون سبع سنين أمه أولى به وإن بلغ سبع سنين؛ فالذكر فيه ثلاث 
روايات: بخ وهو المشهور عن أصحابه وان لم يخ أقرع بينهما. والثانية: أن الأب أحق به. 
والثالثة: أن الأب أحق بالذكر, والام بالانشی إلى تسع» ثم يكون الأب أحق بها. والظاهر من 
أحاديث الباب: : أن التخيير فى حق من بلغ من الأولاد إلى سن التمييز هو الواحب من غير فرق بين 
الذكر والأنثى. .انتهى. 

قوله: «وهلال بن أبى ميمونة هو هلال بن على ابن أسامة وهو مدنى» قال فى تهذيب 
التهذيب: ويقال: هلال بن أبى ميمونة» وهلال بن أبى هلال العامرى مولاهم الدنی؛ وبعضهم 
نسبة إلى حده» فقال: ابن أسامة» وقال فى التقريب: ثقة من الخامسة. 


۲- کتاب الأحکام ب ۲۲ - ح ۱۳۸ ۳۷ 


مر 4 


(۲۲) باب ما جاء أن لخد من مال وله زت۲۲] 


2 و رو و و 


۸ - حدنْنا أَحمَد حَد ب یه نان ی إن اا کن ای زا جنات عمش 
عَنْ عُمَارَةَ ن مره عن عَمیو عن عَائِشَة بشة قالت: قال سول الله صَلَى الله عَلَيْهِ وس : «إنّ 
آطیّب ما اكلم ین کبک ود ؛ آولاذکم من كسبكم». 

قَالَ: وَفِي لباب عن حابر وَعَبْدِ الله بن عمرو. 

قال أبو جیسی: هذا خدیت خسن صحیح. 
َكَد رَوَى بَعْضُهُمْ هَذَا عَنْ عُمَارَةَ ن عم عن امه عَنْ عالشة واکترهم قالوا: عَنْ 
عَمَيِهه عَنْ عَائِشَة. 

وَالْعَمَلُ عَلَى هَذَا عند بَعْضٍ آفل العم من أُصْحَاب الي صَلَى الله یه سل وَغَيْرِهِمْ 


قالوا: إن يد لد مبِسُوطة في مال ولدویَاحذ ما شاء. 


و و ور و 


وقال بعضهم: لیذ من ماله إلا عند الْحَاحة یو 

قوله: «عن عمارة» بضم الهملة وشفة الیم الفتوجة «ابن عمير» بالتصغير التیمی» كوفى ثقة 
| ثبت من الرايعة «عن عمته» لا تعرف. قال ابن حبان: وسيأتى کلامه «إن أطيب ما أكلعم» آی: 
| احله وأهنأه «من کسبکم» أى: ما کسبتموه من غير واسطة؛ لقربه للت وكل» وكذا بواسطة 
۱ آولاد کم كما بینه بقوله: «وإن أولادكم من کسبکم»؛ لان ولد الرحل بعضه. وحکم بعضه حکم 
نفسه» وسمی الولد کسبا؛ بحازا. قال الناوی: وفی رواية عند أحمد:«إن ولد الرجل من أطيب 
کسبه؛ فکلوا من أموالهم هنیقا. . وفی حدیث جابر: «أنت ومالك لأبيك» قال ابن رسلان: اللام 
للاباحة لا للتمليك؛ لأن مال الولد له و زکاته علیه, وهو موروث عنه..انتهی. 

قوله: «وفی الباب عن جابر وعبد الله بن عمرو» أما حدیث جابر: فأخرجه عنه ابن ماجه 
:بلفظ : : أن رحلا قال: يا رسول الله» إن لى مالا ولد وان أبى يريد أن يحتاج مالى؛ فقال: «أنت 
ومالك لأبيك». قال ابن القطان: إسناده صحيح. وقال المنذرى: رحاله ثقات. وقال الدارقطنى: 


)١7648( 2‏ حديث صحیح, » وإسناده ضعيف لجهالة عمة عمارة بن عمير» وأخرجه أبو داود »٠١۲۸(‏ 
(Tet‏ وابن ماحه (۰)۲۲۹۰ وكذلك النسائى :445١(‏ 44۷۲ من طريق عمارة بن عمير عن عمته» 
للحدیث طريق ق آخر عن عائشة أخرجه النسائى (44۱۳ 06116 وابن ماجه (۲۱۳۷)» بسند صحیح رجاله 
۱ ت. وله شاهد من طريق عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده آحرجه أبو داود (. ۰ كما يشهد له حديث: 
الإأنت ومالك لأبيك» عن جابر بن.عبد الله فى سئن ابن ماجه (۰)۲۲۹۱ وقال فى الزوائد: «اسناده صحیح 
رحاله ثقات على شرط البخارى». وقد روى عن عائشة أيضًا كما فى صحيح ابن حبان. 


1 
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۲۰۸ ۲- کتاب الأحكام ب ۲ - ۲۳ - 2 ۱۳۵۸ - ۱۳۵۹ 
س ب ل ب سبح 


تفرد به عیسی بن يونس بن أبى إسحاق» كذا فى النيل. ری عبد الله بن عجرو : فأحرجه 
أحمد وأبو داود بلفظ: أن أعرابيًا أتى النبى صلى الله عليه وسلم فقال : إن أبى يريد أن متا ح مال 
فقال: «أنت ومالك لوالدك». الحديث. وأحرجه أيضًا ابن حزيعة وابن الجارود. وفى الباب أيضًا . 
عن سمرة عند البزار» وعن عمر عند البزار أيضاء وعن ابن مسعود عند الطبرانی؛ وعن ابن عمر عند 
أبى یعلی. ۱ 

قوله: «هذا حدیث حسن» أحرجه الخمسة؛ کذا فى النتقی. وقال الشوکانی: أحرجه أيضًا 
ابر ن حبان فى صحیحه والحاكم ولفظ أحمد - یعنی لفظه الذی ذکرناه - أخرحه أيضًا الحاكم 
وصححه أبو حاتم وأبو زرعة, واعله ابن القطان بأنه عن عمارة عن عمته» وتارة عن أمه» وکلتاهما : 
لا یعرقان. .انتهی. 

قوله: «قالوا: إن يد الوالد مبسوطة فى مال ولده يأخذه ما شاء» واستدلوا على ذلك | 
بأحاديث الباب. قال الشوكانى: ومجموع هذه الطرق ینتهض للاحتجاج ؛ فيدل على أن الرجل / 
مشارك لولده فى ماله؛ فيجوز له الأكل منه» سواء أذن الولد أو لم يأذن» ويجوز له ایضا أن | 
يتصرف به كما يتصرف اله؛ ما لم يكن ذلك على وجه السرف والسفه. وقد حكى فى البحر أ 
الإجماع على أنه يحب على الولد الوسر مؤنة الأبوين العسرین. .انتهی . ولحي الام 
ماله إلا عند الحاجة إليه» قال ابن الهمام بعد ذكر حديث عائشة المذكور: فإن قيل: هذا يقتضى يقتضى أن 
له ملكا ناجز فى ماله. قلنا: نعم لو لم يقيده حديث رواه الحاكم وصححه والبيهقى عنها 0 
«إن أولادكم هبه ف يهب لمن يشاء إناثا ويهب لمن يشاء الذ کور 4 وأمواشم لکم إذا احتجتنم 
ا ا E‏ 
السدس مع ولد ولده. فلو كان الكل ملكه؛ لم يكن لغبره شيء مع وجوده..انتهی. قلت: قال 
الحافظ فى التلخيص: قال أبو داود فى هذه الزيادة وهى: «إذا احتجتم إليها؛ إنها منكرة» ونقل عن 
ابن المبارك عن سفيان قال: حدثنا به حماد» ووهم فيه..انتهى. 


ال ار د روت اموا كيرا 
۹ - حَدَنا مَحْمُودُ بن غیلان» دنا ابو داد الْحَقَرِي عَنْ سيان الشوري» عَنْ 
ميب عن أنس» قَال: لط ات اررق الى على إل یه وسلم إلى الى على لل 
عله سم قاتا في فصنت قرت ما لَه هااا فيه َال لبي مى 
الله له وس «طَعَامٌ ِطْعَامٍء وان پاتاء». 


(۱۳۹۹) حديث صحيح وأخرحه البخاری (۲4۸۱). وأبو داود (۳67۷) والتسالی (۳۹۹۵): وابن ماجه 
(۲۳۳4). 


۲- کتاب الأحكام ب ۲۳ - ح ۱۳۵۹ - ۱۳۰۰ ۲9۹ 


ال بو عِيسّى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ صحیح. 

قوله: «حدئنا أبو داود الحفرى» بفتح المهملة والفاء نسبة إلى موضع بالكوفة» ثقة عابد. من 
التاسعة «أهدت بعض أزواج ج النبى صلى الله عليه وسلم» هی زیب بنت ححش كما رواه ابن 

فى المحلى عن أنس» و ی سلمة» كما رواه النسائى عنهاء وبعض 
ی ی على أنها أم سلمة» وبعضها تدل على أنها صفية. قال 
الحافظ: وتحرر من ذلك: أن الراد يمن أبهم فى حدیث الباب هی زینب؛ بحيء احدیث من خرحه» 
وهو حميد عن نس وما عدا ذلك فقصص آحری, لا يليق.من تحقق أن یقول فى مثل هذاء قيال 
المرسلة فلانة» وقيل: فلانة من غير تحرير..انتهى. «بقصعة» بوزن صحفة وععناه «طعام بطعام وإناه 
یاناء» فيه دليل أن القيمى يضمن عثله ولا يضمن بالقيمة الا عند عدم المثل. ويؤيده رواية البحاری 
بلفظ: ودفع القصعة الصحيحة للرسول. وبه احتج الشافعی والکوفیون» وقال مالك: إن القيمى 

بكي نج فليا وفی رواية عنه کالذهب الأول وفی رواية عنه أخرى: ما صنعه الأدمی؛ 
فالمثل» وأما الحيوان؟ فالقيمة. وعنه أيضًا: ما كان مكيلاً أو موزوناً؛ فالقيمة» وإلا فالمثل. قال فى 
الفتح: وهو الشهور عندهم ولا حلاف فى أن الثلی يضمن عثله. وأحاب القائلون بالقول الثانی 
عن حديث الباب وما فى معناه بما حكاه البيهقى: من أن القصعتين كانتا للنبى صلى الله عليه وسلم 
7 فى بيتى زوجتیه, فعاقب الكاسرة بجعل القصعة المكسورة فى بيتهاء وحعل الصحيحة فى بيت 
صاحبتهاء ولم يكن هناك تضمين. وتعقب هما وقع فى رواية لابن أبى حاتم بلفظ: من کسر شيئاً؛ 
فهو له وعليه مثله. وبهذا يرد على من زعم أنهما واقعة عين لا عموم ها. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخرج معناه الجماعة. 

۰ - خلا غلي ن حح أحبرنا سويد ن عبد له عن خمید عَنْ آنس :أن 
٠‏ النبي صلى الله له سل اسْتعَارَ قَصْعَة فضاعت فضينها هم 

ال اپو جسنی: وقذا خییت عبر تخقوظی ونم راد جنيي سرن لت الذي روا 
القزري» َحَدِيثُ الثزري آصَح. 


رمم وم مه 


اسم أبي داود عمر بن سعد. 

قوله: «حدثنا سويد بن عبد العزيز» السلمى مولاهم الدمشقی قاضى بعلبكء أصله واسطی» 
ر نزل مص, لين الحديث «استعار قصعة» بفتح القاف وسكون الصادء قال فى القصعة: الصحفة 
وقال فى الصراح: كأسه بزرك «وهذا حديث غير محفوظ وإنما أراد عندی سويد» هو ابن عبد 
العزیز «الحديث الذى رواه الفررى» يعنى: أن سويد بن عبد العزيز قد وهم فى رواية حديث أنس 
کون هرز عن ميد عن انس دق أن النبى صلى اللّه عليه وسلم استعار قصعة...إل؛ فهر غير 


E IS a e حديث ضعيفه فى إسناده:‎ )۱۳۹۰( 


١ ۳۹۰‏ كتاب الأحكام ب ۲۳ - ۲6 - ح ۱۳۹۱-۱۳۹۰ 


محفوظ. ا 000 انس بلفظ: آهدت بعض آزوا ج النبى 
صلی الله عليه وسلم...! ۱ 
13 ی الرّجُل وَالْمَرأة «ت4 ىح 

۱ - خا محمد بن وزير لوطي خن انح نوف الرفه غن فيان | 
عر نَع الله ای هعنقم عن ان عُمَرَه قَالَ: عُرضت على رَسُولِ الله صَلَى الله عَلَيِهِ 
رس في یش وأنا ان ربع عَشرة فلم يقبي » فعضت عليه ن قابل في یش وآنا ابن 
لحم طرة فبیی. 

قال ناف وَحَدَنْتُ بهذا لحویت عُمَرَ بن عبد زین فقال: هذا خد ماب ین لصفم | 
َلك م كب أن برض لمن یب الخ عة 

دنا ابر sS‏ 
عم عن ۽ انب صلی الله یه وس نو قذاه ولم یذ کر فيه أن عُمرَ ن عبد یز کب 
أن اند ما ن الصفیر والكبير. 

زذکر کر ان عَيبنة في خیه: ال تا َحَدَننَا به عُمَرَ بن عَبْدِ الْعَِيزِ فقال. هذا دم 

ين الذَريةٍ والمقاتلة. 

لاح لال 

وَالعَمَلُ عَلَى هذا عند أهل اليل وبه یقول سيان الي وان لار ولشنمي. 

َأَحْمَهُ وَسْحَق: يرون أن اعلام إا استَكْمَلَ حنس عشرة سْنَه فَحُكْسْهُ حك حال 
ید الم نَم عفر كمه حك را 

اوقال أَحْمَد واسخن سلحق: الْبلُوعٌ اة منازل: لوغ حطس عَشرَة أو الالام فان لَمْ يُمْرْفْ 
سن و احْبَلامُةُ فَالإنبَات؛ يَعْنِي : العانة. 


قوله: «عرضت» بصيغة شور اد الذهاب إلى الغزو «على رسول الله صلى الله عليه 
وسلم» من باب عرض العسکر على الأمير «فی جیش» أى: فى واقعة أحد» و کانت فى السنة 


عسات کی ل ی اه 
(۱۳۹۱) حديث صحیح وأخرجه البخاری (۲۱۱4)» ومسلم (۱۸۹۸)» وأبو داود (۲۹۵۷)» والنسائى 
(TEI)‏ وابن ماحه (Ter)‏ 


۲- کتاب الأحكام ب ۲6 - 2 ۱۳۲۱ کش 


الثالثة من امجرة «وأنا ابن أربع عشرة» جملة حالية «فلم یقبلنی» وفی رواية للشیخین: فلم 
یجزنی. وزاد البيهقى وابن حبان فى صحیحه بعد قوله: فلم يحرنى؛ وم يرنى بلغت «فعرضت عليه 
من قابل فى جیش» یعنی: غزوة الخندق وهی غزوة الأحزاب «فقبلنی» وفی رواية للشیخین: 
فأحازني؛ أى: فى المقاتلة» أو المبايعة» وقیل: کتب الحائزة لى. وهی رزق. وزاد البیهقی وابن حبان 
| ... بعد قوله: فأحازنی: ورآنى بلغت. وقد صحح هذه الزيادة أيضًا ابن حزعة» كذا فى النيل. 
۱ قوله: «هذا حد ما بين الذرية والمقاتلة» بكسر التای يريد: إذا بلغ الصبى مسن عشرة سنة؛ 
١‏ دحل فى زمرة القاتلین وأثبت فى الدیوان اسه وإذا لم يبلغها عد من الذرية. قال الحافظ فى 
الفتح: استدل بقصة ابن عمر على أن من استکمل مس عشرة سنة؛ أجريت عليه أحكام البالغين 
وان لم يحتلم» فیکلف بالعبادات» وإقامة الحدود» ویستحق سهم الغنيمة» ویقتل إن كان حربياء 
ويفك عنه الحجر إن أونس رشده. وغير ذلك من الأحكام. وقد عمل بذلك عمر بن عبد العزيز» 
وأقره عليه راويه نافع. وأحاب الطحاوى وابن القصار وغيرهما من لم یأخذ به بأن الإجازة 
المذكورة حاء التصريح بأنها كانت فى القتال. وذلك يتعلق بالقوة والجلد. وأجاب بعض المالكية 
بأنها واقعة عين؛ فلا عموم لهاء ويحتمل أن يكون صادف أنه كان عند تلك السن قد احتلم فلذلك 
أحازه. وبحاسر بعضهم فقال: إنما رده لضعفه لا لسنه. وإئما أحازه لقوته لا لبلوغه. ويرد على ذلك 
ما أحرجه عبد الرزاق عن ابن حریج ورواه أبو عوانة وابن حبان فى صحيحيهما من وجه آخر عن 
ابن جريج: آحبرنی نافع: فذكر هذا الحديث ث بلفظ: عرضت على النبى صلى الله عليه وسلم يوم 
الخندق؛ فلم جزنى» ولم يرنى بلغت. وهی زيادة صحيحة لا مطعن فيه؛ بلالة ابن جریج» وتقدمه 
على غيره فى حديث نافع. وقد صرح فيها بالتحدیث؛ فانتفى ما يخشى من تدليسه. وقد نص فيها 
لفظ ابن عمر لقوله: وم يرنى بلغت. وابن عمر أعلم ما روى من غيره» ولا سيما فى قصة تتعلق 
به..انتهى كلام الحافظ. 
قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأحرجه الشيخان. 
قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم. ..» قال فى شرح السنة: العمل على هذا عند 
أكثر أهل العلم» قالوا: إذا استکمل الغلام أو الجارية حمسن عشرة سنة؛ كان بالغا. وبه قال 
" الشافعی وأحمد وغيرهما. وإذا احتلم واحد منهما قبل بلوغه هذا المبلغ بعد استكمال تسع سنين؛ 
: يحكم ببلوغه. وكذلك إذا حاضت الجارية بعد تسع؛ ولا حيضء ولا احتلام» قبل بلوغ 
التسع..انتهى. وقال فى افدایة: بلوغ الغلام بالاحتلام والاحبال والإنزال إذا وطی؛ فان لم یوجد؛ 
aR :‏ وبلوغ الحارية بالحيض» » والاحتلام» واطبل؛ فان لم یوجد ذلك؛ 
| فحتی يتم فا سبع عشرة سنة. . وهذا عند أبى حنيفة رحمه الله. وقال: إذا تم للغلام والجارية مس 
1 عشرة؛ فقد بلغا. وهو رواية عن أبى حنيفة رحمه الله وهو قول الشافعی..انتهی. قلست: ما ذهب 
1 ی او ی Sh‏ نی ی كان بالغاً؛ هو الراجح 
و الوافق لحديث الباب. 


١ ۳۱۹۲‏ كتاب الأحكام ب ۲ - ۲۵ - ح ۱۳۹۱ - ۱۳۹۲ 


قوله: «فالا نبات يعنى العانة» يريد إنبات شعر العانة» وقد أخمرج الشیخان من حديث آبی 
سعيد بلفقظ : فکان ن يكشف عن مونزر المراهقين فمن أنبت منهم ققل» ومن م ينبت جعل فى 
الذرارى وفى الانبات أحاديث آحری مد کوره فى النيل. وقد استدل بحاديث أبى سعيد هذا وما فى 
معناه: أن الإنبات من علامات البلوغ. قال الشوكانى: استدل بهذا الحديث من قال: إن الإنبات 
من علامات البلوغ. وتعقب بأن قتل من أنبت ليس لأحل التكليف؛ بل لدفع ضرره؛ لكونه مظنة 
للضرر كقتل الحية وخوها. ورد هذا التعقب بأن القتل لمن كان كذلك ليس إلا لأحل الکفر لا 
لدفع الضرر؛ لحديث:«أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا: لا إله إلا الله» وطلب الإيمان وإزالة المانع 
م انيف ٠‏ ويؤيد هذا؛ أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يغزوا إلى البلاد البعيدة کتبوك 
وبأمر بغزو أهل الأقطار النائية مع کون الضرر من كان كذلك مأموناء وكون قتال الكفار لكفرهم 
هو مذهب طالفة من أهل العلم. وذهبت طائفة أحرى إلى أن قتاهم لدفع الضررء والقول بهذه ١‏ 
المقالة هو مشا ذلك التعقب. ومن القائلين بهذا: شيخ الإسلام ابن تيمية حفيد الصنف - يعنى 
مصنف المنتقى - وله فى ذلك رسالة..انتهی كلام الشوكانى. 

(۵ ۲) باب فیمن نوج اف یه زت۲۵] 

5 - حَدشا ابو سید الاش حَدَنَنَا حفص بر عبات عر اعت عر عدي بن 
ٿاب عن راء قال: مر بي الي اپو رهب نيار و لوا فلت أبن ثرید؟ قال بغي 
رون لله ملیف وسم إلى شل ترج نرا أو أن ی رم 

قال: وفي اباب عن فر من 

قال أبو عیسی: ENE‏ 

وق زوی محمد بن ملحا هذا الْحَوِيث عَنْ عدي ن تاس عَنْ عبد الله ِن يزيت عن 
راء 

كذ زوب هذا یت عن آشفته غن عدي غن بريد بابرا عن أبه. 

وروي عن ی ا ن عَڊي عن بريد ؛ نار عر حالف ۶ عَنْ النبِيّ صلّى الله عَلَي 

قوله: «مر بى خالى أبو بردة بن نيار» بكسر النون بعدها تحتية حفيفة» حليف حليف الأنصار «ومعه 
لواء» بكسر اللام أى: علي قال المظهر: : وكان ذلك اللواء علامة كونه مبعوثاً من جهة النبي صلى 
اله عليه وسلم فى ذلك الأمر «بعشنى» أى: أرسلنى «أن آتیه» ای آتی رسول الله صلى الله عليه 


.)۲۱۰۷( حديث صحيح. وأخرحه أبو داود (44۵۷) والنسائى (۰۳۳۳۱ ۳۳۳۲): وابن ماجه‎ (TIT) 


۲- کتاب الأحكام ب ۲۵ - ۲۹ - ح ۱۳۹۲ - ۱۳۹۳ ۳ 


وسلم «برأسه» أى: برس ذلك الرحل. وفى رواية لأبى داود وللنسائى وابن ماجه والدارمی: 
قطعیّا من قطعیانٌ الشريعة كهذه المسألة؛ فان الله تعال يقول: «إ ولا تتکحوا ما نكح آباؤكم من 
النساء # ولكنه لا بد من حمل الحديث على أن ذلك الرجل الذى أمر صلى الله عليه وسلم بقتله 
نت عالم بالتحريم» وفعله مستحلا وذلك من موجبات الكفرء والرتد يقتل. 

قوله: «وفی الباب عن قرة» لینظر من آحرحه. 

قوله: «حدیث البراء حدیث حسن غریب» أخرجه الخمسة. قال الش و کانی: وللحدیث أسانيد 
كثيرة منها ما رحاله رال الصحیح «وقد روی محمد بن إسحاق هذا الحديث عن عدی بن 
ثابت. «k!..‏ قال المنذرى: قد اختلف فى هذا الحديث اختلافاً کثیرا؛ فذکره من شاء الوقوف عليه 
فلیرحع إلى النيل. 

(55) باب ما في الرَجْلَيْنِ کون أَحدهما سفل م من الآخر في الْمّاء آت5؟] 
۱۳۳ - حدتا قت نا لیف 2 عن ابن شهابي عر رو نة أن عَبْدَ الله بر 
CT‏ 0 
ج الْحرَةٍ التي : یِسقون بها النَخْلَ» فقال الأنصّاري: سرح الْمَاءَ يمر ی عَلَيْهِ فاحتصموا 
بلا ملي موس قر ور ديد الاق ا «اسق یا 


ور 2 


تير ثم سل الْمَاءَ إلى جَارِك» فَعَضِب الأنصاري» فَقَالَ: يَارَسُولَ الله أن كان ان 
عم فلن وَحْهُ رَسُول الله صَلَى الله عَلَْهِ وس نم قال: «یا زب بر امئق» كم اخبس الْمَاءً 
ختی بجع إلى الْجَدْرِ» فقال الريَيرٌ: ۳۳ لأحسيب نرلت هذه الي فِي دك انلا 
ربك لا بون حى يُحكمُوك فيا شجر ینم 

ار عبني لا رمث سن منج 


يتات ده ل "م لو 
وروی شعیب بن أبي حَمْرَة عَنْ الري» عن عْروَة بن الزيير» عن الزبير ولم یذ کر فيه 
020 


3 عَنْ عَبْدٍ له ؛ بن الزبير. 


: (۱۳۹۳) حديث صحیح, وأخرجه البخارى (۰)۲۳۰۰ ومسلم (۲۳۰۷)» وأبو داود )۳٩۳۷(‏ والنسائى 
(oY) 8‏ وابن ماجه (00. 


14 ۲- كتاب الأحكام ب ۲۹ - ح ۱۳5۳ 


وَرَوَاهُ عبد الله بن وهب عَنْ ایس ويوس عن : الرْري عن عرو غن عَبْدٍ الله بن 


لبر لحو ر الحَدِيث الأوّل. 

قوله: «باب ما جاء فى الرجلين يكون أحدهما أسفل من الآخر فى الماء» المراد بالأسفل 
الأبعد أى: يكون أرض أحدهما قريية من الماء؛ وأرض الآخر بعيدة منها. 

قوله : «أن رجلا من الأنصار» زاد البحارى روايته فى کتاب الصلح: قد شهد بدرا. قال 
الداودى بعد جزمه بأنه كان منافقاء وقيل: كان بدريا؛ فان صح فقد وقع ذلك منه قبل شهودها 
لانتفاء النفاق من شهدها. وقال ابن التين: إن كان بدريا فمعنى قوله: لا يؤمنون لا یستکملون؛ 
كذا فى فتح الباری. وقال القاری فى المرقاة: قال التوربشتى رحمه الّه: وقد احيرأ جمع من المفسرين 
بنسبة الرجل تارة إلى النفاق» وأحرى إلى اليهودية؛ وكلا القولين زائغ عن الحق إذ قد صح أنه كان 
ا ن الأنصار من جملة اليهود. ولو كان مغموضا عليه فى دينه لم يصفوا بهذا 

الوصف؛ فإنه وصف مدح. والأنصار وإن وجد منهم من يرمى بالنفاق؛ فإن القرن الأول والسلف 
بعدهم تحر جوا واحاززوا أن يطلقرا على من ذكر بالنفاق» واشتهر به الأنصارى. والأولى بالشحيح 
بدينه أن يقول: هذا قول أذله الشيطان فيه عمك عد الفطلب وغي ميدع من الصفاتالبشبرية 
الابتلاء بأمثال ذلك..انتهى ما فى المرقاة «خاصم الزبير» أى: ابن العوام ابن صفية بنت عبد 
المطلب عمة النبى صلى الله عليه وسلم أى: حاكم إلى النبى صلى الله عليه وسلم «فى شرا 
الخرة» كسر المعحمة وبالجيم جمع شرج بفتح أوله وسكون الراء مثل بحر وبحار. والمراد بها هنا 
مسيل الماء» وانغا أضيفت إلى الحرة لكونها فيهاء والحرة موضع معروف بالدينة قال أبو عبيد: كان 
بالمدينة واديان يسيلان .اء المطر فيتنافس الناس فيه فقضى رسول الله صلى الله عليه وسلم للأعلى 
فالأعلى» كذا فى الفتح «فقال الأنصارى» يعنى للزبير «سرح الماء» أمر من التسريح أى: أطلقه 
وآرسله» وإنما قال له ذلك لأن الماء كان يمر بارض الزبير قبل أرض الأنصارى فيحيسه لإكمال 
سقى أرضه ثم يرسله إلى أرض جاره» فالتمس منه الأنصارى تعجيل ذلك فامتنع. اعلم أنه وقع فى 
النسخة الأحمدية شرج بالشين المعجمة وهو غلط «فأبى» أى: الزبير «عليه» أى: على الأنصارى 
«اسق يا زبير» بهمزة وصل من الثلاثى. وحکی ابن التين أنه بهمزة قطع من الرباعی» قاله الحافظ 
«ثم أرسل الماء إلى جارك» فان أرض الزبير كانت أعلى من أرض الأنصارى «إن كان ابن 
عمتك » بفتح همزة أن أى: حكمت بذلك لأحل إن كان أو بسبب إن كان» قال القاضى: وهو 
مقدر بان أو لان. وحرف ابر يحذف منها للتخفيف كثيرا؛ فان فيها مع صلتها طولا. أى وهذا 
التقديم والترجيح؛ لأنه ابن عمتك أو بسیبه ونحوه قوله تعال ان كان ذا مال وبنین) أى: لا 
تطعه مع هذا امثالب؛ ان كان ذا مال «فعلون وجه رسول الله صلی الله عليه وسلم» أى: تغير 

من الغضب «حتى يرجع إلى الجدر» أى: يصير إليه والحدر بفتح اليم وسكون الدال المهملة هو 
AOE‏ المراد الحواجز التى تحبس الاء» ويروى الجدر 

بضم الدال وهو جمع جدار» والراد جدران الشربات التى فى أصول النخل؟ فإنها ترفع حتى تصير 


۲- کتاب الأحكام ب ۲۹ - ۲۷ ساح ۱۳۰۳ - ۱۳۹۶ ۷4 


شبه الجدار» والشربات .ععجمة وفتحات هی الحفر التی تحفر فى أصول النحل «فلا وربك» لا 
زائدة «لا يؤمنون حتی يحكموك فیما شجر» أى: اختلط «بينهم ثم لا يجدوا فى أنفسهم حرجا» 
ضیقا أو شکا «ما قضیت ویسلموا» ینقادوا لحكمك «تسلیما» من غير معارضة «الآية» بالنصب 
أى: أتم الآية. 

قوله : «هذا حديث حسن» وأحرجه الشيخان. 

قوله: «وروى شعيب بن أبى مزة عن الزهرى عن عروة بن الزبير عن الزبير ولم يذكر فيه 
عن عبد الله ب بن الزبير» أخرحه البخارى فى الصلح من صحيحه «نحو الحديث الأول» أى: الذى 
أسنده الترمذی» وقد بسط الحافظ فى الفتح الكلام فى بيان الاختلاف. 


(۲۷ باب ما جاء فیمَن يُعْتِقٌ مَمَالِيِكَهُ عند مَوته ویس 1 له مال غیرَهُم [ت۲۷] 


4 - حَدَكنا قتي دنا مدب ريڍ عن ايوب عن ابي له عَنْ أبي ا 


عن عِمْران بن حصین: ردير لانضار الق بت SSC‏ 
يرهم فبلغ ذلك ابي صلی الله له وَسَلَمَ فقال له ولا شدیده نم دَعَاهُمْ ۳3 
2 ينهم فأعتق انين وارق آربعة. 


ols 


قال: وَفِي لاب عن ا أبي هربرة. 

قال و عیسی: خدیث عِمْرَانَ بن حصن خبیث حَسَن صَحِبمٌ وقذ روي من غير وَحَهٍ 
عن عِمَرَانَ بن حصین. 

وال على هذا عند بَْضٍ آفل الم ین حاب اي صَلَى الله عَلَيْهِ سل وَغَيْرضِيُ 


ی وحم سح یرون تال في مدن 9 وف 
| بعض هل العم من أَهْلٍ هل الکوقة غرم فلم يروا اقرع وَكَالُوا: و من کل عبد لشلت» 


1 ه. 
وابو امهب امه عبْدُ الرّحْمَنِ بن عَمْرِو الْحَرْمِي» وَهُوَ غير أبي قِلابَة» ویتال: مُعَاويَة 
[ ان عَمُرو. 


3 قوله: «اعتق ستة أعبد» جمع عبد أى: ستة ماليك «فقال له قولاً شدیدا» كراهة لفعله 
3 وتغليظا عليه؛ لعتق العبيد كلهم وعدم رعاية جانب الورئة «ثم دعاهم» أى: طلبهم «فجزأهم» 


۰0۱۹۰۷( حدیث صحیح, وأخرجه مسلم (۱11۸)» وأبو داود (۳۹۰۸ ۳۹۹۱ والنسائى‎ )١754( 
.)۲۳۵( واين ماجه‎ [ 


۳۱۹۹ ۲ - كتاب الأحكام ب ۲۷ - ح 1754 


قال النووی: بتشدید الزاى وتخفيفها لغتان مشهورتان ذکرهما ابن السکیت وغيره؛ أى: فقسمهمء 
وفی رواية مسلم فجزأهم «ثلانًا وأرق أربعة» أى: أبقى حكم الرق على الأربعة. ودل الحديث 
على أن الإعتاق فى مرض الموت ينفذ عن الثلث لتعلق حق الورثة .عاله» وكذا التبرع كاهبة ونحوه. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة». 

قوله: «حديث عمران بن حصين حديث حسن صحيح» أخرجه الجماعة إلا البخاری» كذا 
في التق 

قوله: «وهى قول مالك بن أنس والشافعى وأحمد وإسحاق يرون القرعة فى هذا وفى غيره» 
وهو قول الجمهورء قال الإمام البخارى فى صحیحه: باب القرعة فى الشکلات وذكر فيه عدة 
أحاديث كلها تدل على مشروعية القرعة» قال الحافظ فى الفتح: وجه إدخاها فى كتاب الشهادات 
أنها من جملة البينات التى تثبت بها الحقوق» فكما تقطع الخصومة والنزاع بالبينة؛ كذلك تقطع 
بالقرعة؛ ومشروعية القرعة ما اختلف فيه» والجمهور على القول بها فى الجملة وأنكرها بعض 
الحنفية. وحكى ابن المنذر عن أبى حنيفة القول بهاء وحعل المصنف - يعتى البخارى رهه الله - 
ضابطها الأمر المشكل. وفسرها غيره هما يثبت فيه الحق لاثنين فاکش وتقع المشاحة فیه فيقرع 
لفصل النزاع. وقال إسماعيل القاضى: ليس فى القرعة إبطال الشيء من الحق كما زعم بعض 
الکوفیین؛ بل إذا وحبت القسمة بين الشركاء؛ فعليهم أن يعدلوا ذلك بالقيمة ثم يقبرعواء فيصبر 
لكر ل واحد ما وقع له بالفرعة مجتمعا مما كان له فى ا ملك مشاعاء فيضم فى موضع بعینه؛ ویکون 
ذلك بالعوض الذى صار لشریکه؛ ان مقادير ذلك قد عدلت بالقيمة» وإنما أفادت القرعة أن لا 
يختار واحد منهم شيئاً معينً یختاره الآخر فيقطع التنازع. وهی إما فى الحقوق المتساوية وإما فى 
تعيين الملك. فمن الأول: عقد الخلافة إذا استووا فى صفة الإمامة» وكذا بين الأئمة فى الصلوات» 
والمؤذنين؛ والأقارب فى تغسيل الموتى والصلاة عليهم» والحائضات إذا كن فى درجة؛ والأولياء فى 
الترويج» والاستباق إلى الصف الأول » وفى إحياء الموتى » وفى نقل المعدن ومقاعد الأسواق » 
والتقديم بالدعوى عند الحاكم, والتزاحم على أحذ اللقیط. والنزول فى الخان السبل ونحوه وفى 
ار ببعض الزو جحات» وفى ابتداء القسسم والدحول ابتداء النكاح» وفى الإقراع بين العبيد إذا 
أوصى بعتقهم ولم يسعهم الثالث» وهذه الأحيرة من صور القسم الثانى أيضًا وهو تعيين الملك» ومن 
صرر تعيين الملك الإقراع بين الشركاء عند تعديل السهام فى القسمة. .انتهی كلام الحافظ «وأما 

بعض أهل العلم من أهل الكوفة وغيرهم؛ فلم يروا القرعة» وهو قول أبى حنيفة. وحديث الباب 
حي على هر والقول الأول هو الحق والصواب «وقالوا: يعتق من كل عبد» أى: من الأعبد 
الستة «الغلث» أى: ثلثه «یستسعی» بصيغة المجهول أى: كل عبد «فى ثلثی قيمته»؛ فان ثلشه قد 
ضار حرًا. 

قوله: «وأبو الهلب امه عبد الرهن بن عمرو...!خ» قال فى التقريب: ثقة من الانية. 


۲- کتاب الأحكام ب ۲۸ - ح ۱۳۹۰۵ ۳۹۷ 


(۲۸۸) باب ما جاءَ فِيمَنْ مَلَكَ ذا زجم مَحْرَمٍ (ت۲۸] 
۵ - ح عد الل بن مُعَاوِيَة لحْمَحي الَْصْرِي دنا حَمَّادُ بن سم عن فاد 
عن الْحَسَنِء عَنْ سر و رَسُول له صلی الله عليه سم قال: «من مك ذا رجم مَخرم 
قال اپو عِيسى: هذا خلریث لا تعْرفهُ مدا الا ین خدریشو حَمّادٍ بن سَلَمّة. 


0 
ا 


وقذ رَوَى بَعْضُهُمْ هَذَا الْحَدِيثْ عن اده غن الْحَسَن عَنْ عُمَرَ شيا من هذا. 

حَدَنَنَا فيه ن مُكْرَم اي الْصْرِي وَغَيرٌ اجب قَالُوا: حَدَننَا مُحَمَّدُ ب بكر ااي 
عَنْ حَمَّادٍ ن سَلَمّة عَنْ تاد وَعَاصِمٍ الأَحْوّل» عن الحْسَن» » عن شمری عن ا ل 
َيِه رس قال: «من ملك ذا زجم مرم هو خر 

ال أو عیسی: ولا نعلّمُ آحَذا كر في هذا الحدیث عَاصِمًا الأَحْوَلَ عَنْ خماد بن سَلْمَة 


توس و 


0 500005 
وَقَدْ روي عن ان عم الي علي لل ع و كال «ضن مف ذا زجم شرم 
و خر» روا َر بن یقت عن اه عن عبد ال يتان عن ان عَم عر عن النبی 
صَلَى الله له سل “رلم اتح ضمرة على هذا الحَديف وهو حيبت ا ۳ عند أُمْل 

الْحَدِيث. 

قوله: «من ملك ذا رحم» بفتح الراء و کسر الحاءء وأصله موضع تكوين الولد شم ستعمل 
للقرابة؛ فيقع على كل من بينك وبينه نسب يوجب تحريم النكاح «محرم» بفتح الميسم سکون الجاء 
الهملة وفتح الراء الحففق ویقال: حرم بصيغة الفعول من التحریم. و احرم: من لا حل نكاحه من 
الأقارب؛ کالب والأخ والعم ومن فى معناهم وهو باب وکان القیاس حرب» وماء شن يارد 
«فهر» أى: ذو الرحم احرم ذکرا كان أو أنثى «حر» أى: عتق عليه بسبب ملکه. 

قوله: «هذا حديث لا نعرفه مسندا إلا من حديث ماد بن سلمة» قال الحافظ فى التلخيص: 
ورواه شعبة عن قتادة عن الحسن مرسلاً» وشعبة أحفظ من حاف وقال على بن المدينى: هو حديث 


(۱۳۹۵) حديث صحيح لغیره, وأخرحه ابر داود (۹ ۳۹4 وابن ماجه (575؟). 


۳۹۸ ۲- کتاب الأحكام ب ۲۸ - ۲۹ - 2 ۱۳۹۵ - ۱۳۹۹ 
سانا ابا ا ا کا 


منكر. وقال البخارى: لا یصح..انتهی. وقال الشوكانى: لكن الرفع من الثقة زيادة؛ لولا ما فی 
سماع الحسن من سرة مقال..انتهى. والحديث أخخرجه أحمد وأبو داود وابن ماجه. 1 

قوله: «وقد روى بعضهم هذا الحديث عن قتادة عن الحسن عن عمر شیثا من هذا» أحرحه إ 
أبو داود عن قتادة عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه موقوفاً عليه عثل حديث سمرة. قال المنذرى: أا 
وأخرجه النسائى وهو موقوف» وقتادة لم يسمع عن عمر؛ فان مولده بعد وفاة عمر بنيف وثلاثين 


(۲۹) باب ما جَاءَ فیمن َرَعْ في أَرض وم بغيْرٍ إذنهم [ت۲۹] 


فعا و 


5 - حَدَلنا تب حَدَكَنا شريك بر عند الله ال ئ احق من عطاء عَنْ 
شريك بن عبد الله التحيي» عَنْ أبي اسح عَنْ عَطَاء 


رافع بن حریج. أن النبي صلی الله عليه سم قال: «من زَرَع في أرض قوم بغير إذنهم 
فلیس لَه من لزع شيء وله نفقتة». 

قال بو عینی: هَّذَا خدیت حَسَنٌ غریب لا رف ین خریث آبي (سحاق لا من هَذَا 
لوخ من خلریت شريك نی عَبْدٍ له 

وسألت مُحَمَّدَ بن !سْمَعِيلَ عَنْ هذا الْحَدِيشٍ فقال: هر يث حسی وفال: لا اعرف 
من خدیث أبي ٍسحاق إلا من روایة شريك. 

قال مُحَمَد: حدقا مغل ِن مالك یمه حدقا هنن اب عن عطاءه عن رایع 
55 ديج عن النبي صَلَى اه عليه وسلم: نوم 

قوله: «فليس له من الزرع شيء» يعنى ما حصل من الزرع يكون لصاحب الأرض» ولا 
يكون لصاحب البذر إلا بذره» وإليه ذهب أحمد, وقال غيره: ما حصل من الزرع؛ فهو لصاحب 
البذر؛ وعليه نقصان الأرض» كذا نقله القارى عن بعض العلماء الحنفية. ونقل عن ابن الملك أنه 
عليه أحرة الأرض من يرم غصبها إلى يوم تفريغها..اننهى. قلت: ما ذهب إليه الامام أحمد هو ظاهر 
الحديث «وله نفقعه» أى: ما أنفقه الغاصب على الزرع من الونة فى الحرث والسقى وقيمة البذر 
وغير ذلك. وقیل: المراد بالنفقة قيمة الزرع؛ فتقدر قيمته» ويسلمها المالك؛ والظاهر الأول. 


)١55(‏ حديث صحیح‌عجموع طرق وإسناده ضعيف لضعف شريك بن عبد الله واختلاط أبى إسحاق 
السبيعى وعنعنته؛ والإسناد منقطع بين عطاء ورافع» والحديث أخرجه ایو داود (۳۶۰۳): وابن ماجه (01455): 
وانظر سنن أبى داود (۰)۳6۰۲ (۰۳۳۹۹ فى طريقين آخرین له. 


۲- کتاب الأحكام ب ۲۹ - ح ۱۳۹۶ ۲۹۹ 


قوله: «هذا حديث حسن غریب» وضعفه الخطابى» ونقل عن البحاری تضعيفه وهو حلاف 
ما نقله الترمذی عن البخاری من تحسينه. وضعفه أيضًا البيهقى» وهو من طریق عطاء بن آبی رباح 
أ عن رافع. قال أبو زرعة: لم یسمع عطاء من رافع. وکان موسی بن هارون یضعف هذا احدیث 
| ویقول: ۸ يروه غير شريك. ولا رواه عن عطاء غير أبى إسحاق» ولکن قد تابعه قيس بن الرییع 
وهو سيء الحفظء کذا فى النیل. والحديث أحرجه الخمسة إلا النسائی» کذا فى النتقی. 

قوله: «والعمل على هذا الحديث عند بعض أهل العلم وهو قول أحمد وإسحاق» قال ابن 
رسلان: قد استدل به» كما قال التزمذى وأحمد على أن من زرع بذرا فى أرض غيره واسترجعها 
| صاحبها؛ فلا يخلو إما أن يسترحعها مالكها ويأحذها بعد حصاد الزرع؛ أو یسرحعها والزرع قائم 
قبل أن يحصد؛ فان أحذها مستحقها بعد حصاد الزرع؛ فان الزرع لغاصب الأرض لا نعلم فيها 
خلافا؛ وذلك لأنه نغاء مال وعليه أحرة الأرض إلى وقت التسليم» وضمان نقص الأرض وتسوية 
حفرها. وان خذ الأرض صاحبها من الغاصب والزرع قائم فيها؛ لم يملك إجبار الغاصب على 
قلعه» وخير المالك بين أن يدفع إليه نفقته ويكون الزرع له أو يترك الزرع للغاصب. وبهذا قال أبو 
عبيد. وقال الشافعى: وأكثر الفقهاء أن صاحب الأرض يملك إحبار الغاصب على قلعه» واستدلوا 
بقوله صلى الله عليه وسلم: «ليس لعرق ظالم حق» ويكون الزرع لمالك البذر عندهم على كل 
حال» وعليه كراء الأرض. ومن جملة ما استدل به الأولون: ما أحرحه أحمد وأبو داود والطبرانی 
وغيرهما: أن النبى صلى الله عليه وسلم رأى زرعا فى أرض ظهير فأعجبه فقال: «ما أحسن زرع 
ظهیر» فقالوا: إنه ليس لظهير» ولكنه لفلان قال:«فخذوا زرعکم وردوا عليه نفقته». فدل على أن 
الزرع تابع الأرض. ولا يخفى أن حديث رافع بن عدیج أحص من قوله صلى اه عليه وسلم: 
«ليس لعرق ظالم حق» مطلقا؛ فيبنى العام على الخاص» وهذا على فرض أن قوله: «ليس لعرق ظالم 
حق». يدل على أن الزرع لرب البذر» فيكون الراجح ما ذهب إليه أهل القول الأول من أن الزرع 
لصاحب الأرض إذا استرجع أرضه الزرع فيها. وأما إذا استرجعها بعد حصاد الزرع» فظاهر 
الحديث أنه أيضنا لرب الأرض» ولكنه إذا صح الإجماع على أنه للغاصب كان عصضا مد 
الصورة» وقد روى عن مالك وأكثر علماء الدينة مثل ما قاله الأولون» وفى البحر: أن مالک 
والقاسم يقولان: الزرع لرب الأرض» واحتج لما ذهب اللهمهور من أن الزرع للغاصب بقوله صلى 
الله عليه وسلم: «الزرع للزارع؛ وإن كان غاصبا» ولم أقف على هذا الحديث فينظر فيه. وقال ابن 
رسلان: إن حديث «ليس لعرق ظالم حق» ورد فى الغرس الذى له عرق مستطيل فى الأرض. 
| وحديث رافع ورد فى الزرع؛ فيجمع بين الحديئين» ويعمل بكل واحد منهما فى موضعه. ولكن ما 
ذكرناه من الجمع آرحح؛ لأن بناء العام على الخاص أولى من المصير إلى قصر العام على السبب من 
غير ضرورة..انتهى كلام الشوكانى. 

قوله: «قال محمد» هو الإمام البحارى «حدثنا معقل بن مالك البصرى» قال الحافظ: مقبول 
من العاشرةء وزعم الأزدى أنه متروك فأخطأ «حدثنا عقبة بن الأصم» هو عقبة بن عبد الله الأصم 


۳۷۰ ۲- كتاب الأحكام ب ۲۹ - ۳۰ - ح ۱۳۹۹ - ۱۳۱۷ 


الرفاعى البصرى ضعيف ورعا دلس» ووهم من فرق بين الأصم والرفاعی كابن حبان «عن عطاء» 


7 
هو ابن أبى ربا 


(۳۰) باب ما جاء ف في النخل والسنوية ین الود زات٠”ع]‏ 


ول و و 


۷ - خن نمر بن علي وی نع ارم لمَحژويي الى واج قالا 


دنا سُفَيَانُ عن رن ميد بن رنه وع محمد ي الفتان ن بم 


FE 


خن ناد نیما با نحل انا له علامَاء فأتى البي صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلْم 
هذه بشهده فقال: «أكُلٌ ولدك لته مثل ما تحلت هذا ؟» قال: لا قال: «فارذُذه». 
0[ 
وق روي من عبر رح عن شمان نی بش 
وس غلی هذا ند نلض آفل بل E E‏ رل حتى قال بَعْضهُم: 


و 


يسوي ب 09 ولده و حتی في القبلةِ. 

وقال ند 0 النخل وَالْعَطِية - يَعْنِي: الذكرٌ وال نشی سُوَاءٌ - وَهُوَ 
ول سْفیَان القوري. 

وَقَالَ ی بفضهم: نویه ین ادن به ی الک بل حط انين مثل قِسْمَةٍ الیبرا 
وه ا اما وإسحق. 

قوله: «أن أباه نحل» أى: أعطى ووهب. قال فى النهاية: النحل العطية والهبة E‏ 
عوض ولا استحقاق «ابناً له» هو النعمان بن بشير نفسه. ففى الصحيحين عن النعمان بن بشير 
أن أباه أتى به إلى رسول الله صلى الله عليه وسل فقال: إنى نحلت ابنى هذا غلاماً «غلاما» أى: 
عبدا «یشهده» أى: يجعله شاهداً «فأردده» أى: أردد الغلام إليك. وفى رواية للشيخين قال: 
«أعطیت سائر ولدك مثل هذا؟». قال: لاء قال: «فاتقوا الله واعدلوا ب بين آولاد کم»» قال: : فرجع 
فرد عطیته. وفی رواية هما أنه قال: «لا آشهد على جور». وفی رواية لهما: «أيسرك أن یکونوا 
إليك فى البر سواء؟»» قال: بلی» قال: «فلا اذا», 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» أعرجه الشیخان وغیرهما. 


(۱۳۱۷) حدیث صحيح. وأخرجه الجماعة: البخاری (۰)۲۰۸۲ (۰)۲۰۸۷ (۲۹۵۰)» ومسلم (۱)۱۱۲۳ 
والنسائى ( ۳۲۷ - ۰۳۹۸4 وابو داود (۰۳۰۶۲ ۰۳۵۳ ۳۰۹۶6 وابن ماجه (۵ ۰۲۳۷ ۲۳۷). 


لب اواعکام ب ۴۰ - ۳۱ج ۱۳۹۷ - 1۳ ۳۷ 
س ت ی 1 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم يستحبون التسوية بين الولد حتى قال 
بعضهم: : يسوى بين الولد حتى فى القبلة» قال الحافظ فى الفسح: ذهب الجمهور إلى أن التسوية 
مستحبة؛ فان فضل بعضاً صح» وكره واستحبت المبادرة إلى التسوية أو الرحوع. فحملوا الأمر على 
الندب» والنهى على التنزيه. قال: وتمسك به - يعنى بحديث النعمان بن بشير - من أوجب التسوية 
فى عطية الأولاد. وبه صرح البحاری. وهو قول طاوس والثورى وأحمد وإسحاق. وقال به بعض 

لمالكية» ثم المشهور عن هؤلاء أنها باطلة. وعن أحمد تصح. ويجب أن يرحع. وعنه: يجوز التفاضل 
۱ إن كان سیب كان عاج الولد لأمائته رديه و كو فلت دوك الباقين: وقال اتود یز تحب 
التسوية إن قصد بالتفضیل الاصرار. قال: ومن حجة من أوجبه أنه مقدمة الواحب؛ لأن قطع الرحم 
والعقوق محرمان. فما یژدی إليهما یکون محرماء والتفضیل عا يؤدى البهما..انتهی «وقال بعضهم: 
یسوی بين ولده فى النحل والعطية, الذكر والأنثى سواء وهو قول سفیان الشوری...!۳» قال 
الحافظ فى الفتح: اختلفوا فى صفة التسوية» فقال محمد بن الحسن وأحمد وإسحاق وبعض الشافعية 
والمالكية: العدل أن يعطى الذكر حظين كالميراث» واحتجوا بأنه حظها من ذلك المال لو أبقاه 
الواهب فى يده حتى مات. وقال غيرهم: لا فرق بين الذكر والأنثى» وظاهر الأمر بالتسوية يشهد 
لهم واستأنسوا بحديث ابن عباس رفعه: «سووا بين أولادكم فى العطية؛ فلو كنت مفضلاً احدا؛ 
لفضلت النساء». أخرحه سعيد بن منصور والبيهقى من طريقه. وإسناده حسن..انتهی. 


(۳۱) باب ما جَاءَ في الشفعَة رت ۳۱] 


و و و و و هو و و2 


ی لات E E‏ ی 
خسن » عر سَمُرَة قال: قال رسول الله صَلَى اللَهُ ۶ عليه وس «جَارٌ الدَارٍ احق بالدار». 
تال رقي اباب عن الشريڊ یی رفع وأنس. 
قال بو عیستی: یف رة خدریث ل صحیح. 
وروي عيسى ن وس عن سود أبي حَروِبَةه عن اه عن اسي عن الب صَلّى 
+ اله عليه وس له 
وروي عَنْ سيا عَنْ قتافة عن الْحَسَّنِء عن سره عن البي صلى الله له سل 
۱ لجح ند اهل للم حَديث لحن عن سر ول تقرف خویت قا عن أنس إلا 
۾ من خلویت چیسی إن يوئس. 


(۱۳۹۸) حديث صحيح لغيره, وأخرجه أبو داود (۳۵۱۷). 


۷۲ ۲- كتاب الأحكام ب ۳۱ - ح 1858 | 


for 


رَحَدِيث عبد الله بیع رحس الطَائفي"» عَنْ عرو بن الريب عن أَبيده عن النبی صلى 
اله عليه وسم في هَذَا باب و یتح 

روي ابراهیم بن ر بن رده عَنْ أبي رافع» عَنِ عن النبي صلی الله عليه 
وسلم قال: سیت معا فول : كلا لحَِين عدوي صي 

قوله: «باب ما جاء فى الشفعة» بضم الشين المعجمة وسكون الفاء وغلط من حركهاء وهى 
مأحوذة لغة من الشفع: وهو هو الزوج وقیل: من الزيادة وقيل: من الإعانة» وفى الشرع انتقال حصة 
شريك إلى شرياك كانت انتقلت إلى أجنبس عثل العرض المسمى. قاله الحافظ فى الفتح. 

قوله: «جار الدار أحق بالدار» استدل به القائلون بثبوت الشفعة للجار. وأجاب عنه القائلون 
بعدم الشفعة بالحوار؛ بأن المراد بالجار هو الشريك. 

قوله: : «وفی الباب عن الشريد» بفتح الشين العجمة وكسر الراء بن سويد قال: : قلت: يا | 
رسول الله أرضى ليس لأحد فيها شرك ولا قسم إلا الحوار» فقال: «الجار أحق بسقبه ما كان». 
رواه أحمد والنسائى وابن ماجه. ولابن ماجه مختصرً: «الشريك أحق بسقبه ما کان»» كذا فى 
المنتقى «وأبى رافع» أخرجه البخارى مرفوعاً بلفظ: «الجار بسقبه». وأخرحه أيضًا أبو داود ' 
والنسائى وابن ماجه «وأنس» أخرجه النسائى مرفوعاً بلفظ: «جار الدار أحق بالدار». 

قوله: «حدیث هعرة حدیث حسن صحیح» ۱ داود والنسائى. قال النذری: 
اختلف الأئمة فى ماع الحسن عن سمرة» والأكثر على أنه لم یسمع منه الا حديث العقيقة..انتهی. 

قوله: وقد وو سیب انس عن سب ل عرزي صن شاد ع أن من عن النبى | 
صلی الله عليه وسلم مثله» أخرجه النسائى «وروى» أى: : عيسو بن يونس «عن سعید بن أبى 
عروبة...لخ» أخخر بحه النسائی أيضًا «ولا نعرف حديت قتادة عن أنس إلا من حديث عيسى بن | 
يونس» قال الدارقطنى فى سننه بعد روايته: : وهم فيه عیسی بن يونس وغیره يرويه عن قتادة عن 1 
الحسن عن سمرة» هكذا رواه شعبة وغيره وهو الصواب. .انتهى. قال ابن القطان: عيسى بن يونس 
تغة» ولا يبعد أن يكون جمع ب بين الروايتين؛ أعنى عن أنس وعن سمرة. .انتهى. 

قوله: : «وحديث عبد الله بن عبد الرحمن الطائفى عن عمرو بن الشريد عن أبيه عن النبى 
صلی الله عليه وسلم فى هذا الباب هو حديث حسن» أخرجحه النسائى وابن ماحه من طريق 

حسين المعلم عن عمرو بن شعيب عن عمرو بن الشريد عن أبيه. وقد ذكرنا لفظه فيما تقدم 

«وروى ابراهيم بن ميسرة عن عمرو بن الشريد عن أبى رافع عن النبى صلى الله عليه وسلم» 
أخرجه البخارى وغيره بلفظ: «الجار أحق بسقبه». وفيه قصة «سمعت محمداً يقول: كلا الحديئين 
عندى صحيح» قال الحافظ فى الفتح: يحتمل أن يكون سمعه من أبيه و من أبى رافع..انتهی. 


۲- کتاب الأحكام ب ۳۲ - ح ۱۳۹۹ VY‏ 


(۳۲) باب ما جَاء في الشفعَة للْغالب زت ۲۳۲ 


ماع مه 


۹ - حَدَكنا یقح حَالِدُ بن عبد الله الْوَاسِطِي عَنْ عَبْدٍ الْمَلِكِ بن آبي 


یمان عن عطای عَنْ حابي ال قال رو ل الله صَلَى الله عَلَيْهِ سل «الْجَارُ أَحَقُ 


” بشعیه بر به رون کان غاا را كان مرها واجذا». 
۱ قال و عیسی: هذا خدیث غریب ولا للم أَحَدا رَوَى هذا الْحَدِيت غَيْرَ عَبْدٍ ام ابن 
أبي سليِمَان» عن عطاء عَنْ حابر 

وذ تم شمه في عبد امَك إن أ lT‏ وَعَبْدُ امّلك مُوَ 


و و 2 


َه ماو عند أل خی ولا تلع اعد تكلم فيه ره شق من أجل هذا الْحَدِيس. 


وقذ وی وَكِيمٌ عَنْ شعبة» عَنْ عَبْدٍ مك بن ابي سُلَيْمَانَ هذا الْحَدِيث. 

وروي عَنِ ان ساره عن سفن الثزري قال: عبد مك بن بي سيان ميرا؛ يني : 
في العلم. 

وَالْعَمَلُ عَلَى هذا الْحَدِيثِ عند أَهْلٍ اللْم؛ ؛ أن الرّحْلَ احق بث بشففیی وان كان غاا فَإذَا 
يم قله الشّفعَة وان تَطَاوَلَ دك 

قوله: «الجار أحق بشفعته» أى: بشفعة جاره كما فى رواية أبى داود «ينتظر» صيغة ابحهول 
«به» أى: بالمحار» قال ابن رسلان: يحتمل انتظار الصبى بالشفعة حتى يبلغ. وقد أرج الطبرانی فى 
۱ الصغير والأوسط عن جابر أيضًا مرفوعا: «الصبی على شفعته حتى يدرك فإذا أدرك؛ فان شاء 
3 أحذ» وان شاء ترك». . وفی إسناده عبد الله بن بزيغ» وکذا ذ فى النیل. قلت: قال الذهبی ذ فى الیزان 
1 فى ترجمة عبد الله بن بزیغ: قال الدارقطنى: لين ليس عتروك. وقال این عدی: ليس بحجة» وهو 
" قاضى تست وعامة أحاديثه ليست مز و كة. .انتهی. «وإن كان غانبا» الواو وان وصلية. قال الطيبى 
فى شرح الشکاة: باثبات الواو ذ في الومذى» وأبتى داود واین ماحه والدارمى وحامع الأصول 
وشرح السنة» وبإسقاطها فى نسخ المصابيح» والأول أوجه «إذا كان طريقهما» أى: طريق الجارين 
أو والدارين. 
قوله: «هذا حديث حسن غریب» ورواه أحمد وأبو داود وابن ماجه والدارمى. 
8 قوله: «لا نعلم أحداً تكلم فيه غير شعبة من أجل هذا الحديث» قال الذهبى فى الميزان: عبد 
0 الملك بن أبى سلیمان أحد الثقات المشهورين» تكلم فيه شعبة؛ لتفرده عن عطاء بخبر الشفعة للجار. 


(۱۳۹۹) حديث صحیح» وأخرحه آبو داود (۰)۳۵۱۸ وابن ماحه ( .)۲4٩‏ 


۳۷ - كتاب الأحكام ب ۳۲ - ۳۳ - ح ۱۳۷۰-۱۳۹۹ 


قال وكيع: معت شعبة یقول: لو روی عبد اللك حدشا آعر مشل حديث الشفعة؛ لطرحت 
حدیثه. وقال أبو قدامة السرعسی: سعت يحيى القطان یقول: لو روی عبد اللك حدیثا آخر 
کحدیث الشفعة؛ لز کت حديثه» وروی أحمد بن أبى مریم عن يحبى: ثقة. وقال أحمد: حدیشه فى 
الشفعة منکر» وهو ثقة. .انتهى. وقال المنذرى بعد نقل كلام الرمذى: وقال الإمام الشافعی: یاف 
أن لا يكون محفوظاء وأبو سلمة حافظ. و کذلك آبو الزبیی ولا یعارض حديثهما بحديث عبد 
اللك. وسئل الامام أحمد بن حنبل عن هذا الحديث» فقال: هذا حديث منکر. وقال يحيى: لم يحدث 
به إلا عبد الملك. وقد أنكره الناس عليه. وقال الترمذی: سألت محمد بن إسماعيل البخارى عن هذا 
احدیت. فقال: لا أعلم أحدا رواه عن عطاء غير عبد الملك» تفرد به. ويروى ععن جابر حلاف 
هذا. هذا آحر کلام وقد احتج مسلم فى صحيحه بحديث عبد املك واستشهد به البحارى» وم 
يخرجا له هذا الحديث. ويشبه أن یکون تر كاه لتفرده به» وانکار الأئمة علیه. وحعله بعضهم رأيا 
لعبد اللك أدرحه عبد اللك فى احدیت..انتهی کلام النذری. 

قوله: «فاذا قدم؛ فله الشفعة وان تطاول ذلك» وظاهر احدیت: أنه لا يحب عليه السیر متی 
بلغه للطلب» أر البعث برسول كما قال مالك. وقال بعض أهل العلم: إنه يجب عليه ذلك إذا 
كانت مسافة غيبته ثلاثة أيام فما دونهاء وإن كانت المسافة فوق ذلك؛ ۸ يجب. 

(۳۳) باب ما جاء إذا خلت الْحُدُودُ وَوَقَعَتِ السام فلا سفْعَة [ت ۲۳۳ 

۰ - حئنا َبْدُ ن حُمَيْدِ آحبرنا عَبْدُ الررّاقء حبرا مَعْمَر عن الزُهْرِي» عن أبي 
سمه ن عبدٍ الرّحْمَنْء عن حابر ن عَبْدٍ الله قال: قال رَسُولُ الله صَلَى الله عَلَيْهِ وسلم: 

که رما هس ود ل فد و رن 
«إذا وقعت الحَدُودُ وَصرّفت الطرق فلا شفعة». 

قال ابو عِيسى: هذا حَدِيتُ خسن صحیخ. 

وقد رَوَاهُ بعْضَهم مُرْسَلا عن أبي سلمة عن النبي صلی الله عليه وسلم. 

وَالْعَمَلُ عَلَى هذا عِنْدَ بض هل العم من اصنخاب الل صَلّى الله عله وس بنهم: مر 
ن العطابی مان بن عفان وبه يمول يعض فقَهاء النَابعِينَ مثل: عُمَرَ بن عبد الْعَرِيزِ 
ويره ور قول أضل المَدينق يِنهُمْ: یبن سوي الانصاریه وَرَبيعَة بن آبي عبد 
الرّحْمَنِء وَمَالِكُ بن أنسء وبه يقرل الشافعي. 

امد وَإِسْحَق لا رون الشفعة إلا بیط ولا يرون ار فة الم يكن یط 


(۱۳۷۰) حديث صحیح» وأخرجه البخارى (۰۲۲۱۳ ۰)۲۲۰۷ ومسلم (1504). وأبو داود (4 ۰)۳۵۱ 
وابن ماحه (۲۹۹). 


۲- کتاب الأحكام ب ۳۳ - ح ۱۳۷۰ Vo‏ 


وال عض هل الم ین آصنخاب الي صلّى له َو سل وغترجم: اة بلخار؛ 
وَاحْتَجُوا بالخریث مرف عَن النبي صَلّى الله عليه وس قال: «جَارٌ الدار أَخق بالدار» 
قَالَ: «الَّجَارُ اح يقبو وهر َل لور ون ميارك وغل فقو 

قوله: «إذا وقعت الحدود» أى: إذا اللك الشری, ووقعت الحدود أى: الجواجز 
والنهايات. قال ابن الملك: أى: عينت وظهر كل واحد منها بالقسمة والإفراز «وصرفت» بصيغة 
احهول أى: بينت «الطرق» بأن تعددت» وحصل لكل نصيب طريق خصوص. قال فى النهاية: 
صرفت الطرق أى: بينت مصارفها وشوارعهاء كأنه من التصرف أو التصريف..انتهى. وقال ابن 
مالك: معناه حلصت وبانت» وهو مشتق من الصرف بكسر المهملة؛ الخالص من کل شيء كذا 
فى الفتح «فلا شفعة» استدل بهذا الحديث لمن قال: إن الشفعة لا تثبت إلا بالخلطة لا بالجوار. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد والبخاری. 

قوله: «وبه يقول الشافعى وإسحاق ؛ لا يرون الشفعة إلا للخلیط. ولا يرون للجار شفعة 
إذا لم يكن خليطاً» واستدلوا بحديث حابر المذكور» واستدلوا أيضًا بان الشفعة ثبست على حلاف 
الأصل لمعنى معدوم فى الجار. وهو أن الشريك رعا دحل عليه شريكه فتأذى به, فدعت الحاجة إلى 
مقاسمته فیدحل عليه الضرر بنقص قيمة ملکه, وهذا لا يوجد فى المقسوم «وقال بعض أهل العلم 
من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم: الشفعة للجار» وبه قال أبو حنيفة وأصحابه 
«واستدلوا بالحديث المرفوع عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: جار الدار أحق بالدار» قد 
تقدم هذا الحديث فى باب ما جاء فى الشفعة «وقال: الجار أحق بسقبه» بفتح السين المهملة 
والقاف» ويجوز إسكانها وهو القرب والملاصقة. أخرجه البخاری عن عمرو بن الشريد. قال: 
وقفت على سعد بن أبي وقاص فجاء المسور بن مخرمة فوضع يده على إحدى منكبى إذ جاء أبو 
رافع مول النبى صلی اله عليه وسلم فقال: يا سعد ابتع منى بيتى فى دارك. . فقال سعد: والّه ما 
أبتاعهما. فقال المسور: واللّه لتبتاعهما. فقال سعد: والله لا أزيدك على أربعة آلاف منجمة أو 
مقطعة. قال أبو رافع: لقد أعطيت بهما خمسمائة دينار» ولولا آنی معت رسول الله صلی الله عليه 
وسلم یقول: «الجار أحق بسقبه» ما أعطيتكهما بأربعة آلاف» وإنما أعطى بهما خمسمائة دينارء 
فاعطاها إياه. قال الحافظ فى الفتح: قال ابن بطال: استدل بهذا الحديث أبو حنيفة وأصحابه؛ على 
ات ای لجن وأوّله غيرهم على أن المراد به الشريك؛ بناء على أن أبا رافع كان شريك سعد 

فى البيتين» ولذلك دعاه إلى الشراء منه. قال: وأما قوهم: إنه ليس فى اللغة ما یقتضی تسمية 
الشريك جاراً؛ فمردود ؛ فان كل شيء قارب شيئاً قيل له: حار» وقد قالوا لامرأة الرحل: حارة؛ 
لما بينهما من الخالطة. .انتهی , وتعقبه ابن المنير: بان ظاهر الحديث أن أبا رافع كان يملك بيتين من 
جملة دار سعد لا شقصاً شائعاً من منزل سعد» وذکر عمر بن شبة أن سعدا كان اتخذ دارين بالبلاط 
متقابلتين بينهما عشرة أذرع» وكانت التى عن عون المسجد منهما لأبى رافع» فاشراها سعد منه. 

ثم ساق حديث الباب» فاقتضى كلامه أن سعداً كان جاراً لأبى رافع قبل أن يشترى منه داره لا 


۳۷۹ ۲- كتاب الأحكام ب ۳۳ - ۳6 - ج ۱۳۷۰ - ۱۳۷۱ 
ليالس ا حي لح 


شریکا. وقال بعض الحنفية: يلزم الشافعية القائلین بحمل اللفظ على حقيقته؛ وبجازه أن یقولوا ۱ 
بشفعة الحار؛ لأن ا لحار حقيقة فى الحاور» بحاز فى الشريك. وأحيب بان محل ذلك عند التجرد ' 
وقد قامت القرينة منا على انخازء فاعتبر للجمع بين حديثى جابر وأبى رافع. فحديث جابر صريح ' 
فى احتصاص الشفعة بالشريك» وحديث أبى رافع مصروف الظاهر اتفاقا؛ لأنه یقتضی أن یکون 1 
ابلا ر أحق من كل أحد حتى من الشريك. والذين قالوا بشفعة الجار؛ قدموا الشريك مطلقاء ثم 1 
الشارك فى الطريق» ثم ا لحار على من ليس مجاورء فعلى هذا يتعين تأويل قوله: «احق»باضمل 
على الفضل أو التعهد ونحو ذلك..انتهی ما فى الفتح. 

ره ۳) باب ما جَاءَ أن الشريك شفِيعٌ زت4 ۳] 


مه 


۱ - حا رسف بن عِيسى» حَدَنْنَا لفضل بن مُوسّىء عن أبي حَمْرَةَ السكُرٍي» 
عن عبد لير أن ره عَنِ ان أبي مک عَنٍ ابن عَبّاسِ» قال: قال سول الله صَلَى الله 

له وسلم: «الشريك شفیع» وَالشفعةُ في كل یه 

ال أبو عيسى: : هذا حَدِيث لا تغرف مل دا إلا ين خیش ابي حمر لك 

وَقَد رَوَى غَيْرُ و اجه هذاالحویت عَن عند اريز بن ره عن ان أبي ميك عن ابي 
صلی اله عليه وس مسا وعدا اس 

حَدَننَا هنا حدننا ابو بكر TT‏ 
لني صلی الله عليه سل وه بمَعْنَاهُ ویس فيه: عن ابن عبا 

فک رز یر راجو خن غد قرم تی رک لبم يا ځا رن 
متخ من خییت أبي نز 

ور حدر هنکن ا أن يَكُونَ الحطأ ین عير أبي حَمْرَة. 

حا نا ا ل عَنِ ابن أ بي کته عن اي 
صَلَى اله عليه وس تخو خیش أبي بكر بن عياض 

وقال أكثرُ اهل الیلم: نما تون ن ر E‏ وَلَمْ یروا الصفم في کل 
شياء. 

رل نض أل الهلم: القع في کل شا لول الأول سم 


(۱۳۷۱) حديث ضعيف معلول بالارسال وقد انفرد الترمذى بروايته دون الستة. 


۲- کتاب الأحكام ب 4" - ۳۵ - 2 ۱۳۷۱ - ۱۳۷۲ يفف 


قوله: «عن أبى حمرة السكرى» قال الخزرجی فى الخلاصة: سمى بذلك لحلاوة کلامه..انتهعی. 
قال فى القاموس: السکر ا مس وقال الحافظ: وت 
العزيز بن رفيع» بضم الراء وفتح الفاء مصغرا «عن ابن أ بى مليكة» التصغیر هو عبید الله بن آبی 
مليكة» من مشاهير التابعين وعلمائهم؛ وكان قاضياً على عهد ابن الزبير. 

قوله: «والشفعة فى كل شيء» استدل به من قال بثبوت الشفعة فى كل شيء مما يمكن نقله أو 
لا لكن الحديث معلول بالإرسال. 

۱ قوله: «هذا أصح» أى: كونه مرسلاً أصح. قال الحافظ فى الفتح: روی البيهقى من حديث 
ابن عباس مرفوعا: «الشفعة فى كل شيء» ورحاله قات. إلا أنه أعل بالارسال. وأعرج الطحاوی 
له شاهدا من حديث جابر بإسناد لا بأس برواته..انتهی. 

قوله: «وقال أكثر أهل العلم: نا تكون الشفعة فى الدور والأرضينء وم یروا الشفعة فى 

كل شيء» واحتجوا بحديث جابر رضى الله عنه: قضى رسول الله صلى الله عليه وسلم بالشفعة 

فى كل شركة لم تقسم؛ ربعةء أو حائط. الحديث رواه مسلم. قال القارى: فى هذا الحديث دلالة 
على أن الشفعة لا تثبت إلا فيما لا يمكن نقله كالأراضى» والدورء والبساتین دون ما يمكن نقله؛ 
كالأمتعة» والدواب. وهو قول عامة أهل العلم. انتهي . واحتجوا أيضًا بحديث سمرة المذكور فى 
لباب وبحديث عبادة بن الصامت: أن النبى صلى الله عليه وسلم قضى بالشفعة بين الشركاء فى 
الأرضين» والدور. رواه عبد الله بن أحمد فى المسندء وهو من رواية إسحاق عن عبادة ولم يدركه 

٠‏ «وقال بعض أهل العلم: الشفعة فى كل شيء» وبه قال مالك فى رواية» وهو قول عطاء. وعن 
أحمد: تثبت فى الحيوانات دون غيرها من المنقؤلات» كذا فى الفتح, واحتج من قال بثبوت الشفعة 
فى كل شيء بحديث e e‏ بالارسال. 


ل و و o‏ 


۷ - خلت خلت تفر ن رتا أن ا 
ری امش عن ند نن حا نی ا رحلا سال سول اللو سل الله ع وسم عن 
الط تال : «عَرَفْهًا سنت ثم اغرف وگاتقا ورغاغقا یفام ثم استنفق بهاء فان جاء 
. بها فادها إِلَيه» فَمَالَ له له يار سا الله ضالة لغنم؟ فقال: «خذها؛ انا مي لك از 


١‏ اجیت از بانب : فقال: یا سول ال فَضَالَة الإبل؟ قال: فعضب النبي صَلَّى الله عليه 


1 


(۱۳۷۲) حديث صحيح وأخرجه البخارى ۰٩۱(‏ 0715 وفى غير موضع من صحیحه» ومسلم (۰)۱۷۲۲ 
وأبر داود ٤(‏ ۰6۱۷۰ ( ۱۷۰ ۱۷۰۷ وابن ماجه ٤(‏ ۲۵۰ 6017 1). 
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سل ختی ارت وتا أو احمر وه فتال: «ما لَك وَلَهَا؟! مَعَها حذاژها وّسقاژها 
خی ی هام 

خدیت ريد بن الا خدریت خسن صحی وق روي عن بل غير وجي 

زخویت بريد وی الب عن ید إن عالڊ ریت خن صحیت وذ روي عله ین 
58 

قوله: «باب ما جاء فى اللقطة وضالة الابل والغدم» اللقطة: الشيء یلتقط وهر بضم اللام | 
وفتح القاف على المشهور عند أهل اللغة واحدئین. وقال عياض: لا يجوز غيره. وقال الزخشرى فى | 
الفائق: اللقطة بفتح القاف والعامة تسكنها كذا قال» وقد جزم الخليل بأنها بالسكون. قال: وأما ٠‏ 
بالفتح فهو اللاقط وقال الأزهرى: هذا الذى قاله هو القياس» ولكن ن الذی مع من العرب وأجمع | 
عليه أهل اللغة والحديث الفتح. كذاة فى الفتح. والضال فى الحيوان كاللقطة فى غيره. ۱ 

قوله: «ثم أعرف وكاءها» فى النهاية: الوكاء هو الخيط الذى تشد به الصرة والكيس ونحوهما 
«ووعاءها» تقدم معناه «وعفاصها» بكسر أوله أى: وعاءها. فى الفائق: العفاص: الوعاء الذى 
يكون فيه اللقطة من جلد؛ أو حرقة؛ أو غير ذلك. قال ابن عبد الملك: وإنما آمر ععرفتها؛ ليعلم 
صدق و كذب من يدعيها. فى شرح السنة: احتلفوا فى تأويل قوله: «اعرف عفاصها» فى أنه لو 
جاء رحل وادعى اللقطة وعرف عفاصها وو کاء‌ها؛ هل يجب الدفع إليه؟ فذهب مالك وأحمد إلا أنه 
وت إلية تمن غر نة إذ هو المقصود من معرفة العفاص والوكاء. وقال الشافعى وأصحاب 
أبى حنيفة رهه الله: إذا عرف الرجل العفاص: والوکای والعدد» والوزن ووقع فى نفسه أنه 
صادق؛ فله أن يعطيهء وإلا فبينة؛ لأنه قد يصيب فى الصفة بأن يسمع الملتقط يصفهاء فعلى هذا 
تأويل قوله: «اعرف عفاصها ووكاءها» لملا تختلط ماله اعتلاطا لا بمكنه التمييز إذا جاء 
مالکها..انتهی ما فى الرقاة. قلت: قد وقع فى حدیثأبی بن كعب عند مسلم وغيره؛ فان جاء 
أحد یخبرك بعددها ووعائها ووكائها فأعطها إياه. قال الحافظ فى الفتح: وقد أحذ بظاهر هذه 
الزيادة مالك وأحمد. وقال أبو حنيفة والشافعى: إن وقع فى نفسه صدقه. حاز أن يدفع إليه» ولا 
يحبر على ذلك إلا ببينة؛ لأنه قد يصيب الصفة. وقال الخطابى: إن صحت هذه اللقطة؛ لم يجز 
مخالفتهاء وهى فائدة. قوله: «اعرف عفاصها». ..خ. والا فالاحتياط مع من لم ير الرد الا بالبينة» 
قال: ويتأول قوله: : «اعرف عفاصها». على أنه أمره بذلك لفلا تختلط عاله, أو لتكون الدعوى فيها 
معلومة. قال الحافظ: قد صحت هذه الزيادة؛ فتعين المصير إليها..انتهى. قلت: قد ذكر وجه صحة 
هذه الزيادة فى الفتح» من شاء الوقوف على ذلك فلیرجع إليه «فإن جاء ربها» أى: مالك اللقطة 
«فأدها إليه» فيه دليل على بقاء اللقطة علافا لمن أباحها بعد الحول بلا ضمان «فضالة الغنم» 
بتشديد اللام أى: غاويتهاء أو مترو كتها مبتدأ حبره محذوف أى: ما حکمها «هی لك» أى: إن 
أحذتها وعرفتها و لم تحد صاحبها؛ فان لك أن تملكها «أو لأخيك» يريد به صاحبها. والمعنى: إن 


۲- کتاب الأحكام ب ۳۵ - 2 ۱۳۷۲ - ۱۳۷۳ ۱۷۹ 


أحذتها فظهر مالکها؛ فهو له أو تركتهاء فاتفق أن صادفها فهو أيضًا له. وقیل: معناه: إن لم 
تلتقطها يلتقطها غيرك «أو للذئب» باهمزة وإبداله أى: إن تركت آخذها الذئب» وفيه تحريض على 
التقاطها. قال الطیبی: أى: تركتها و لم یتفق أن یأحذها غيرك يأكله الذئب غالبا. نبه بذلك على 
جواز التقاطها وتملكهاء وعلی ما هو العلة هاء وهی کونها معرضة للضیاع؛ لیدل على اطراد هذا 
..الحكم فى كل حيوان يعجز عن الرعى بغير راع «امرت وجنتاه» أى: حداه «أو اهر وجهه» 
شك من الراوى «مالك وها» أى: شيء لك وها. قيل: ما شأنك معها؟ أى: اتركها ولا تأحذها 
«معها حذاؤها وسقاؤها» الحذاء بالد النعل والسقاء بالکسر القربة» والراد هنا بطنها و کروشها؛ 
فان فيه رطوبة يكفى أياماً كثيرة من الشرب؛ فان الابل قد يتحمل من الظماء ما لا يتحمله سواء 
من البهائم» ثم أراد أنها تقوى على المشى وقطع الأرض» وعلى قصد المياه وورودهاء ورعى الشجر 
والامتناع عن السباع الفنزسة. 
قوله: «وفى الباب عن أبى بن كعب وعبد الله بن عمر» فى حاشية ة النسخة الأحمدية» كذا 
في كر یت .وق شه ماوت عبرو ار ار هه بدلا رشق ار انم ..انتهى. 
قلت: الأمر كما فى هذه الحاشية «والجارود بن المعلى وعياض بن مار وجرير بن عبد الأه» أما 
ا فأخرجه أحمد ومسلم. وأما حديث عبد الله بن عمر بغير الواو على ما فى 
أكثر النسخ: فلم أقف عليه. وأما حديث عبد الله بن عمرو بالوار : فأحرجه النسائى وأبو داود. 
î‏ فأخرجه الدارمى عنه. قال: قال رسول اله صلى الله عليه وسلم: «ضالة 
السلم حرق النار». وأما حديث عياض بن حمار: فأخرجه مد وأبو داود والنسائى وابن ماحه. 
وأما حديث جرير بن عبد الله: فأخر جه أحمد وأبو داود وابن ماحه مرفوعاً بلفظ: «لا يأوى الضالة 
إلا ضال». 


قوله: «حديث زيد بن خالد حديث حسن صحیح» وأحرجه الشيحان «وحديث يزيد مولى 
: المنبعث عن زيد بن خالد حديث حسن صحیح, وقد روى عنه من غير وجه» الظاهر أن هذا 
؛ تكرار. 
0 م ا أخبّرَنَا الاك بر عُنْمَانَ 
: يي سَالِم ابو النضر» عن بسر بن سوي سوه عن زي بن خالاو لهي : أن رسول الله صلی 
3 عَلَيه E‏ فقال: TT e‏ 


قَالَ: رفي اباب 4 أو کی را رکو زو نس ن المع عیاض بن 
مار وحن عبد الله 


(۱۳۷۳) انظر الذى قبله. 


۳۸۰ ۲- كتاب الأحكام ب ۳۵ - ح ۱۳۷۳ | 
صا سس ا 
قال أب و جیسی: خلریث ريد ن حال حَدِيث خسن صحبح غريب من هذا الوه 


ق امد بن حل : اصح شي في هذا اباب هذا الْحَدِيث» وقذ روی عن ِن عير وجو 


و أذ ا مده ال سم رقم 


۳ و و 25 


قال خض لالم من أصنحاب الي" ی اله َل ول ترچ يها سن فان 
جَاء صَّاحِبهَاء وإلا تصَدّق هه وَهْرَ قول سيان الشوري وعد الله بن الما رك وَهُوَ قول هل 
رنه رو ایب هآ بیع راغ 

وَقَالَ الشافعی: تفع بهاه وا کان غاب يب کشب اب عَلَى عَهْدٍ رَسُول الله ۱ 
صلی اله يوسم منرم فا ما رفم سول الله لى اله عليه وسم أن رب 
م بیغ باه وکان بي کی امال من میس آصنخاب سول الله صَلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ ۱ 
مر لبي صلی الل عليه وسم أن بر فم بذ من یرف ره لبي صَلّى الله عليه 
سم أن يَأكلَهَا؛ و كانت الْقَطَه لم تج إل لِمَْ ل ا َه الصّدََة لم تجل لعلي بن أبي 
طالب؛ ؛ لاد علی بْنَ أ أبي طالب اب ویر على عه اي صلى له وم رف فلم 
نحذ من غر دام اي صلی الله هرس یی وك لا ل له لَهُ الصّدقة. 

وقذ رص بَعْضْ أطل الم ذا لت له برع بها ولا رف 

وقال بَعْضهُمْ: إذا کان ون ديار يُعَرفُها قر جُمْعَة وهو قول إسْحَاقَ بن راهيم 

قوله: : «رخصوا فى اللقطة إذا عرفها سنة؛ فلم يجد من يعرفها أن ينتفع بها وهو قول 
الشافعى ومد وإسحاق» واستدلوا بقوله صلی اله عليه وسلم «والا فاستمتع بها» وما فى معناه. 
فال القافظ في الفقح: قوله:«وإلا فاستنفقها» استدل به على أن اللتقط يتصرف فيها سواء كان 
نيا أم فقیرا. . وعن أبى حنيفة إن كان غنّا تصدق بهاء وإن صاحبها تخیر بين إمضاء الصدقة أو 
تغرمه. قال صاحب المداية: : إلا إن كان يأذن الامام» فیجوز للغنی كما فى قصة آبی بن كعب. 
وبهذا قال عمر وعلى وابن مسعود وابن عباس وغيرهم من الصحابة والتابعين «وقال بعض أهل 
العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم: يعرفها سنة؛ فإن جاء صاحبها وال 
تصدق بهاء وهو قول سفيان الثورى وعبد الله بن المبارك وهو قول أهل الكوفة» استدل لهم 
حدیث عیاض بن حار وفیه: ۳ م جئ صاحبها؛ فهو مال الله يؤتيه مسن يشاء, رواه مد وابن | 


۲- کتاب الأحكام ب ۳۵  -‏ ۱۳۷۳ ۲۸۱ 


ماحه. قال الشوكانى: استدل به من قال: إن اللعقط يملك اللقطة بعد أن یعرف بها حولاً. وهو أبو 
حنيفة» لكن بشرط أن يكون فقيراً» وبه قالت افادوية. واستدلوا علي اشؤاط الفقر بقوله فى هذا 
الحديث: «فهو مال الله قالوا: وما يضاف إلى الله إنما یتملکه من يستحق الصدقة. وذهب 
| الجمهور إلى أنه يجوز له أن يصرفها فى نفسه بعد التعريف سواء كان غنیّا أو فقیرا؛ لاطلاق الأدلة 
-الشاملة للغنی والفقیر کقوله: «فاستمتم بها» وفی لفظ: فهى کسبیل مالك. وفی لفظ: فاستنفقها. 
وفى لفظ: فهى لك. وأحابوا عن دعوى أن الإضافة يعنى إضافة المال إلى الله فى قوله: فهو مال الله 
فدل على الصرف إلى الفقير بأن ذلك لا دليل عليه؛ فان الأشياء كلها تضاف إلى الله. قال الله 
تعال: لإ وآتوهم من مال الله الذی آتاكم #..انتهى. «وقال الشافعى: ينتفع بها وإن كان 
غنيّا»ه وهو قول ابلمهور كما عرفت «لأن أبى بن كعب أصاب على عهد رسول الله صلی الله 
9 عليه وسلم صرة فيها مائة دینار فأمره النبى صلى الله عليه وسلم أن يعرفها ثم ينتفع بهاء 
وكان أبى كثير المال من مياسير أصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلم...! لخ» آحرج حديث 
أبى بن كعب هذا الترمذی فى هذا الباب» وأخرحه أيضًا أحمد ومسلم. ومياسير جمع موسرء قال 
فى القاموس: اليسر بالضم وبضمتين واليسار والمسارة والميسرة مثلثة السين: السهولة والغنى وأيسر 
أيساراً ويسرى: صار ذا غيي؛ فهو موسر جمعه میاسیر..انتهی. وقول الشافعى: وكان أبى كثير الال 
قد اعترض عليه بحديث أبى طلحة الذى فى الصحيحين حيث استشار النبى صلی الله عليه وسلم 
فى صدقته فقال: اجعلها فى فقراء أهلك ؛ فجعلها أبو طلحة فى أبى بن كعب وحسان وغيرهما. 
" والحواب عنه: أن ذلك فى أول الحال. وقول الشافعى بعد ذلك حين فتحت الفتوح» كذا فى 
التلخيص «فامره النبى صلى الله عليه وسلم أن يأكلها» وهذا ل ان ود للد اب 
باللقطة. وأحاب من قال بعدم جوازه؛ بأنه إنما جاز لأبى بن كعب الانتفاع بها؛ لأنه صلى الله عليه 
وسلم قد كان أذن له بالانتفاع بهاء وإذا يأذن الإمام يجوز للغنى الانتفاع باللقطة. قلت: هذا 
الجواب إنما يتمشى إذا ثبت عدم جواز لانتفا ع باللقطة للغنى بدليل صحيح «فلو كانت اللقطة لم 
تحل إلا لمن تحل له الصدة قة؛ لم تحل لعلى بن أبى طالب؛ لأن على بن أبى طالب أصاب دینارا 
1 . على عهد رسول اللّه صلى اللّه عليه وسلم, » فعرفه. فلم يجد من يعرفه؛ فأمره النبى صلى الله 
:عليه وسلم أن يأكله» یأتی تخريج حديث على هذا عن قريب «وكان على لا تحل له الصدقة» 
إ.وهذا أيضًا دليل على جواز الانتفاع باللقطة للغنى. «وقد رخص بعض أهل العلم إذا كانت 
“اللقطة يسيرة أن ينتفع بها ولا يعرفها...إخ» أخرج أحمد وأبو داود عن جابر قال: رخص لنا 
#برسول الله صلى الله عليه وسلم فى العصاء والسوطء والخبل» وأشباهه؛ يلتقطه الرحل ينتفع به. عن 
نانس: : أن النبى صلى الله عليه وسلم مر بتمرة فى الطريق فقال: «لولا أنى أحاف أن تكون من 
4 الصدقة لأكلتها». أحرجه الشیخان. قال صاحب النتقی: فيه إباحة احقرات فى الحال..انتهى. قال 
#الشوكانى: حديث جابر فى إسناده المغيرة بن زياد» قال المنذرى: تكلم فيه غير واحد. وفى 
والتقريب: صذوق له أوهام. وفى الخلاصة: وثقه وكيع وان معين وابن عدى وغيرهم. وقال أبو 
رخاتم : شيخ لا يحتج به. .وقوله: وأشباهه؛ يعنى كل شيء يسير. وقوله: ينتفع به؛. فيه دليل على 
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حراز الانتفاع هما يوحد فى الطرقات من احقرات ولا يحتاج إلى تعريف» وقيل: أنه يجب التعريف | 
بها ثلاثة أيام. لما أخرجه أحمد والطبرانى والبيهقى وابلوزحانی: واللفظ لأحمد من حديث يعلى بن 
مرة مرفوعا: : «من التقط لقطة يسيرة حبلاً أو درهماء أو شبه ذلك؛ فليعرفها ثلانة أيام؛ فإن كان : 
فوق ذلك؛ فلیعرفه ستة أيام». زاد الطبرانی: فان حاء صاحبها ولا فلیتصدق بهاء وفى إسناده عمر | 
نع و بل وقد صرح کے کی ولکنه فد احرج له ان شر کا وروی :| 
جماعة؛ وزعم ابن حزم أنه جهول. وزعم هو وابن القطان: أن يعلى وحكيمة التى روت هذا ؛ 
ی قال الحافظ: وهو عجب منهما؛ لأن يعلى صحابى معروف الصحبة. ' 

ل ابن رسلان: ينبغى أن يكون هذا الحديث معمولاً به؛ لأن رجال إسناده ثقات» ولیس فيه 
SS‏ ۱ 
الثلاث؛ رحصة تيسيرا للملتقط؛ لأن الملتقط اليسير يشق عليه التعريف سنة مشقة عظيمة؛ بحيث | 
يؤدى إلى أن أحداً لا يلتقط اليسيرء والرخصة؛ لا تعارض العزعة؛ بل لا تكون إلا مع بقاء حكم | 
الأصل كما هو مقرر فى الأصول. ويؤيد تعريف الثلاث: ما رواه عبد الرزاق عن أبى سعيد أن علا 
جاء إلى لى التبى صلى الله عليه وسلم بدینر وحده فى السسوق؛ فقال البی صلى الله عليه وسلم: 
«عرفه ئلانا». ففعل فلم يحد أحدا یعرفه فقال؛ «كله». .انتهى» وينبغى أيضًا أن يقيد مطلق 
الانتفاع المذكور فى حديث الباب بالتعريف بالثلاث المذكورة؛ فلا جوز للملتقط أن ينتفع بالحقير ۱ 
إلا بعد التعريف به ثلا حملاً للمطلق على المقيدء وهذا إذا لم يكن ذلك الشيء الحقير مأكولاً؛ فان 
كان مأکولا؛ جاز آکله ولم يجب التعريف به أصلاً كالتمرة ونحوها؛ لحديث أنس المذكور؛ لأن | 
النبى صلى الله عليه وسلم قد بين أنه ۸ منعه من أكل التمرة إلا حشية حشية أن تکون من الصدقت ولولا 
ذلك لأكلها. . وقد روف ابن ى شيبد عن میمونة زوج اى ضلى الله غلية وسلم: أنها وحدت تمرة 
فأكلتهاء وقالت: لا يحب الله الفساد. قال فى الفتح: يعنى أنها لو تركتها فلم تؤحذ فتوكل 
لفسدت. قال: و جواز الأكل هو المحزوم به عند الأكثر. .انتهسی. وعکن أن يقال انه يقيد حديث 
التمرة بحدیث التعریف لالا كما قيد به حدیث الانتفاع» ولکنها لم تحر للمسلمین عادة مثل ذلك. 
وأيضا الظاهر من قوله صلى الله عليه وسلم: «لأكلتها» أى: فى الحال. ويبعد كل البعد أن يريد 
صلى الله عليه وسلم لأكلتها بعد التعريف بها ثلانا. وقد اختلف أهل العلم فى مقدار التعريف 
بالنقير فحكى فى البحر عن زيد بن على والناصر والقاسمية والشافعی: أنه يعرف به سنة کالکنیی 
وحكى عن المؤيد باللّه والإمام يحيى وأصحاب أبى حنيفة: : أنه يعرف به ثلاثة أيام. واحتج الأولون 
بقوله صلى الله عليه وسلم: «عرفها سنة» قالوا: ولم يفصل. واحتج الآخرون بحدیث يعلى بن مرق 
وحديث علی» وجعلوهما مخصصين لعموم حديث التعريف سنة» وهو الصواب لما سلف. قال 
الإمام المهدى: قلت: الأقوى تخصيصه ما مر للحرج..انتهى» يعنى: تخصيص حدیث السنة بحدیث 
التعريف ثلانًا. ..انتهى كلام الشوكانى. 

قوله: «عن بسر» بضم الموحدة وسكون السين المهملة «ابن سعيد» المدنى العابد سول ابن 
الحضرمى» ثقة جليل > من الثانية «فإن اعترفت» بصيغة احهول أى: اللقطة «فأدها» أى: اد إلى 
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ربها العترف «ثم کلها» أى: بعد التعریف إلى سنة وفیه: أنه يجوز للملتقط أن يأكل اللقطة, 
ویتصرف فیها وان كان غنیّا لاطلاق الحديث؛ ولا يحب عليه أن یتصدقها. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح ...> وأخرجه الشیخان ی 
أهل العلم. زد هت مق ار برها الى نکر لسن کرارها فائدة. 


ع م قوع سمس 


ء ۱۳۷ - حَدَلنَا لسن ن علي الحَلال. داب اله ن مير وريد بن اون ع 


سا الاي عن سن بن که عن سو إن م َال رضت مغ زد نس ملوخان 


ما رم و 
موم ره لا مه 


وَسَلْمَاَ بْنِ ربیغة قوذت سوطاء قَالَ این مير في خبیه: فالتقطت سوطا فأحدته قالا: 


و کر وو 


دع فقلت: لا دعه تاه التبا غ لاحذنه لاسمین بو فَقَدِمْت على أب 7 كنب فَسَألتة 
عَنْ ذلك وَحَدَنتَهُ لخریت. فقال: أحْسنت؛ وَحَدْتُْ علی عَهْدٍ رَسُول الله صَلَّى الله عه 
و صرَةٌ فِيهًا مائ وينار قال: فاته بھاء فقال لي «عَرفهَ حولا» فانرا فا 
احد من يعرفهاء نم اينه بها نقال: «عَرفها خولاً آخر» فَعَرَفتهَاء نم أيه بهاه فقال: «عَرَفْهَا 

خر آخر» وتال: «أخص نها روغاءها وَوِكَاءَهَاء فان جاء طالبها فأخبَرَكَ بودتها 
ورغانها وَوِكائِهًا ا لیف و فاستميع بها». 


ا 


قَالَ: هَذَا ديت خسن صحیح. 
قوله: «عن سويد» بالتصغير «بن غفلة» بفتح المعجمة والفاء أبو أمية ابلعفی, تابعى كبير 
مخضرم» أدرك النبى صلی الله عليه وسلم» وكان فى زمنه رجا وأعطى الصدقة فى زمنه ولم يره 
على الصحيح, وقيل: إنه صلى خلفه ولم يغبت» وإنما قدم المدينة حين نفضوا أيديهم من دفنه صلى 
الله عليه وسلي ثم شهد الفتوح ونزل الكوفة» ومات بها سنة ثمانين أو بعدها «قال: خرجت» 
: أى: فى غزاة كما فى رواية البخارى «مع زيد بن صوحان» بضم الصاد المهملة وسكون الواو 
: وبعدها مهملة, تابعى كبير مخضرم أيضًا «وسلمان بن ربيعة» هو الباهلی يقال: له صحبةء ويقال: 
: له سلمان الخيل؛ لخبرته بهاء وكان أميرا على بعض المغازى فى فتوح العراق فى عهد عمر وعثمان 
ب «قالا» أى: زيد بن صوحان وسلمان بن ربيعة «دعه» وفى رواية البخارى: ألقه «تأكله السباع» 
کانه كان من الجلد أو مثله ما يأكله السباع «لأخذته ولأستمتعن به» وفى رواية البخارى: ولكن 
از إن وجدت صاحبه» وإلا استمتعت به «فقدمت على أبى بن كعب» وفى رواية البحارى: فلما 
رجعنا؛ حججناء فمررت بالدينة» فسألت أبى بن كعب «فقال: أحسدت» أى: فيما فعلت 


۰)۱۷۰۱( جدیث صحیح» وأخرجه البجاری (۲۴۲۹» ۰)۲۳۷ ومسلم (۰)۱۷۲۳ وأبو داود‎ )۱۳۷٤( 
.)۲3۰( ا وابن ماجه‎ 
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«وقال: أحص» أمر من الإحصاء «عدتها» أى: عددها «ووعاءها» الوعاء بكسر الوار 0 ما أ 
يجعل فيه الشئ» سواء كان من جلد أو خحزف؛ أو خمشب» أو غير ذلك «ووكاءها» الوكاء بک ب 
الواو والمد: الخيط الذى يشد به الصرة وغيرهما. 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد ومسلم. 
(5*) باب في الْوقف رتم 


۵ - حَدَتنا علي ۾ ن حجر آنبآنا (سمجیل بن راهيم عن ا عن 
ابن ُن قال: اصاب عم أرْضًا بحي فَقَال: ا رَسُولَ الله صت مَالاً بجر نم آصب 


لفط نی نيب نت قافن فا «إنا شنت شنت نت آصلها وَتَصدّفت بها» 
فصق بها عْمَرٌ نها لا اع أصلهَاء ولا پوضبه ولا يُورَتُ؛ تصَدق بهاذ في فتر» | 
وار والرّقاب» وَفِي سبل اللو وال بْنِ السبيل» والضَيّف؛ ا ر 
نها لوف أ بطم ديا عير مول نیم قَال: ره لمحد إن سین تشال: ع 
تال مَالاً. قال ابن عون: :: فيي به کل آم أله را في عة أويم أْمرَ: عير مَُأئلٍ , 
الا قال إِسْمَعِيلٌ: ونر ند اي ید ال نی عم فان فيه خر مان مالا 

قال أبُو عِبسى: هذا خویت حَسنْ صحیم. 

لقتل على هذا ند أل ليلع من أعنحاب هی لى ال عله وم وش لنت | 
ين المتتذمین منم في لك ايلا في إحَارةٍ وقض الأَرَضِينَ وغیر هل 


قوله: «أصاب عمر» أى: صادف فى نصيبه من الغنيمة «أرضاً بخيير» هى المسماة شغ كما 1 
فى رواية البحارى» وأحمد, وتمغ بفتح الثلة والميم» وقيل: بسكون اليم وبعدها غين معجمة «۸ 1 
چ مالا قط» أى: قبل هذا بدا «أنفس» أى: أعر 0 والنفيس الحيد المغتبط به يقال: نفس ٩‏ 

بفتح النون وضم الفاء نفاسة «فما تأمرنى» أى: فیه؛ فانی أردت أن أتصدق به وأجعله لله ولا 
ا بای طريق أجعله له «حبست» بتشديد الموحدة ويخفف أى: وقفت «وتصدقت بها» أى: 
كنفعتها وبين ذلك ما فى رواية عبيد الله بن عمر: أحبس أصلهاء وسيل ثمرتها. وفى رواية يحبى بسن 
سعيد: : تصدق بثمره» وحبس أصله» قاله الحافظ «فتصدق بها عمر: أنها لا يباع أصلهاء ولا 
يوهب, ولا يورث» فيه أن الشرط من كلام عمر. وفى رواية للبخارى: فقال النبى صلى الله عليه 


عم TITRE YANE‏ تمه برض .أ ملا “بد جز 


مسح ب ۱ 
(۱۳۷۵) حدیث صحيح, وأخرحه البخاری (۰)۲۷۳۷ ومسلم (۰۱۱۱۳۳ وأبو داود (۲۸۷۸) والنسائى 8 
(۰ 7 ۳۹۰۷ وابن ماجه (۱۲۳۹ ۲۳۹۷). ۱ 
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وسلم: «تصدق بأصله؛ لا يباع؛ ولا يوهبء ولا بورث؛ ولکن ینفق نره»؟فتصدق به عمر. ی 
وهذه الرواية تدل على أن الشرط من کلام النبى صلی اه عليه وسلم ولا منافاة؛ لأنه عکن ابلمع 
بان عمر شرط ذلك الشرط بعد أن آمره النبى صلی الله عليه وسلم به؛ فمن الرواة من رفعه إلى 
النبى صلی الله عليه وسلم» ومنهم من وقف على عمر لوقوعه منه امتثالاً للأمر الواقع منه صلى الله 
.عليه وسلم به «تصدق بها فى الفقراء» وفی الشکاة: وتصدق بها...( بزيادة الواو «والقربی» 
تأنيث الأقرب» کذا قیل. والاظهر أنه ععنی القرابة» والضاف مقدرء ويؤيده قوله تعای: ‏ وآت 
| ذا القربى ‏ قاله القاری. وقال الحافظ: تمل أن يكون هم من ذکر فى امس ويحتمل أن 
۱ يكون الراد بهم قربی الواقف» وبهذا الثانی جزم القرطبی «وفی الرقاب» بکسر الراء جمع رقبة 
وهم الکاتبون أى: فى أداء ديونهی وحتمل أن يريد أن يشترى به الأرقاء ویعتقهم «وفی سبیل 
اللمه أى: منقطع الغزاة أو الحاج» قاله القارى «وابن السبيل» أى: ملازمته وهو المسافر 
«والضيف» هو من نزل بقوم يريد القرى «لا جناح» أى: لا انم «على من وليها» أى: قام 
بحفظها واصلاحها و بأن يأحذ منها قدر ما يحتاج إليه قوتاً وكسوة «أو 
یطعم» من الاطعام «غير متمول فیه» آی: مدحر حال من فاعل ولیها «قال: فذ کرتها لابن 
سيرين» القائل هو ابن عون. ووقع فى رواية للبخاری: فحدئت به ابن سيرين. قال الحافظ فى 
الفتح: القائل هو ابن عون. بين ذلك الدارقطنى من طريق أبى أسامة عن ابن عون قال: ذكرت 
حديث نافع لابن سبرین فذ کره..انتهی «فقال: غير متأثل مالا» أى: غير بجمع لنفسه منه رأس 
٠‏ مال. قال ابن الأثير: أى: غير جامع؛ يقال: مال مؤثل وبحد مؤثل أى: مجموع ذو أصلء وأثلة 
الشيء أصله. .انتهى. وقال الحافظ: التأثل أصل امال حتى كأنه عنده قديم» وأثلة كل شيء اصله 
«قال ابن عون: فحدثنى به رجل آخر...!خ» وقع فى النسخة الطبوعة الأحمدية ابن عوف بالفای 
وهو غلط «فی قطعة آدیم آجر» قال فى القاموس: الأديم: الجلدء أو آهره أو مدبوغه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخاری ومسلم وأبو داود والنسائی وابن ماحه. 

قوله: «لا نعلم بين المتقدمين منهم فى ذلك اختلافاً فى إجازة وقف الأرضين وغير ذلك» 
وجاء عن شريح أنه أنكر الحبس» ومنهم من تأوله. وقال أبو حنيفة: لا يلزم» وخالفه جميع أصحابه 
إلا زفر بن امذیل فحكى الطحاوى عن عيسى بن أبان قال: كان أبو يوسف يجيز بيع الوقف» 
فبلغه حديث عمر هذاء فقال: من مع هذا من ابن عون فحدثه به ابن علية» فقال: هذا لا يسع 
احداً حلافه» ولو بلغ آبا حنيفة لقال به. فرجع عن بيع الوقف حتى صار كأنه لا حلاف فيه يين 
تأحد. ..انتهی» كذا فى الفتح. 


۳۱۸۹ ۲- كتاب الأحكام ب ۳۹ - ۳۷ - 2 ۱۳۷۹ - ۱۳۷۷ 


۹ - خلنا علي بن حجر أخیرنا یل بن حعَْرِه عن اعد بن عَبّدٍ رن 
عَنْ یی عَنْ أبي هر وی له سول ال لى الله َل سل ال «ذا مات 
الإنسَان القَطَعَ عَمَلهُ إل من لا: صَدَقَةٌ جاریق رعلم یم بی ۳۳ صَالِحٌ يَدْعْو لَهي. 

الالو عيش دق ري عد نو 1 

قوله: «انقطع عنه عمله» أى: أعماله بدليل الاستثنای والمراد: فائدة عمله؛ لانقطاع عمله؛ 
يعنى لا بصل إليه أحر وثواب من شيء من عمله «إلا من ثلاث» فإن أجرها لا ينقطع «صدقة 
جاریة» بابر بدل من ثلاث قا( لد و ی 
أى: بعد موته «وولد صاخ يدعو له» قال ابن الملك: قيد الولد بالصالح؛ لأن الأجر لا يحصل من 
غیره» وإثما ذكر دعاءه تحریضا للولد على الدعاء لأبيه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخرجه مسلم. 

(۳۷) باب ما جاء في: الْعَجْمَاءُ جَرْحَهًَا جُباز [ت۳۷] 

۷ - حلا أنه ن يي خنا سا عن یهن سويد نشب عن ۱ 
أبي هیر قال: قال رَسُولُ الله صَلَى ال عله ع عليه وَسَلم: «الْعَجْمَاءُ جَرْحُهَا جبان وَالْبِئرُ بان ۱ 
وَالْمَعْدِنُ جار وفي الركاز الْحمُس». 

دنا ت حدلنا ال عن ابن شهاب عن س ۳ سید ن الب وبي سَلَمَة عَنْ آبي 
هريره عن اللبي صَلَى الله عليه وسلم: نوه 

قال: وَفِي الاب عَنْ حابر وَعَمْرِو بن وف امن وَعبادةَ بن الصَامِت. 

قال آبو عِيسّى: خبیث أبي مر خبیث حن صَحِيح. 

حذنا اي عَنْ مفن» قال: أَخيرنا مالك بن انس رتشییر خیش ۽ الي صَلّى ال 


عليه وسلم: «الْعَجْمَاءُ جَرحهَا جباز». هدر لا ية فیه. 


(۱۳۷۹) حديث صحیح» وأخرجه مسلم (۱1۳۱)» والنسائى (۰۳۱۰۳ وأبو داود (۲۸۸۰) وابن ماجه 
(۲۶۲). 

(۱۳۷۷) حدییث صحیح, وأخرجه الجماعة: البخاری (499(), (۰0۲۳۵۵ (0۹۱۲ ۹۱۳ ومسلم 
(۱۷۱۰) والنسانی (4 ۲۹ - ۲45۷ وأبو داود (۰)۳۰۸۵ (4۵۹۳)؛ وابن ماحه .)۲۵۰٩(‏ 


۲- کتاب الأحكام ب ۳۷ - ح ۱۳۷۷ AV‏ 


قال بو عیستی: وَمَعنی وله : «الْعَجْمَاءُ جَرْحُهَا جباز» فسَر ذلك بَعْضُ هل یلم قالوا: 
الْعَجْمَاءُ الدَابة الْمُْمَتَةَ بن صاحبهاه فما أصَابت في الْفِلاتهًا فلا غرم عَلَى صاجهاء وَالْمَمْدِنُ 
بان يَقُولُ: إِذَا احفر رل معدا قوقع فيه نان فلا غرم علي وَكَدَلِكَ ابر إذا اختفرها 
” لرل بلسّیل فرع یا (نسَان؛ قلا غرم على صَاحِبهًا. «وفي الرکاز الخَمُس» والرکاژ ما 
وحد في دفن أَهْل الْحَاِِية فمن وَحَد كارا أَدّى منه الْحَمْس إلى السلطان. وَمَا بهي فَهُوَ 

قوله: «العجماء» بفتح العين مدودا ميت عجماء؛ لأنها لا تتكلم «جرحها» ضم الجيم 
وفتحهاء فبالفتح مصدر؛ وبالضم الاسم «جبار» بضم انيم وتخفيف الموحدة أى: هدر لا شيء فيه 
«والبئر» باشمزه ويبدل «جبار» فمن حفر بيراً فى أ أرضه» أو فى أرض الباح وسقط فيه رجل لا 
قود » ولا عقل على الحافر» وكذلك المعدن» قاله القارى «والمعدن جبار» ليس الراد أنه لا زكاة 
فيه وإنما المعنى أن من استأحر للعمل فى معدن مثلاً فهلك؛ فهو هدر ولا شيء على من استأجره 
«وفی ال رکاز الخمس» الر کاز بکسر الراء و تخفیف الکاف وآخره زای: الال الدفون مأخوذ من 
" الرکز بفتح الراء یقال: ركزه يركزه رکزا إذا دفنه؛ فهو م رکوز. 

قوله: «وفی الباب عن جابر وعمرو بن عوف الزنی وعبادة بن الصامت» لینظر من أخرج 
أحاديث هؤلاء الصحابة رضی الله عنهم «حدیث آبی هریرة حدینت حسن صحیح» أخر جه 
الجماعة. 

قوله: «فالركاز ما وجد من دفن الجاهلية» بكسر الدال المهملة وسکون الفاء: بمعنى الدفون 
کالذیح ععنی الذبوح. وأما بالفتح: فهو الصدر ولا يراد هنا «فمن وجد رکازا آدی منه 
الخمس» قال البخاری فى صحیحه: قال مالك وابن ن ادریس: الر کاز: دفن الجاهلية» فى قلیله 
وكثيره الخمس؛ ولیس العدن ب رکاز. وقد قال النبی صلی الله عليه وسلم: «فی العدن جبار؛ وفی 
الر کاز الخمس»..انتهى. قال احافظ: قوله: فى قلیله و کثیره الخمسء فهو قوله فى القدیم كما نقله 
ابن المنذر واعتاره. وأما فى ابلعدید: فقال: لا يجب فيه الخمس حتی يبلغ نصاب الزكاة الأول قول 
الجمهور» وهی مقتضى ظاهر الحديث. وقد قال النبى صلى الله عليه وسلم «فى المعدن جبار» وفى 
الركاز الخمس» أى: فغاير بینهما..انتهی. قال البخارى: وقال بعض الناس: العدن ركاز مثل دفن 
: الجاهلية؛ لأنه يقال: ركز العدن إذا أحرج منه شيء» قيل له: فقد يقال لمن وهب له الشيء وربح 
| رحا کثیرا وکثر مره: أركزت؛ ثم ناقضهء وقال: لا با س أنه يكتمه ولا يؤدى الخمس..انتهى. قال 
8 الحافظ: قوله: وقال بعض الناس...إلخ: قال ابن التين: المراد ببعض الناس؛ أبو حنيفة قال احافظ: 
1 ويحتمل أن يريد به أبا حنيفة وغيره من الکوفیین من قال بذلك. قال ابن بطال: ذهب أبو حنيفة 
۱ والثورى وغیرهما إلى أن العدن کال ركازء واحتج لهم بقول العرب: أركز الرجل إذا صاب رکازا 
وهی قطع من الذهب تخرج من المعادن. والحجة للحمهور: تفرقة النبى صلى الله عليه وسلم بين 


۲۸۸ ۲- كتاب الأحكام ب ۳۷ - ۳۸ - 2 ۱۳۷۷ - ۱۳۷۸ 
سسسسس س 


المعدن والر كاز بواو العطف. . فصح أنه غيره؛ وقال: وما آلزم به البحاری القائل الذ کور قد يقال لمن 
وهب له الشيء أو ربح ربحا كثيراء أو كثر ره أركزت حجة بالغة؛ لأنه لا يلزم من الاشتراك فى 
لأسماء الاشتراك فى العنی؛ إلا إن أوجب لك من يجب التسلیم له ود وهی ادال 
الموهوب لا يجب فيه الخمس» وان كان يقال له أركرء فكذلك المعدن. وأما قوله: ثم ناقض...( 2 
فليس كما قال؛ وإنما أجاز ز له آبر حنيفة أن يكتمه إذا كان حتاجا ععنی: أنه يتأول أن له حقافى 
بيت الال ونصیباً فى الفيء» فأجاز له أن یاعذ الخمس لنفسه عوضاً عن ذلك؛ لأنه أسقط الخمس 
عن المعدن. .انتهى. وقد نقل الطحاوى المسألة التى ذكرها ابن بطال ونقل أيضًا أنه لو وجد فى 
داره معدنا؛ فليس عليه شسيء. وبهذا يتجه اعتراض البخارى. والفرق بين المعدن والركاز فى 
الوجوب وعدمه؛ أن العدن يحتاج إلى عمل ومزنة ومعابحة لأستخراحه, بخلاف الركاز» وقد حجرت ۱ 
عادة الشر ع أن ما غلظت مونته حفف عنه فى قدر الز کاق وما حففت زید فیه. وقيل: إنما جعل ۱ 
فى الر کاز الخمس؛ لأنه مال كافر» فترّل من وحده منزلة الغنائم فکان له أربعة أحماسه. .انتهى. 2 , 
(۳۸) باب ما ذْكرَ في إِخيّاء أَرْض ارات زت۳۸] 

۸ - حقنا محمد ِن بشاره آخبرنا عبد اماب القفی أ خبرنا سوب عن مشام 
ابن رو عن أبيه» عَنْ سعید بن یه عن الب صلى له عليه وَسَلُمَ قَالَ: «من خی أضا 
دار معدو ع مده رن E‏ عن النبي صَلَى الله عليه وسلم مُرْسّلا. 

عمل على هذا اديت ند نمض أل ايلم من أمنحاب الب ل الله عليه ول 
َغَيْرِجِم هر رن امد وَإِسسْحَقَ قالو: له أن يُحِْيَّ الأَرْض الْمَوَاتَ بغیر إذن السلطان. وق 
قال بَعضَهُم سهم لیس له أن یی إلا يإذن السلطان؛ وَالْقَوْلُ الأول أصح. 

َالَ: رَفي لباب عَنْ حابر وَعَمْرِو بن عوف المُرني خد كثير وَسَمرة. 

دنا حلا بو موی محمد نف قال: سَألت با لد الطاليي عن قوله: «رلیس 


لورق الم حق» فَمَالَ: لیرق الظالم: الاب اي یاعد ما ليس لَه فلت: هو تخل 
الي في أَرْض غير تال 7 دا 


(۱۳۷۸) حديث صحيح لغیره» وأخرحه ابر داود (۳۰۷۳). 


۲- کتاب الأحكام ب ۳۸ - ح ۱۳۷۸ ۳۸۹ 
ا اا ا = 


قوله: «باب ما ذكر فى إحياء أرض الموات» بفتح الميم قال فى النهاية: الوات الأرض التى ۸ 
تزرع ولم تعمر ولا حری عليه ملك أحد وإحياؤها مباشرة عمارتهاء وتأثير شيء فيها. 

قوله: «من أحيا أرضا ميتة» الأرض الیتة: هی التى لم تعمر» شبهت عمارتها بالحياة» وتعطيلها 
بالوت. قال الزرقانی: ميتة بالتشديد. قال العراقى: ولا يقال بالتخفيف؛ لأنه إذا حفف تحذف منه 
...تاء التأنيث» والميتة والموات والوتان بفتح الميم والواو: التى لم تعمر» ميت بذلك تشبیها ها باليتة 
التى لا ينتفع بها؛ لعدم الانتفاع بها بزرع أو غرس أو بناء أو نحوها..نتهی «فهى له» أى: مكارت 
تلك الأرض مملوكة له» سواء كانت فیها قرب من العمران أم بعد» سواء أذن له الامام فى ذلك أم 
م يأذن» وهذا قول ابشمهور. وعن أبى حنیفة: لا بد من إذن الامام مطلقاًء وعن مالك: فیما قرب. 
وضابط القرب ما بأهل العمران إليه حاحة من رعی ونحوه. واحتج الطحاوی للحمهور مع حدیسث 
الباب بالقیاس على ماء البحر والنهر وما يصطاد من طبر وحیوان؛ فانهم اتفقوا على أن من أحذه أو 
صاده علکه سواء قرب أو بعد » سواء آذن الامام أو لم يأذن» کذا فى الفتح. قلت: حالف آبا 
حنيفة صاحباهء فقالا بقوله الجمهور. وحجة الجمهور حدیث الباب وما فى معناه وهو الظاهر 
الراحح» وقد قال التزمذى: إنه صح. واستدل لأبى حنيفة بحديث: الأرض لله ورسوله «ثم لکم من 
بعدى» فمن أحيا شيئا من موتات الأرض؛ فله رقبتها» أخرجه ابن يوسف فى كتاب الخراج؛ فإنه 
أضافه إلى الله ورسوله» وكل ما أضيف إلى الله ورسوله؛ لا يجوز أن يختص به إلا بإذن الإمام. 
قلت: لم أقف على سند هذا الحديث» ولا أدرى كيف هو وعلى تقدير صحته؛ فالكبرى ممنوعة. 
لحديث الباب» ولقوله فى هذا الحديث: فمن أحيا شيعا. .. إلخ فتفكر. واستدل له أيضًا بحديث: ليس 
للمرء إلا ما طابت به نفس إمامه. قلت: هذا ,حدیث ضعیف. قال الزيلعى فى نصب الراية بعد 
ذكره: رواه الطبرانى» وفيه ضعف من حديث معاذ. .انتهى «وليس لعسرق» بكسر العين وسكون 
الراء وهو أحد عروق الشجرة «ظالم» قال الحافظ فى الفتح: فى رواية الأكثر بتنوين عرقء وظالم 
نعت له وهو راجع إلى صاحب العرق أى: ليس لذی عرق ظال, أو إلى العرق أى: ليس لعرق ذى 
ظلم. ويروى بالاضافت. ويكون الظا م صاحب العرق» فيكون المراد بالعرق الأرض. وبالأول حزم 
مالك والشافعى والأزهرى وابن فارس وغيرهم» وبالغ الخطابى فغلط رواية الإضافة..انتهى. قال فى 
النهاية: هو أن يجيء الرحل إلى أرض قد أحياها رحل قبله فيغرس فيها غرسا غصبا؛ لیستوحب به 
الأرض» والرواية لعرق بالتنوین وهو على حذف المضاف أى: لذى عرق ظالم؛ فجعل العرق نفسه 
ظالما والحق لصاحبه, أو يكون الظالم من صفة صاحب العرق» وان روى عرق بالإضافة؛ فیکون 
: الظالم صاحب العرق وألحق المعرق» وهو أحد عروق الشجرة..انتهى. 
:2 قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه أبو داود والنسائی» وسكت عنه آبو داود» وأقر 
از النذری تحسين الترمذى. 
ا قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخرجه النسائى. 
قوله: «وقد رواه بعضهم عن هشام بن عروة عن أبيه عن النبى صلى ال عليه وسلم 
: مرسلا» هذا المرسل أخرجه أبو داود والنسائى ومالك. 


۳۹۰ 7 - كتاب الأحكام ب ۳۸ - ۳۹ اج ۱۳۸۰-۱۳۷۸ 


قوله: «رهو قول أحمد واسحاق» وهو قول ابلمهور كما تقدم «وقالوا» أى: بعض أهل العلم 
من أصحاب النبى صلی الله عليه وسلم وغيرهم «له» أى: يجوز لن أراد إحياء الأرض الميتة «وقال 
ی ليس له أن يحبيها إلا ياذن السلطان» وهو قول أبى حنيفة رحمه له عوج 

فى الموطأ بعد ذكر حدیث الباب مرسلاًء وأثر عن عمر رضی الله عنه عله ما لفظه: : قال 
وبهذا نأخذ من أحيا آرضا ميتة بإذن الامام أو بغير إذنه؛ فهی له. :0 E‏ 
يكون له إلا أن يجعلها له الإمام. قال: وينبغى للإمام إذا أحياها أن يجعلها له وإن ۸ يفعل لم تكن 
له. .انتهى . 

قوله: : «وفى الباب عن جابر رضى الله عنه» لعله أشار إلى ما أخرجه النسائى عنه بلفظ: من 
أحيا أرضا ميتة؛ فله فيها أجرء وما أكلت العافية منها؛ فهو له صدقة «وعمرو بن عوف الزنی جد 
كثير» أخرجه ابن أبى شيبة والبزار فى مسندیهما والطبرانى فى معجمه عن كثير بن عبد الله بن 
عمرو بن عوف عن أبيه عن ن حده مرفوعا بلفظ حديث سعيد بن زید» ورواه ابن عدى فى الكامل؛ 
واعله بک ره وضعفه عن أحمد والنسائى وابن معين جداء كذا فى نصب الراية «ومرة» لينظر من 


احرج حدینه. 
قوله: «قال: سألت آبا الولید الطیالسی» هو هشام بن عبد اللك الباهلی مولاهم البصری 
الحافظ الإمام الحجة, قال أحمد: متقن. وهو اليوم شيخ الاسلام ما أقدم عليه أحدا من انحدئین. قال 


البخارى: مات سنة سبع وعشرين ومائتين «قلت: هو الرجل الذى يغرس فى أرض غيره؟» 
بتقدير همزة الاستفهام. والقائل هو محمد بن المثنى «قال» أى: أبو الوليد. 

۹ - خلت مُحَمّدُ ن بار حَدَتنا عبد اماب حَدَننَا ايوب عن جشام بن عرو 
عن وب ن كسا عن حابر ِن لو عَنِ التي صلم الله مه سل قال: «من 
خی أرضا مد فهی ل4». 

قال آبو عیستی: هُذا حدیت حَسنْ صحِيح. 

(۳۹) باب ما جَاء في العام زت۳۹] 

۰۰ - حدقا َالَ: لت لقي بي سويد کم محمد إن حي نی قبس اناري 
حَدَيْنِي ی عا نا أي رای ڪن سئي ن ني ڪن سنن عن ین ال : أنه 
قد إلى سول الله صلّى للم اسقط الیل » فَقَطِمَ لَه و لا أن وی قَالَ رَحُلٌّ 


(۱۳۷۹) حديث صحيح. وله عن جابر طرق» وانظر الذى قبله. 
(۱۳۸۰) حدیث حسن, وأحر جه ایو داود تع ۳۰۱۲ وابن ماحه ره ۲1۷). 


۲- کتاب الأحكام ب ۳۹ - ح ۱۳۸۰ ۹۱1 
٠ ١. /0:_‏ ۰۸۸3۴ هسفق ۰ب 


eT r a‏ َعَم 


ك وترو و مه قله 


حَدَنَنَا محمد بن خی بن ابي عم حَدَنَا مُحَمَّدُ بْنُ یخی بن قيس الماربي: بهذا 

3 الاسناد وه 

تال: وفي اباب عَن وال وَأسْمَاءَ نت ابي يكر. 

قال آبو عِيسى: حدیث ايض حَدِيثْ غریب. 

العمل علی هدنل للم من أصنخاب السي صَلّى الله له وَسَلَمَ وَعَيْرِهِمْ في 
القطَائْع؛ رَد جَائِرًا أن يُقْطِعَ لام من رأی ذَلِكَ. 

ره «باب ما جاء فى القطائع» جمع قطيعة تقول: أقطعته أرضا جعلتها له قطيعة. والمراد به ما 

يخص به الإمام بعض الرعية من الأرض الموات فیختص به ويصير أولى بإحيائه من لم يسبق إلى 

إحيائه» واخحتصاص الإقطاع بالوات متفق عليه فى كلام الشافعية. وحكى عیاض أن الإقطاع 
تسويغ الإمام من مال الله شيا لمن يراه أهلا لذلك. قال: وأكثر ما یستعمل الأرض وهو أن يخرج 
منها لمن يراه ما جوزه إما بأن علکه إياه فيعمره» وإما بان يجعل له غلته مدة..انتهى كذا فى الفتح. 

قوله: «قلت: لقتيبة بن سعيد: حدثكم محمد بن يحبى بن قيس» قرأ الزمذى هذا الحديث على 
شيخه قتيبة بالقراءة عليه؛ وهذا أحد وجوه التحمل. قال السيوطى فى تدريب الراوى: وإذا قرأ على 
الشيخ قائلا: أخبرك فلان أو نحوه كما قلت: أخبرنا فلان والشيخ مصغ إليه» فاهم له غير منكر» 
ولا مقر لفظ؛ صح السماع. وجازت الرواية به اكتفاء بالقرائن الظاهرةق ولا يشرط نطق الشيخ 
بالاقرار کقوله: نعم على الصحیح الذی قطع به جماهير أصحاب الفنون. وشرط بعض أصحاب 
الشافعية والظاهریین نطقه به..انتهی کلام السیوطی. قلت: قد أقر قتيبة بعد قراءة الزمذی هذا 
الحديث علیه ونطق بقوله: نعم» كما هو مصرح فى آخر الحديث «المأربى» منسوب إلى مأرب 
: بفتح الیم وسکون الهمزة وکسر الراء» وقیل: بفتحها: موضع بالیمین «عن ثهامة» بضم الثلثة «ابن 
9۳ بفتح الشين العجمة «عن «می» بضم السين المهملة وفتح المي وتشدید الياء «ابن قیس» 
ا قال الحافظ: مجهول «عن شیر» بضم الشين العجمة وفتح الیم مصغراً ابن عبد الدار الیمامی» 
3 مقبول من الثالفة «عن أبيض بن حمال» بفتح الحاء الهملة وتشديد الميم «وفد» أى: قدم 
4 «استقطعه» أى: سأله أن ية يقطع إياه «الملح» أى: معدن الملح «فقطع له» لظنه صلى الله عليه وسلم 
e‏ «فلما أن ولى» أى: أدبر «قال رجل من المجلس» هو الأقرع بن 
حابس التميمى على ما ذكره الطيبى» وقیل: إنه العباس بن مرداس «الماء العد» كسر العين وتشديد 
الدال الهملة أى: الدائم الذی لا ینقطع» والعد؛ امهيا «قال» أى: الرحل قال ابن الملك: والظاهر 


4۲ ۲- كتاب الأحكام ب ۳۹ - ح ۱۳۸۱-۱۳۸۰ 
ال ل ا ب ے 


أنه أبيض الراوى قال القارى: الأظهر أن فاعل قال: هو الرحلء وإلا فكان حقه أن يقوله: فرجعه 
منی..انتهی. قلت: : عندى أن فاعل قال هو شیر الراوى عن أبيض» فتفكر «قال» أى: شیر الراوى 
«وسأله» أى: الرحل, النبى صلى له عليه وسلم» > كذا فى المرقاة. وقال الشيخ عبد الحق فى 
اللمعات: أى: : سأل أبيض رسول الله صلى الله عليه وسلم. قلت: الظاهر عندى هو ما قال الشيخ 
«عن ما حمى» بصيغة احهول :«من ال راك»؟يان لماء وهو القطعة من الأرض على ما فى القاموس: 
ولعل الراد منه الأرض التى فيها الأراك. قال المظهر: المراد من الحمى هنا الإحياء؛ إذ الحمى 
المتعارف لا يجوز لأحد أن يخصه «ما لم تنله» بفتح النون أى: لم تصله «حفاف الإبل»؟معناه ما 
كان ن ععزل من المراعى والعمارات. وفيه دليل على أن الإحياء لا جوز بقرب العمارة؛ لاحتياج أهل 
البلد إليه لرعى مواشيهم وإليه أشار بقوله: ما لم تتله حفاف الإبل. قال الأصمعى: الخف: الجمل 
السن. والمعنى: أن ما قرب من المرعى لا يحمى بل يترك لمسان الإبل وما فى معناها من الضعاف 
التى لا تقوى على الإمعان فى طلب المرعى» وقال الطیبی رحمه ال وقيل: يحتمل أن يكون المراد به 
أنه لا يحمى ما تناله الأخفاف ولا شيء منها إلا وتناله الأحفاف» كذا ذ فى المرقاة. 

قوله: «فأقر به. وقال: : نعم» هذا متعلق بقوله: قلت لقتيبة بن سعيد: حدئكم محمد بن 
يحيى . .لخ أى: قال الترمذى لشيخه قتيبة: حدثكم محمد بن يحبى. لخ ۰ فأقر به قتيبة» وقال: نعم. 
وهذا أحد وجوه التحمل. . وقد مر تفصيله فى ابتداء الكتاب فى شرح قوله: فأقر به الشيخ الثقة 
الأمين. 

قوله: «وفى الباب عن وائل وأسماء ابنة أبى بكر» أما حديث وائل: فاحرجه الزمذی فى هذا 
الباب» وأما حديث أسماء: فأخرجه أبو داود بلفظ: : أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أقطع للزيير 

قوله: «حديث أبيض بن حمال حديث حسن غريب» وأحرجه ابن ماجه والدارمی 


وم رو و 


ا کات ار زنل شق عن سنال قل ۱ 


بحضرموت. 


م ور ى 4 


قال مم : برا النضلي عن شعي واد فد و وبعت بعت له مُعَاوِيّة یط یا 

ال أبو عیسی: هذا نخدي حسن. 

قوله: «اقطعه» أى: أعطى وائلاً «أرضا بحضر موت» یفتح الحاء الهملة وسكون الضاد وفتح 
الراء والميم اسم 0 وهما اسمان جعلا اسماً واحداء فهو غير منصرف بالعلمية والتركيب. 
وقال فى س: بضم الميم بلد وقبيلة «وبعث له» أى: مع وائل «معاوية» لظاهر أن الراد به هو 


(۱۳۸۱) حايث صحیح, وأخرحه ابو دارد (۳۰۵۸). 


۲- کتاب الأحكام ب ۳۹ - 4۰ = 2 ۱۳۸۱ - ۱۳۸۲ ۱۹۳ 


ابن الحاكم السلمى» وابن ن¿ جاهمة السلمى. وأما معاوية بن أبى سفيان: فهو وأبوه من مسلمة الفتح, 

ثم هو من الولفة قلوبهم؛ فهو غير ملائم للمرام وإن كان مطلق هذا الاسم ينصرف إليه فى كل 

مقام» قاله القاری. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأحرجه الدارمی. 
ره 4) باب ما جَاء في فطل الرس [ت ۰ 6] 

۱ ۷۲ - حا تب حَدَتَنَا بو عوانق عر قاد عَنْ أنس» عن النبي صل الله عَلَيْه 
ی مق 2 و لا ور P~‏ وه و و »مم موه وم 4 و در f sef of E‏ 
دم قال: «ما من ميو يَغْرِس غرسا أو یززغ ززغاء فيأكل منه انساد. أو طيرء أو 


۳ 


تهيمة؛ كانت له صدقة». 


قَالَ: وَفِي الاب عَنْ ابي آپوبت رخاي وم مش وید ِن عالد. 


قال ابو عیسی: حَدِيث آنس خدیث حَسَنُ صحیح. 

قوله: «باب ما جاء فى فضل الغرس» بفتح الغين العحمة وسكون الراء قال فى الصراح: 
غرس بالفتح نشاندن درحت 

قوله: «يغرس» کا قال فى القاموس: غرس الشجر يغر ممه: : أثبته فى الأرض كأغرسة 
٠‏ والغرس المغروس «أو يزرع» أو للتنويع؛ لأن 2 «زرعاً» نصبه, وكذا نصب غرساً 
على المصدريةء أو على المفعولية «فيأكل مته», أى: ما ذكر من المغروس أو الزرو ع «إنسان» ولو 
بالتعدى «أو طير أو بهيمة» أى: ولو بغير احتیاره «لا كانت له صدقة» قال الطيبى: الرواية برفع 
الصدقة على إن كانت تامة. .انتهى. قال القارى: وفى نسخة - يعنى من من المشكاة - بالنصب على 
أن الضمير راحع إلى المأكول وأنث لتأنيث الخبر..انتهى. والحديث رواه مسلم عن جابر» وفيه: وما 
سرق منه له صدقة. وفى رواية له عنه: «لا يغرس مسلم غرسا فيأكل منه إنسان» ولا دابة» و" 
طير؛ إلا كان له صدقة إلى يوم القيامة». 

قوله: «وفی الباب عن أبى أيوب» أخرجه أحمد عنه مرفوعا: ممق سا يدرس غرسيا | 
۱ كتب الله من الأجر قدر ما يخرج من ذلك الغرس. قال النذری: رواته محتج بهم فى الصحيح ! 
. عبد الله بن عبد العزيز الليثى «وأم مبشر» , بضم الیم وفتح الوحدة و کسر الشين الشددة» صحابي 
1 ۽ مشهورة» امرأة زيد بن حارثة» وحديثها آحرحه مسلم «وجابر» أحرجه مسلم «وزيد بن خالد 
لينظر من أخرجه؛ وفی الباب عن أحاديث أخحرى ذکرها الشذری فى التزغيب فى باب الزرع 
وغرس الأشحار الثمرة. 
قوله: «حديث أنس حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم. 


(۱۳۸۲) حدیث صحیح وأحرحه البخارى (۰)۲۳۲۰ ومسلم (1667). 


۳۹ ۲- كتاب الأحكام ب 4١‏ - ج ۱۳۸۳ 
اناس سبج به كش 


(۱ ۶) باب ما در في الْمُرَارَعَةٍ رت۱ 4] 


ماو و و ره 


۳ - حدقنا سح بر منطو أخبرنا یی إن سنوی عن عد اللي عن نوی ن 


E‏ له وَسَلُمَ امل هل حير بشطر ما بحرج لیا من مرآ 
زرغ. 

قال: وَفِي الاب عَنْ ن أنس وی عباس وزند ناب وجابر. 

ال آبو عِيسى: هذا لیف سس ميخ 

ول على هذا ند تن أل یلم من تخاب الي صلی له لب ول ترجه 
مه اقا SO‏ فد و ار اک 4 ۶ 
روا بالمرَارعة يَأسنّا على النصف والثلث والربي واختار بَعْضُهُمْ أن توت در من رب 
الأرْض» وهو قوّل أَحْمَدَ وَإمْحَقَ. 

وکرة عض آها ل العم الْمرَارعَةَ بالشث ریم ول را بِمْسَافَةٍ اليل بالد ونم 
ماه ومو ول مالك نن أنس والشافمي. ولم ر بفضَهم آن يصح شيء من الْمُرَارَعَةٍ لا أن 
يساح الأرض بالذهَب وَالْفِضّة. 

قوله: «باب ما ذكر في فى المزارعة» المزارعة هى أن يعامل إنسانا على أرض ليتعهدها بالسقى 
والتربية على أن ما رزق الله تعالى من الحبوب يكون بينهما يحزء معين. كذا فى المرقاة. وامراد بقوله 
بجز ء معين كالنصف والربع والثلث. 

قوله: «عامل أهل خیبر» وهم يهود خيبر» وهو موضع قريب المدينة غير منصرف «بشطر ما 
خر ج» ی بنصفه» فالشطر هنا معنى النصف» وقد يأتى بمعنى النحو كقوله تعالى ل فول وجهك | : 
شطر السجد اطرام ‏ أى: نحوه «منها» أى: من خيب یعنی من نخلها وزرعها. والحديث دلیل 
على جواز ز الزارعة بابلزء العلوم من نصفء أو ربع» أو ثمنء وهو الحق. 

قوله: «وفی الباب عن أنس» لینظر من أخرجه «وابن عباس» أن النبى صلی الله عليه وسلم 
دفع خيبر ارضها و نخلها مقاسمة على از لنصف . انحرجحه مد وأبن ماه «وزید بن ثابت» أحرحه أبو 
داود و لنسائی واين ماج وسیأتی لفظه فى الباب الذی بعده «وجابر» لینظر من أحرجه. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» أخرجه الجماعة. 


1 
ا 
۱ 
۱ 


(۱۳۸۳) حدیث صحیح خرج فى الکتب الستة: البخاری (۰)۲۲۸۱ ومسلم (۱۵۰۱): وأبو داود 
(TA)‏ (۰۳6۰۸ ۳۰۹ والنسائى (۰۳۹۳۹ ۳۹6۰ وابن ماجه (۲۱۷). 


۲- کتاب الأحكام ب 4۱ - ح ۱۳۸۸ ۳۹۵ 


قوله: «ول یروا بالزارعة بأسا على النصف والثلث والربع...!» وهو قول ابلمهور. قال 
الشیخ عبد الحق الدهلوی: الساقاة: أن یدفع الرحل أشجاره إلى غيره لیعمل فيه ویصلحها بالسقی 
والتربيت على سهم معين کنصف أو ثلث. والزارعة: عقد على الأرض بعض اخارج کذلك. 
والساقاة تکون فى الأشجارء والزارعة فى الأراضى» وحکمهما واحد؛ وهما فاسدان عند أبى 
. حنيفة. وعند صاحبیه والآخرين من الأئمة جائز. وقیل: لا نری أحدا من أهل العلم منع عنهما الا 
آبو حنيفة» وقیل: زفر معه. وقال فى الهداية: الفتوی على قوهماء والدلیل للأئمة: ما روی: أن اللبی 
صلى اله عليه وسلم عامل أهل عيبر على نصف ما يخرج من نر أو زرع. ولأبى حنيفة: ما روی 
أنه صلى الله عليه وسلم نهى عن المخخابرة» وهی الزارعة. .انتهى كلامه. قلت: أحاديث النهى عن 
المحابرة محمولة على التنزيه» أو على ما إذا اشتزط صاحب الأرض ناحية منها معينة» كما يدل عليه 
أحاديث ذكرها صاحب النتقی. وقال بعد ذكرها: وما ورد من النهى المطلق عن المخابرة والمزارعة 
يحمل على ما فيه مفسدة كما بینته هذه الأحادیث أو يحمل على اجتنابها ندبا واستحبابا؛ فقد جاء 
ما يدل على ذلك» ثم ذكر أحاديث تدل على أن النهى عن المخابرة والزارعة ليس للتحريم؛ بل هو 
للتنزيه. قال الشوكانى فى التيل: كلام المصنف - يعنى صاحب المنتقى - هذا كلام حسن» ولا بد 
من المصير إليه؛ للجمع بين الأحاديث المختلفة. وهو الذى رجحناه فيما سلف..انتهى. قلت: الأمر 
كما قال الش و كانى» وقال الحافظ فى الفتح: هذا الحديث - يعنى حديث الباب - هو عمدة من 
أحاز المزارعة والمخابرة» لتقرير النبى صلى الله عليه وسلم لذلك؛ واستمراره على عهد أبى بكر إلى 
: أن أجلاهم عمر. واستدل به على جواز المساقاة فى النخل والكرم» وجميع الشجر الذى من شأنه 
أن يثمر بجزء معلوم؛ يجعل للعامل من الثمرة. ونه قال الجمهور: وخصه الشافعى فى الجديد بالنخل 
والکرم وألحق المقل بالنخل لشبهه به, وخصه أبو داود بالنخل» وقال أبو حنيفة وزفر: لا يجوز 
بحال؛ لأنها إحارة بثمرة معدومة أو مجهولة. وأحاب من جوزه: بأنه عقد على عمل فى الال ببعض 
نمائه؛ فهو كالمضاربة؛ لأن المضارب يعمل فى الال بجزء من نمائه وهو معدوم وبجهول: وقد صح 
عقد الإحارة مع أن المنافع معدومة. فكذلك هنا هنا. وایضا فالقياس فى إبطال نص أو إضناع مدرد 
وأجاب بعضهم عن قصه عیر: بانها نتحت صلحاًء وأقروا على أن الأرض ملكهم بشرط أن يعطوا 

نصف الثمرة. فكان ذلك يوذ بحق الجزية؛ فلا يدل على جواز المساقاة وتعقب بان معظم خهير 
۱ فتح عنوة وبأن كثيراً منها قسم بين الغافین؛ وبان عمر أجلاهم منهاء فلو كانت الأرض ملكهم ما 
" آجلاهم عنها. واستدل من أحازه فى جميع اللمر بأن فى بعض طرق حدیث الباب بشطر ما يخرج 
:. منها من تخل وشجر. وفی رواية عند البیهقی على أن لهم الشطر من کل زرع ونخل وشجر..انتهی. 
5 «واختار بعضهم أن يكون البذر من رب الأرض» أى: مالكها. قال الحافظ فى الفتح: واستدل به 
: - يعنى بحديث الباب - على جواز البذر من العامل أو المالك؛ لعدم تقييده فى الحديث بشيء من 
| ذلك. واحتج من منع؛ بان العامل حینئذ كأنه باع البذر من صاحب الأرض عجهول من الطعام 
[أ. نسيئة» وهو .لا يحوز. وأجاب من أجازه بأنه مستثنق من النهى عن بيع الطعام بالطعام نسيئة جمعاً 
ز بين الحديثين» وهو أولى من إلغاء أحدهما..انتهى. «وهو قول مالك بن انس والشافعى» الراجح 


۳۹۹ ۲- كتاب الأحكام ب 6۱ - ۲ - ح ۰-۱۳۸۳ ۱۳۸۵ 
ےل ے 


أن الزارعة بالثلث والربع» والمساقاة بالثلث والربع» كلاهما جائز غير مكروه كما عرفت «وم یر 
بعضهم أن يصح شيء من الزارعة. ..خ» قال ل الحافظ فى الفتح: وبالغ ربيعة فقال: لا جوز 
كراءها إلا بالذهب أو الفضة. وقال طاوس وطائفة قليلة: لا يجوز كراء الأرض مطلقاء وذهب إليه 
ابن حزم وقواه واحتج له بالأحاديث ۱ لمطلقة فى ذلك..انتهى. 

(4۲) باب من الْمُرَارَعَةٍ زت ۲ 4] 

۶ - حا هناف حَدَننا ابو يَكْر ز بن عياش عَنْ بي خصیّن» عن مُحَاهِدِ عن رانع 
أن بیج قال: انا سول اله صلى الل عه E‏ 
لأحَدِنا أَرْض أن يُحْطِيَهَا يبَمْضٍ خرّاحهًا أو بدراجم وقال: : «إذا كانت لح کم أرض 
فلیسخها أحاه أو یزرخها». 

قوله: «أن يعطيها» أى: نهى عن أن يعطيها «بعض خراجها» أى: ببعض ما يخرج من الأرض , 
«أو بدراهم» احتج به من قال بعدم جواز كراء الأرض مطلقاء لكن هذا الحديث ضعيف. قال ۱ 
الحافظ فى الفتح: وأما ما رواه اتزمذی من طريق بجاهد عن رافع بن حدیج فى النهى عن كراء 
ریش ا الاو بان بحاهد لم یسمعه من رافم. قال اشافظ: ۶ 
ورواية آبو بكر بن عياش فى حفظه مقال» وقد رواه أبو عوانق وهو أحفظ منه عن شيخه في فلم ۱ 
یذ کر الدراهم. وقد روى مسلم من طريق سليمان بن يسار عن رافع بن خديج فى حدیثه و | يكن 1 
يومئذ ذهب ولا فضة..انتهى. «فليمنحها» بفتح التحتية وسكون الميم وفتح النون بعدها حاء 
مهملة؛ ویجوز كسر النون والمراد يجعلها منيحة وعارية أى: ليعطها جانا «أخاه» ليزرعها هر «أر ي 
ليزرعها» أى: أحدكم نفسه. 

۵ - حَدئنا مَحْمُودُ ن غَيْلآنَء حبرا افطل بن مُوسَى السيناني» را شَرِيك» 
عن شعبة عن عمرو بر ٍ دنه عَنْ طاوس؛ عن ابن عَبّاس: ب: أن رَسُولَ الله صَلّى الله علي ؛ 


وا و 


سل نم حرم الْزارعت ولکن مر أن تزفق تنح , 


قال یز عِيسى: هَذَا عدیی کش ای 


۱ ۰۱04۸ ۱۵0۷ حدیث صحییح, وأخرجه ابلماعة: البخاری (۰)۲۳۲۷ (۰۲۳۳۰ ومسلم‎ (TAS) 
۱ ۳۲ FE رون‎ FTAA FTAA ۳۳۹۲ ۳۳۹۵ ۳۳۹ ۳۳۹۲ ۰۳۳۹۲( ۰)۳۳۸۹( وابر دارد‎ 
: والنسائی (4 ۰۳۸۷ ۳۸۷۵ ژانظر ما بعده فى سننه.‎ 
وابن ماجه‎ ۳۸۷ ٩( حديث صحيح, وأخرحه مسلم ر۰ 0۱۰۵ رابر داود (۰0۳۳۸۹ والنسائى‎ )۱۳۸۵( 
مه‎ (VETE ETT) ۰۲۷ 


ل کتاب الأحكام ب 4۲ - ح ۱۳۸۵ ۳۹ 
تست ا ار 


وَحَدِيث رانع فيه اطراب؛ يُرْوَى هذا الْحَدِيثْ عَنْ رافع بن حدیج» عَنْ عُمُومت ويُرْوَى 
ےو رام رف وو 


| عن عن قير نن رایمه وُو حون 
وَقَدْ رُوِي هَذَا الْحَدِيث عَنْهُ عَلَى روايات مختلفةٍ. 
وفي ابر عن زد بن نابت وخابر رَضِي الله عَنهمًا. 
قوله: «ل يحرم الزارعة...! ۵» فيه دلیل على أن فى حدیث النهی عن الزارعة ليس للتحریم؛ 
' بل للتنزيه كما تقدم. ويدل على ذلك أيضًا: ما رواه البخاری وغيره عن عمرو بن دينار e‏ 
لطاوس: لو ت ركت المخايرة؛ فإنهم يزعمون أن النبى صلى الله عليه وسلم نهى عنهاء فقال: 
أعلمهم - يعنى ابن عباس - أخبرنى أن النبى صلی الله عليه وسلم لم ينه عنها. وقال: «لأن عنح 
أحدكم أحاه؛ حير له من أن باکت عليها خراجاً معلوماً». «لكن أمر أن يرفق» من الرفق وهو 
اللطف من باب نصر. قال فى الصراح: رفق بالكسر نرمى كردن» ضد العنف صلبته بالباء.انتهی. 
وقال فى القاموس: الرفق بالكسر: ما استعين به رفق به» وعليه مثلثة رفقاً ومرفقاً: كمجلس ومقعد 
ومنبر. .انتهى. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى بلفظ آحر» وقد تقدم. 
قوله: «وفى الباب عن زيد بن ثابت» آحرجه أبو داود والنسائى وابن ماحه عن عروة بن ن الزبير 
. قال: قال زيد بن ثابت: يغفر الله لرافع بن حديج؛ أنا -والله- أعلم بالحديث منه؛ إنما أتى رحلان 
قد اقتتلاء فقال عليه السلام: «إن كان هذا شأنكم؛ فلا تكروا طريق المزارع» فسمع رافع قوله: لا 
تكروا الزارع. وهذا حديث حسنء كذا فى نصب الراية. 
قوله: «حديث رافع حديث فيه اضطراب...!لخ» روى مسلم وغيره حديث رافع بألفاظ 
مختلفة بعضها تختصرة» وبعضها مطولة؛ وفى الباب عن جابر قال: كانوا يزرعونها بالثلث والربع 
والنصف» فقال النبى صلى الله عليه وسلم: «من كانت له أرض؛ فليزرعها أو ليمنحها؛ فان ۸ 
یفعل؛ فليمسك أرضه» رواه البخارى وغيره عن أبى هريرة مرفوعا: «من كانت له أرض؛ 
فليزرعهاء أو ليمنحها آخاه؛ فان أبي؛ فليمسك أرضه». رواه البخارى وغيره. قال الحافظ فى فتح 
البارى: قد استظهر البحارى لحديث رافع بحديث جابر وأبى هريرة رادا على من زعم أن حديث 
رافع فرد وأنه مضطرب. وأشار إلى صحة الطريقين عنه؛ حيث روى عن عمه عن النبى صلى الله 
عليه وسلم. وقد روى عن عمه عن النبى صلى اللّه عليه وسل وأشار إلى أن روايته بغير واسطة 
مقتصرة على النهى. عن كراء الأرض» وروايته عن عمه مفسرة للمراد» وهو ما بينه ابن عباس فى 
٠‏ روایته من إرادة الرفق والتفضيل» وأن النهى عن ذلك ليس للتحریم..انتهی. 


۳۹۸ ۳- كتاب الديات ب ١‏ - ح ۱۳۸۹ 
|| ل سس ل کا 


- تاب (لريَات 
عن رَسُول ال صَلّى الله عل سل 
(۱) باب ما جاء في الديَةٍ کم هي من الابل [م١-‏ ت۱] 

- حَدَننا علي بن سور اندي الكوفي» أحبرنا ان ابي ریت ن الْحَحاج» غن 
ید بن ی عَنْ حشف بن مالك قال: سمفت ابن موی قال: قَضَى سول الله صَلّى 
اله رس في وة الحطا جشرین بنت مَحَاضِء وعضرین يبي محاض ذکوراه ورين | 
بنت وه وعشرین جَذْعَة و 

قَالَ: وَفِي لباب عَنْ عَبْدٍ الله بن عمرو. 

ار آبي و رع لمكا ان 
أرطة تكو ۰ 

قال و چیستی: خدیث ان مود لا تفه مرفوغا إلا ِن هَدَا الْوَّحْه. وق روي عن عَبْدٍ 
الله مُوْقُوقَاء وقذ ذهب بض هل الملم إلى هذاء وَمرَ قَوْلُ أَحْمَدَ وَإسْحق. 

وقد أ تع اهل للم عَلَى أن له ود في لت سيين في کل مه نت له وراز 

أن ية لحطر عَلَى مق ورای بهم له قرابة رح من بل یب وه قول ماد 


۳ قمعم 


رالشانيي. وقال بَعْضُهُمْ: نما اديه عَلَى الرجَال دُون لاء والصیّان من الم تا کر 


(۱۳۸۹) حديث ضعیف لضعف الحجاج بن أرطاة» وأخرحه أبو داود (4040)» وابن ماجه (۲۲۳۱). 


51 ۱۳۸۲ ح‎ - ١ کتاب الديات ب‎ 1١ 


رحل منم رم وينار. . وقد قال بعَضَهم: ی نطف هیناه فن مت الب وَل نر ی 
آقرب القبائل منم فأرموا ذَلِكَ. 
قوله: الس اه الدیات جع دیة: قال فى الغرب: الدية 
مصدر ودى القاتل والمقتول إذا أعطى وليه المال الذى هو بدل النفس. ثم قيس لذلك المال الدية 
تسمية بالصدر. ولذا جمعت وهی مغل عدة فى حذف الفاء قال الشمنى: وأصل هذا اللفظ يدل 
على الجري» ومنه الوادى؛ لأن الماء يدى فيه أى يجرى وهی ثابتة بالكتاب» وهو قوله تعالى: «وودية 
۱ مسلمة إلى اهل وبالسنة وهی أحاديث كثيرة» وإجماع أهل العلم على وجوبها فى الجملة؛ ۰ کذا 
فى المرقاة. وقال فى النهاية: يقال: وديت القتيل أديه دية إذا أعطيت دیته واتدیته أى أحذت 


ديته. .انتهى. 

قوله: «عن خحشف» بکسر الناء وسکون الشین العجمتين وبالفاء «ابن ماللث» الطائی » وثقه 
النسائی» من الثالثت قاله الحافظ. 

قوله: «فى دية الخطأ» أى: فى دية قتل الخطأ. اعلم أن القتل على ثلاثة أضرب: عمدء وخطأء 
وشبه عمد. وإليه ذهب الشافعية والحنفية والأوزاعى والثورى وأحمد وإسحاق وأبو ثور وجماهير من 
العلماء من الصحابة والتابعين ومن بعدهم فجعلوا فى العمد القصاص» وفى الخطأ الدية الذ کورة 
فى حديث الباب» وفى شبه العمد؛ وهو ما كان ما مثله لا يقتل فى العادة كالعصا والسوط والإبرة 
. مع كونه قاصدًا للقتل؛ دية مغلظة. وهی مائة من الابل؛ أربعون منها فى بطونها أولادها. وقال 
مالك والليث وغيرهما: إن القتل ضربان: عمد وخطأء فالخطأ: ما وقع بسبب من الأسباب» أو من 
غير مكلفء أو غير قاصد للمقتول, أو للقتل يما مثله؛ لا يقتل فى العادة والعمل ما عداه» والأول: 
لا قود فيه. والثانى: فيه القود. ولا يخفى أن الأحاديث التى تدل على القسم الثالث وهو شبه العمد 
صالحة للاحتجاج بهاء وإيجاب دية مغلطة على فاعله؛ قاله الشوكانى «عشرين ابنة خاض» هى 
التى تطعن فى السنة الثانية من الابل «وعشرين بنی مخاض ذكورًا» باللصب. كذا فى النسخ 
الحاضرة» وفى المشكاة: ذكور بالجر» قال القاری: بالجر على الجوار كما فى المثل: ححر ضب 
۱ حرب» کذا فى الترمذی وأبى داود وشرح السنة وبعض نسخ الصابیح» وفى بعضها ذکورا 
بالنصب وهو ظاهر..انتهى کلام القارى. فظهر من كلامه هذا: أن نسخة الترمذی التی كانت عند 
, القارى كان فيها ذكور باحر «وعشرين بنت لبون» قال فى مجمع البحار: بنت اللبون وابن اللبون 
أ وهو من الابل ما أتى عليه سنتان ودحل فى الثالفة» فصارت أمه لبونا أى: ذات لبن بولد آخر 
: «وعشرين جذعة» هو من الابل: ما تم له أربع سنين «وعشرين حقة» بكسر الحاء المهملة وتشديد 
القاف: وهی الداحلة فى الرابعة. 

قوله: «أبو هشام الرفاعى» بكسر الراء امه محمد بن يزيد بن محمد بن كثير العجلى الکوفی؛ 
قاضى المدائن» ليس بالقوى. 


+۳ ۳ کتاب الديات ب ١‏ - ح ۱۳۸۹ 


قوله: «وفی الباب عن عبد الله بن عمرو» أخرحه الخمسة إلا الزمذی بلفظ: أن البی صلی 
اله عليه وسلم قضى أن من قتل خطأ فديته مائة من الإبل: ثلاثون بنت مخاض» وثلاثون بنت لبون 
رثلاثون حقة؛ وعشرة بنى لبون ذكورء وسکت عنه أبو داود. وقال النذری: فى إسناده عمرو بن 
شعيب» وقد تقدم الكلام عليه» ومن دون عمرو بن شعيب ثقات إلا محمد بن راشد المكحولل؛ وقد 
وئقه هد وابن معين والنسائی؛ وضعفه ابن حبان وأبو زرعة. وقال الخطابى: هذا الحديث لا 
أعرف أحدًا قال به من الفقهاء. 

قوله: «حديث ابن مسعود لا نعرفه مرفوعًا إلا من هذا الوجه. وقد روى عن عبد اللّه 
موقوفا» قال الحافظ فى التلحیص: رواه أحمد وأصحاب السنئن والبزار والدارقطنی والبيهقى من 
حديث ابن مسعود مرفوعًا؛ لكن فيه بنى مخاض بدل ابن لبون» وبسط الدارقطنى القول فى السنن 
فى هذا الحديث؛ ورواه من طريق أبى عبيدة عن أبيه موقوفاء وفيه: عشرون بنى لبون. وقال: هذا 
إسناد حسن. وضعف الأول من أوجه عديدة» وقوى رواية أبى عبيدة .ما رواه عن إبراهيم النخعى 
عن ابن مسعود على وقفه. وتعقبه البيهقى بأن الدارقطنى وهم فيه والحواد قد يعثر. قال: وقد رأيته 
فى جامع سفيان الثورى عن منصور عن إبراهيم عن عبد الله وعن أبى إسحاق عن علقمة عن عبد 
الله وعن عبد الرحمن بن مهدى عن يزيد بن هارون عن سليمان التيمى عن أبى بجلز عن أبى عبيدة 
عن عبد الله وعند الجميع: بنى مخاض. قال الحافظ ابن حجر: وقد رد على نفسه بنفسه فقال: وقد 
رأيته فى كتاب ابن حزعة - وهو إمام - من رواية وكيع عن سفيان فقال: بنى لبون» كما قال 
الدارقطنى. قال الحافظ: فانتفى أن يكون الدارقطنى غيره» فلعل الخلاف فيه من فوق..انتهی. 

قوله: «وقد أجمع أهل العلم على أن الدية تؤخذ فى ثلات سنين» روى ابن أبى شيبة من 
طريق إبراهيم النخعى. قال: أول من فرض العطاء عمر. وفرض فيه الدية كاملة فى ثلاث سنین, ثلثا 
الدية» فى سنتين» والنصف فى ستتين» والثلث فى سنة» وما دون ذلك فى عامة. وأخرجه عبد 
الرزاق من طريق عن عمرء كذا فى الدراية. ولفظ عبد الرزاق فى طريق: أن عمر بن الاطاب جعل 
الدية الكاملة فى ثلاث سنین» وحعل نصف الدية فى سنتین» وما دون النصف فى سنة. ولفظه فى 
طريق أحرى: إن عمر جعل الدية فى الأعطية فى ثلات سنین, والنصف والثلثين فى سنتين» والثلث 
فى سنةء وما دون الثلث؛ فهو فى عامه. ولفظه فى رواية أخرى: وقضى بالدية فى ثلاث سنين» 
وفى كل سنة ثلث على أهل الديوان فى عطياتهم. وقضى بالئلثين فى سنتين» وثلاث فى سنة» وما 
كان أقل من الثلث؛ فهو فى عامه ذلك» كذا فى نصب الراية «ورأوا أن دية الخطأ على العاقلة» 
بکسر القاف جمع عاقل وهو دافع الدية» وسميت الدية عقلاً؛ تسمية بالمصدر؛ لأن الابل كانت 
تعقل بفناء ول القتيل» ثم كثر الاستعمال حتى أطلق العقل على الدية ولو لم تكن إبلاً. وعاقلة 
الرجل قراباته من قبل الأب» وهم عصبته» وهم الذين كانوا يعقلون الإبل على باب ول المقعول. 
وتحمل العاقلة الدية ثابت بالسنة. وأجمع أهل العلم على ذلك وهو مخالف لظاهر قوله تعالى: ولا 
تزر وازرة وزر آخری)» لكنه حص من عمومها ذلك لما فيه من الصلحة؛ لأن القاتل لو أحذ بالدية 
لأرشك أن تأتى على جميع ماله؛ لأن تتابع الخطأ منه لا يؤمن» ولوترك بغير تغريم لأهدر دم 


۴- کتاب الدیات ب ۱ - 2 ۱۳۸۹ - ۱۳۸۷ ۳۰۱ 


ضنضنح۱۰۴۸:۸ 7 0ك 
القتول. قال الحافظ: ويحتمل أن يكون السر فيه أنه لو أفرد بالتغريم حتی يفتقر لآل الأمر إلى 
الاهدار بعد الافتقار» فجعل على عاقلته؛ لأن احتمال فقر الواحد أکثر من احتمال فقر الجماعة» 
ولأنه إذا تکرر ذلك منه كان تحذيره من العود إلى مثل ذلك من جماعة ادعی إلى القبول مع تحذيره 
نفسهء والعلم عند الله تعالى. وعاقلة الرحل عشيرته. فيبدأ بفخذه الأدنى؛ فان عجزوا؛ ضم إليهم 
الأقرب إليهم. وهى على الرجال الأحرار البالغين أولى اليسار منهم..انتهى. «وقال بعضهم: إنما 
الدية على الرجال دون النساء والصبيان من العصبة» قال ف فى الهداية من كتب الحنفية: وليس 
على النساء والذرية من كان له حظ فى الديوان عقل؛ لقول عمر رضى الله عنه: : لا يعقل مع العاقلة 
صبى ولا امرأة..انتهى. قلت: قال الحافظ الزيلعى فى تخريج المداية: غريب..انتهى. وقال الحافظ فى 
الدراية: لم أحده..انتهی. قال فى الهداية: ولأن العقل إنما يحب على أهل النصرة لتركهم مراقبته: 
والناس لا یتناصرون بالنساء والصبيان؛ ولمذا لا يوضع عليهم ماهو خلف عن النصرة وهو 
الجزية. .اتتهى. «ویحمل» بصيغة احهول من التحمیل «کل رجل منهم ربع دينار» وقد قال بعضهم 
إلى نصف دینار» قال صاحب افدایة: وتقسم علیهم فى ثلاث سنين» لا یزاد الواحد على أربعة 
دراهم فى كل سنة وينقص منهاء كذا ذكره القدورى فى مختصره. . وهذا إشارة إلى أنه یزاد على 
أربعة من جميع الدية. وقد نص محمد رحمه الله على أنه لا يزاد على كل واحد من جميع الدية فى 
الثلاث سنين على ثلائة أو أربعة؛ فلا يؤخذ من کل واحد فى كل سنة إلا درهمًا أو درهمًا وثلت 
درهم وهو الأصح. وعند الشافعى رحمه اللّه: يجب على كل واحد نصف دينار؛ لأنه صلة فتعتبر 
بالزكاة وأدناها ذلك؛ إذ خمسة دراهم عندهم نصف دينار..انتهى. «فإن تمت الدية» أى: فبها 
«والا» أى: وان ۸ تتم الدية «نظر إلى أقرب القبائل منهم فالزموا» بصيغة احهول من الإلزام. 

۷ - نا أَحْمَدُ * بن سییر اي نا بان - وَهْرَ ان هلال ES‏ 
ن راشي نا یمان موس عن عرو بن شيب عَنْ أبيو» عَنْ جڏ أن رَسُولَ الله 
صلی الله له وس قال: «من قعل مُؤمنا مُتَعَمّدًا ذفع إلى أَزْلَاء المقتول. فان شَاءُوا 
قتلوا. وان شَاءُوا أَحَدُوا الدَيهَ وهي تون فد وكلشون جَدَعَةَ وَأَرْبَعُونَ حَلِفَةَ وَمَا 
0 عَلَيه ی و تشییر ل 

قوله: «من A‏ ° مي آی: 7 «وهى ثلاثون حقة» بكسر 


الحاء وهی من الإبل: ما دلت فى السنة الرابعة؛ لأنها استحقت الركوب والحمل «وثلاثون 
جذعة» ر بفتحتين: وهی ما دخلت فى السنة الخامسة «وأربعون خلفة» بفتح الخاء المعجمة وکسر 


(۱۳۸۷) حدیث حسن, وأحرجه أبو داود رد4۰۰ وابن ماجه (51175). 


-١ ۳۰۲‏ كتاب الديات ب ١‏ - ۲ - ح ۱۳۸۷ - ۱۳۸۹ ا 


اللام وبعدها فاء: وهی الحامل» وجحمع خلفات وخلائف؛ وزاد فى رواية ابن ماجه: فى بطونها 
أولادها «وذلك لتشدید العقل» بفتح العین وسکون القاف أى: الدية. 

قوله: «حديث عبد الله بن عمرو حديث حسن غريب» وأحرجه ابن مابحه» وذکره الحافظ 
فى التلخيص» وسکت عنه. 

(۲) باب ما جَاءَ في الديَةِ کم هي من الدَرَاهِمٍ [م9-ات؟] 

Ss حَدئنا مُحَمَدُ بن بسا حَدَننَا ماب هَانِى»‎ - TAA 
عن عرو بن دیناره | ان عباس ۶ عن النبيّ صلی الله ۶ عَلَيْهِ َسلم: أنه جَمْلَ‎ 

قوله: «إنه جعل الدية اثنى عشر ألفا» أى: من الد راهم. 

قوله: «وفى حديث ابن عيينة كلام أكثر من هذا» روی أبو داود من سننه عن عكرمة عن ابن ۱ 
عباس: أن رحلا من بنى عدی قتل فجعل النبى صلی الله عليه وسلم ديته اثنى عشر ألفا. ۱ 

۹ - خدتنا سَعِيدُ ن عبد الرَحْمَن المخرومي» حدتنا سيان بن عة عن عَمْرِو بن : 
تاه عَنْ عِکرمة عن اي صَلَى الله عليه وَس نخوة؛ ولَمْ يَذكْرْ فيو عَنِ ان عباس وَفِي 

قال و عبسى: ولا تلم احا کر في هَذَا لخریشر عَنِ ابن عباس غَيْرَ محمد ن نلم 

َالْعَمَلُ عَلَى هَذا الخدیت عِنْدَ يَعْض أهْل الیل وَمُرَ قول أَحْمَدَ وَإسْحق. 

ورأى بَعْضْ أل ال الذي عَشرة لأف وم رل سيان اي ول الكوقة. 

وَقَالَ الشافِِي: لا عرف الديّة إلا مِنَ الإبلء ومي مانة من الابل أو قیمتها. 

قوله: «والعمل على هذا الحديث عند بعض أهل العلم وهو قول أحمد وإسحاق» قال 
الشوكانى فى النيل: اختلفوا فى الفضة؛ فذهب افادی والمؤيد بالله إلى أنها عشرة آلاف درهم 
وذهب مالك والشافعى فى قول له إلى آنها اثنى عشر ألف درهم..انتهى. واستدل لما ذهب إليه 
أحمد وإسحاق وغيرهما بحديث الباب. قال الشوكانى: ويعارض هذا الحديث ما أخرجه أبو داود 
من حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال: كانت قيمة الدية على عهد رسول الله صلى 
الله عليه وسلم مان مائة دینار أو ثمانية آلاف درهم..احدیث. ولا يخفى أن حديث ابن عباس يعنى 
حديث الباب فيه إثبات أن النبى صلى الله عليه وسلم فرضها اثنى عشر ألفاء وهو مثبت؛ فيقدم 


(۱۳۸۸) حديث ضعیف. وأحر جه أبو داود (42545). 
(۱۳۸۹) انظر الذی قيله. 


۴۳- كتاب الديات ب ۲ - ۳ - ح ۱۳۸۹ - ۱۳۹۰ 00 


على النافی» كما تقرر فى الأصول» و کثرة طرقه تشهد لصحته والرفع زيادة إذا وقعت من طریق 
ثقة؛ تعين الأحذ بها..انتهی «ورأی بعض أهل العلم الدية عشرة آلاف» أى: من الدراهم «وهو 
قول سفيان الثورى وأهل الكوفة» قال صاحب الهداية: لنا ما روى عن عمر رضى الله عنه: أن 
النبى صلى الله عليه وسلم قضى بالدية فى قتيل بعشرة آلاف درهم. قال الحافظ فى الدراية: ۸ 
.. آحده وإنما آحرجه محمد بن الحسن فى الآثار موقوفا. وكذلك ابن أبى شيبة والبیهقی «وقال 
الشافعى: لا أعرف الدية إلا من الإبل» وهی مائة من الإبل» استدل الشافعى بحديث أبى بكر بن 
محمد بن عمرو بن حزم عن أبيه عن جده وفيه: وان فى النفس الدية مائة من الابل..احدیث رواه 
النسائى. قال الشوكانى: الاقتصار على هذا النوع من أنواع الدية يدل على أنه الأصل فى الوحوب 
كما ذهب إليه ۰ ومن أهل البيت: القاسم ب بن إبراهيم قال: وبقية ة الأصناف كانت مصالحة 
لا تقديرًا شرعيًا. وقال أبو حنيفة وزفر والشافعى؛ فى قول له: بل هى من الابل؛ للنصء ومن 
النقدين تقوعًا؛ إذ هما قيم المتلفات» وما سواهما صلح. .انتهی. 
(۳) باب ما جاء ف في الْمُوضِحَةٍ [م ۳- ت"] 


و مه و و وق 


۱۳۹۰ - دلا خن صلقت را توسث بن وري اعرا سين امل ع 
ْو ن شوه حن أبي غن دو أن قبي ی الله علد سل قال: «في الْمَوَاضِحٍ 
خمُس خنس». 
قال أبو عِيسَى: هذا حَدِيثْ سس 
العمل علَى هَذا ند أل الم وه قَوْلُ سيان اوري وَالشافِِيّ وَأحْمد وَإِسْحَقَ 
ا ۰ ۰ 
قوله: «باب ما جاء فى الموضحة» بكسر الضاد المعجمة هى الحراحة التى ترفع اللحم من العظم 


وتوضحه. 
قوله: «فى المواضح» بفتح أوله جمع موضحة «حمس حمس» أى: فى كل واحدة منها مس من 
یل 
قوله : «هذا حدیث حسن صحیح» آخرجه النمست کذا فى المنتقى. وقال فى النیسل: وأخحرجه 
1 | أيضًا ابن خزيمة وابن الجارود وصححاه. 
قوله: «وهو قول سفیان الفورى والشافعی وأحمد واٍسحاق...!ْ» وهو قول الحنفية. 


ی 


(۱۳۹۰) حدیث صحیح وأخر جه أبو داود »٤٥٦۳(‏ 4615 والنسائی (4۸۲۷). 


۱۳۹۲ - ۱۳۹۱ كتاب الديات ب ۶ - ح‎ -١ rf 


(4) باب ما جَاء في ية الأصابع [م٤-‏ ت٤]‏ 


و و و 


۱۳۹۹۱ - حَدَنا یو عم حا الفظلٌ بْنْ مُوسی» عن الْحُسَيْنِ بن اقب عَنْ يزيد بن 
عرو النخوي. عَنْ عِكْرِمَة عن ابن عَبّاسِء قال: قال سول الله صَلَى ال عَلَيِْ وَسَلُم: «في 
دة الأصابع لین وَالرَجليْن سوا عَْْرٌ من الابل کل أصبع». 

ال أو عيسى: وفي الاب عن أبي مُوسى وعد ال بن عَمْرِو. 

ال أو عيسى: حَدِيث ان عباس خلبیث حَسَنْ صَحِبحٌ غريب ین غذا ال 

وَالْعَمَلُ عَلَى هذا عند آفل ا قل سفیانْ والسَافعي وَأَحْمَدُ وّاسخق. 

قوله: «دية أصابع اليدين والرجلين سواء» أى: حتى الإبهام والخنصر وان كانا مختلفين فى 
الفاصل «عشرة من الابل لكل إصبع» بك كسر الهمزة والباء. 

قوله: «وفى الباب عن أبى موسى وعبد الله بن عمرو» أما حديث أبى موسی: فأخرجه أحمد 


وأبو داود والنسائى. وأما حديث عبد الله بن عمرو: فأحرجه الخمسة إلا الرمذى. 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن صحيح غريب» وأخرحه أبو داوده وأخرجه أيضًا 
ابن حبان فى صحیحه وقال ابن القطان فى كتابه: رحال إسناده كلهم ثقات. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم» وبه يقول سفيان الشورى والشافعى وأهد 
وإسحاق» وبه قال أبو حنيفة رحمه الله وهو الحق. وقد روى عن عمر رضى الله عنه أنه كان يجعل 

فى الخنصر ستا من الإبل» وفى البنصر تسعّاء وفى الوسطى عشراء وفى السبابة ای عشرة» وفى 
الإبهام ثلاث عشرة» ثم روى عنه الرجوع عن ذلك. وروی عن بحاهد أنه قال: فى الابهام مس 
عشرة؛ وفى التى تليها عشر» وفى الوسطى عشر» وفى التى تليها ثمان» وفی الخنصر سیع. وهو 
مردود بأحاديث الباب» قاله الشوكانى. 


۲ " خالا محمد بن شاپ حلا یی ِن ب سويد وحم جلف قالا: حَدَتنَا 
شب عَنْ فاد عن کرت عن ابن عَبّاسء عن الي صَلَى الله له وَسَلم قال: «ههو 
وهو متا ينبي: مر وا 

TO‏ وان 


(۱ ۱۳۹) حدیث صحيح, وأخرجه أبو داود (497۱). 
(۱۳۹۲) حديث صحیح وأخرجه البخاری ( 1۸۹ وأبو داود (4۵0۸)» وابن ماجه (۲۹۵۲) والنسائی 
(EAI)‏ (4۸۱۳). 


۳- کتاب الدیات ب ٤‏ - ه ساح ۱۳۹۲ - ۱۳۹۳ ۳۰۵ 
اکا ځا ا س 
قوله: «هذه وهذه سواء يعنى» أى: يريد النبى صلى اله عليه وسلم بقوله: هذه وهذه 
«اخنصر والإبهام» أى: هما متساويان فى الدية وإن كان الإبهام أقل مفصلاً من الخنصر؛ إذ فى 
كل إصبع عشر الدية» وهی عشر من الإبل. فى شرح السنة: يجب فى كل إصبع يقطعها عشر من 
الإبل» وإذا قطع أنملة من أنامله؛ ففيها ثلث دية إصبع» إلا أثملة الإبهام؛ فان فيها نصف دية إصبع؛ 
. لأنه ليس فيها إلا آغلتان» ولا فرق فيه بين أنامل اليد والرحل» كذا فى المرقاة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخرجه الجماعة إلا مسلمًا. 


| (ه) باب ما جَاءَ في الْعَفْو [مه- ته] 


و مقر و لول مت و و ر ۶ 


۳ - حَدَئنَا أَحْمَد بن مُحَمَّدٍ RE OE EMTS‏ 


محمار 


(سخق, حَدَنا أبو اسف قال: ق رل من رش مين رل ین انار فاستفتی غلبم 
اي فقال لمُعَاويَة: يا ار المو تین رد دا دق بيني؛ ال مُعَاوِيَة: نا سترضييك وألح 


لاخ على ماو ابرم فلم ری قال لَهُ مُعاوية: شأنك هه را حالس 


وع 


عند فعا أبُو الدرداء: سمعت رسول الله صلی ال عليه رس قال؛ سمعته أذناي وَوَعَاهُ 
قلبي یقول: «ما ین جل ناب بشيء في جَسَدِو مدق به إلا رة الل به ذرجا 
۱ وخط عَنهُ بو حَطِيئة» قَالَ الأنصاري: نت هن سول اله متلى الل له ول قَالَ: 


مر ام 


سَمعتهأَذناي وَوَعَاهُ قبي » قال: فإني أذْرْهَا ل قالمُعاوية 4 حم یت تام 1 له بمال. 


قال أبو هیسی: هَذَا خریث غریب لا نف إل من ذا اوي ولا اا 
ان أي الدَّرْدَاء. 


یو لس اسمه سَعِيدُ بن أَحْمَدَ ويقال: ان يُحْمِدَ اللزري. 

0 «فاستعدی عليه معاویة» أى: استغاث معاوية على الرحل. قال فى القاموس: استعداه 
استعانه واستنصره «واخ» من الاحاح «الآخر» أى: الذی دق سنه «فابرمه» من الإبرام» أى 
فأمله» قال فى القاموس: البرم السأمة والضحرء وأبرمه فيرم كفرح» وتبرم أمله فمل..انتهى. وقال 
فى مجمع البحار: برم به أى: سئمه ومله «ما من رجل يصاب بشيء فى جسده» من نحو قطع أو 
جرح «فیتصدق به» أى: عفا عنه. قال الطيبى: مرتب على قوله: يصاب» وخصص له؛ لأنه حتمل 
أن يكون سماويّاء وأن يكون من العباد» فحص بالثانی, لدلالة قوله: فتصدق به» وهو العفو عن 
الجانی. وقال الناوی: أى إذا جنى إنسان على آخر جناية فعفا عنه لوحه اللّه؛ نال هذا الثواب. 


(۱۳۹۳) حديث ضعيف منقطع؛ وأخرجه ابن ماجه (۲۱۹۳). 


كم ۳- كتاب الديات ب ۵ - ٩‏ - ح ۱۳۹۳ - ۱۳۹6 


قوله: «هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه...!لخ» قال المنذرى فى الترغيب: 
وروی ابن ماجه المرفوع منه عن أبى السفر أيضًا عن أبى الدرداء؛ وإسناده حسن لولا الانقطاع. 

قوله: «وأبو السفر امه سعيد بن آجد. ويقال: ابن يحمد الشورى» قال الحافظ: سعيد بن 
يحمد بضم الياء التحتانية وكسر اليم» وحكى الترمذى أنه قيل فيه: أحمد أبو السفر بفتح المهملة 
والقای الهذلى الثورى الكوفى» ثقة من الثالثة. .انتهى. 

(5) باب ما جَاء فِيمَن رطخ رَأَسهُ بصّخْرَةٍ زم+-اتك] 

۶ هم« دنا علي بن حجر خلتنا يريد بن هَارُونَء حَدَتَنا هما عن اد عر نس 
کر يي ا ی دم و د ب a E a E‏ لي 
قال: حرجت جارية علیها اوضاح فاخذها يهودي فرضخ راسها بحجر واخذ ماعليهامن : 
الحلي قال: هأذرکت وبها رمق فاني بها اي صلی له عَلَئِهِ وَسَلُمَ فقال: «من فلا , 
آفلان؟» قال برَأسيهًا: لا قال: «ففلان؟» ۳ سمي هي فقالت بِرَأسِها؛ أي: نقم 
وخ ی مر ور ماقي ف 0 “4 د مداه ارفس دق .3277 او ی 
قال: فانجذ فاغترف فَأَمَرَ به رَسول الله صَلَى اللَهُ عليه وسم رضح رام ین حجرين. 

فل لوجع ی سیر 

وَالْعَمَلُ عَلَى هَذا عند بَعْضٍ أَهْل یلم وهو رل امد واسحق. 

وَقالَ بَعْضْ أل العلم: لا ود الا بالسَيّفٍ. 

قوله: «باب ما جاء فيمن رضخ رأسه بصخرة» الرضخ الدق والكسر. 

قوله: «عليها أوضاح» نع وضح بفتحتين» وهی نوع من الحلى من الفضة ”ميت بها لبياضها 
«فأحذها» أى: الارية «فر ضح رأسها» أى: رض رأسها بين حجرين» كما فى رواية الشيخين 


«آدر کت» بصيغة احهول أى: آد. کها الناس «وبها رمق» بفتحتين أى: بقية الروح وآخر النفس» 
والحملة حالية. 

قوله: «حدیث حسن صحیح» وأخرجه الشیخان. 

قوله: «والعمل على هذا» أى: على ما يدل عليه هذا الحديث من جواز القود .عثل ما قشل به 
المقتول «وهو قول أحمد وإسحاق» وإليه ذهب ابلمهور ويؤيد ذلك عموم قوله تعالى: وان 
عاقبتم فعاقبوا بمثل ما عوقبتم به © وقوله تعالى: فاعندوا عليه بمثل ما اعتدى عليكم 4 وقوله 
تعالى: وجزاء سيئة سيئة مثلها 4 وما أخر.حه البيهقى والبزار من حديث البراء وفيه: «من حرق 
حرقناه» ومن غرق غرقناه». قال البيهقى: فى إسناده بعض من يجهلء وإنما قاله زياد فى خحطبته. 


(۱۳۹۶) حدیث صحيح. وأخرجه البخارى (۱۳ 0۲ ۷۲ ) وأبو داود (۲۷ 40 04۵۲۸ 
صحيح. و اهر ری ( 6 و / )» وابو داود ( 
45 250 4) والنسائی (۰4۷۰ ۵5 1۷). 


+ 
1 


ا 


۴- کتاب الدیات ب 5 - ۷- ح ۶ - ۱۳۹۵ ۳۰۷ 
ا ا ا ب = 
وهذا إذا كان السبب الذى وقع القتل به ما يجوز فعله لا إذا كان لا يجوز لمن قتل غيره بإيجاره 
الخمر أو اللواط به «وقال بعض أهل العلم: لا قود إلا بالسيف» قال الشوكانى: ذهبت العترة 
والكوفيون» ومنهم أبو حنيفة وأصحابه إلى أن الاقتصاص لا يكون إلا پالسحنفت: واستدلوا نحديث 
النعمان بن بشير عند ابن ماجه والبزار والطحاوى والطبرانی والبيهقى بألفاط مختلفة منها: «لا قود 


. إلا بالسیف» وأحرجه ابن ماجه أيضًا والبزار والبيهقى من حديث أبى بكرة. رارج لازي 


والبيهقي من حديث أبى هريرة. وأحرحه الدارقطنى من حديث على وأخرجه البيهقى والطبرانى من 
حديث ابن مسعود. وأخرحه ابن أبى شيبة عن الحسن مرسلاً. وهذه الطرق كلها لا تخلو واحدة 
منها من ضعيف أو متروك» حتى قال أبو حاتم: حديث منكر. وقال عبد الحق وابن المجوزى: طرقه 
كلها ضعيفة. وقال البيهقى: م ثبت يثبت له إسناد. ويؤيد معنى هذا الحديث الذى يقوى بعض طرقه 
بعضًا حديث شداد بن أوس عند ماع ولج E E‏ : أن النبى صلى الله عليه 
وسلم قال: «إذا قتلتم فأحسنوا القعلقت وإذا ذبحتم قأحسنوا الذبحة». وإحسان القعل لا يحصل بغير 
ضرب العنق بالسیف كما حصل به. وهذا كان صلی الله عليه وسلم يأمر بضرب العنق من آراد 
قتله؛ حتى صار ذلك هو المعروف فى أصحابه» فإذا رأوا رجلا يستحق القتل قال قائلهم: : يا رسول 
الله دعنى أضرب عنقه» حتى قيل: إن القتل بغير ضرب العنق بالسيف مثلة. وقد ثبت النهی 

(۷) باب ما جَاء في تشلوید تل من [م۷- ت۷] 

۵ حا بو سَلمَة یی ن عفر محمد ن عبد الله بن زیه لا حَدَنَنا اب 
أبي عدي عن شب عَن يهى بن عطاء عَنْ ييي عَنْ عبر الله بن عَمْرِوء أنّ ابي صَلَى الله 
عليه رس قَال: «لَرْوَالُ الذنيا هو عَلَى الله مِن قعل رَجُلٍ مُنِم». 

A E E‏ خلفی خلآنا لها بعر بن بجعلاو 
أب عن عبد اله أن غطرر: eT‏ 


وی ا از و ۹ ور 37 7 و ري اد و 
قال: وفي الباب عن سعد وابن عباس وأبي سيد وأبي هْرَئْرَة وعقبة بن عامر وان مسعوج 


مهاده م 


٠ /‏ وبریده. 


قال آبو عِيسى: خویت عند انعر هَكَذا رَه ان أبي عڍي عن شعي عَنْ يعلى 
ن عطاء عَنْ بيو عن عبد اله بن عمروه عن البي صلی الله عَلَيِْ وَسَلُم. 


(۱۳۹۵) حديث صحیح, وأخرجه النسائى وم (hens‏ 


۳۰۸ ۳- كتاب الديات ب ۷ - ۸ - 2 ۱۳۹۰-۱۳۹۵ 


وروی محم ن نف وغر واج عن شب عن بفلی بن عَطّاء ره ومکذا ززی 
سین الثٴري» عن يعلى بْن عَطَاء مَوْقُوفاء وَهَدَا اصح مِنَ الیش المرفوع. 

قوله: «لزوال الدنیا» اللام للابتداء «أهرن» أى: أحقر وأسهل «على الله» أى: عنده «من 
قتل رجل مسلم» قال الطيبى رحمه الله الدنیا عبارة عن الدار القربی التى هی معبر للدار الأخحرى» 
وهی مزرعة لاء وما خلقت السموات والأرض إلا لتکون مسارح أنظار التبصرین» ومتعبدات 
الطیعین؛ وإليه الإشارة بقوله تعالى: « ويتفكرون فى خلق السماوات والأرض ربنا ما خلقت هذا 
باطلاً» أى: بغير حكمة بل خلقتها؛ لأن تجعلها مساكن للمكلفين» وأدلة هم على معرفتك. فمن 
حاول قتل من حلقت الدنيا لأحله فقد حاول زوال الدنيا. وبهذا لمح ما ورد فى الحديث الصحيح: | 
«لا تقوم الساعة على أحد يقول الله اللّم». قال القارى: وإليه الإيحاء بقوله تعالى: «ومن قتل نفسا 
بغير نفس أو فساد فى الأرض فكأنها قتل الناس جمیغاگه الآية. 1 

قوله: «وفى الباب عن سعد وابن عباس وأبى سعيد وأبى هريرة وعقبة بن عامر وبريدة» أما ؛ 
حديث سعد: فلينظر من أحرجه وأما حديث ابن عباس: فأخرجه التزمذى وحسنه والطبرانى فى )| 
الأوسط ورواته رواة الصحيح؛ كذا فى التزغیب. وأما حديث أبى سعيد وأبى هريرة: فأحرجه | 
الزمذى؛ وقال: حديث حسن غريب. وأما حديث عقبة بن عامر: فلينظر من أحرجه. وأما حديث ۱۴ 
بريدة: فأحرجه النسائى والبيهقى. 


(۸) باب الحكم في الدّمَاءِ [م۸- ت۸] 


موف رو 


۱۳۹۹ - حَدَكنا مَحْمُودُ بن غبلان حا هب بن جریره خلتنا شنبةء عن الأخمش» 


عَنْ ابي وال عن عَبْدِ الل قَالَ: قال رَسُول الله صلی ال له وَسَلْم: دإ ول ما يحْكُمْ 
بين الْعِبَادٍ في الدّمّاء». 


قال بو عِيسى: حَدِيث عبر الله حدیث حَسَنٌ صَحِبِحٌ وَهَكَذَا رَوَى غَيْرُ واد عَنٍ 
الأعمش مَرفوعٌاه وروی هم عَنٍ لامش » ولم يَرَقَعُوهُ. 

قوله: «إن أول ما يحكم بين العباد» أى: يوم القيامة «فى الدماء» خبر إن» قال النووى: هذا 
التعظيم أمر الدنيا وتأثير حطرها. وليس هذا الحديث خالفا لقوله: أول ما يحاسب به العبد صلاته ٩‏ 
لأن ذلك فى حق لله وهذا فيما بين العباد. قال فى الرقاة: والأظهر أن يقال: لأن ذلك فى 


المنهيات» وهذا فى الأمورات أو الأول: فى احاسبق والثانی : فى الک لما أحرج النسائى عن 


۰0۲۹۱۷ ۰۲۶۱ ۵( حديث صحیح, وأخرجه البخارى (5577)» ومسلم (۱1۷۸)» وابن ماجه‎ )١95( 
.)4۰۰۷ - 4..57( والنسائى‎ 


۳- کتاب الدیات ب ۸ - 2 ۱۳۹۲ - ۱۳۹۸ ۳۰۹ 


أبن مسعود مرفوعا: «أول ما يحاسب العبد عليه صلاته» وأول ما يقضى بين الناس فى الدماء». 
وفی الحديث إشارة إلى أن الأول الحقيقى هو الصلاة؛ فإن المحاسبة قبل الحكم. 

قوله: «حديث عبد الله حديث حسن صحيح» وأخرجه الشیخان. 

۷ - خن أو كُرَيْسِي لا وكيي عن الأَعْمَشِء عَنْ أبي وَائل» عَنْ عَبْدٍ اللي 
قَالَ: قال سول الله صلی الله له وس «إن رل ما يُقَضَى / ین الْعبَادٍ في الدّمَاء». 


و مه م و و و 


۸ - خدنا لیب ريثي دنا افطل بن مُوسى» عن الْحُسَيْنِ بْنِ واقبه عَنْ 
رید الرقاشي» حلننا بو الحکم الْبَحَلِي» قال: سَمِعْتْ آبا سمي الحذري وبا هر یذ كران 
عَنْ سول له صَلَى اله له وَسلَمْ قالَ: «و أن هل السْماء وَأَهْلَ الأرْضٍ , اشر كوا في دم 
مُزین له الله في الثار». 

قال ابو عیستی: َذا خلریث غریب. 


ويو الْحَكم اي ُو عَبْدُ الحم بن آبي نعم الكوفي. 

قوله: «لو أن أهل السماء ا اشتركوا» قال الطيبى رحمه اللّه: لو للمضى؛ فان أهل 
السماء فاعل والتقدير: لو اشترك أهل السماء «فى دم مؤمن» أى: إراقته. والمراد قتله بغير حق 
. «لأكبهم الله فى النار» أى: صرعهم فيها وقلبهم قال الطيبى رحمه اللّه: كبه بوجهه أى: صرعه 
فأكب هوء وهذا من النوادر أن يكون أفعل لازمّاء وفعل متعديّاء قاله الجوهرى. وقال الزخشری: 
لا يكون بناء أفعل مطاوعًا لفعل؛ بل همزة أكب للصيرورة, أو للدحول» فمعناه: صار ذا كبء أو 
دحل فى الكب» ومطاوع فعل انفعل نحو كب وانکب وطح راقع فا روي رارج 
كبهم الله. ولعل ما فى الحديث سهو من بعض الرواة. وقال الطيبى: فيه نظر؛ لا يجوز أن يرد هذا 
على الأصل. و کلام رسول الله صلى الله عليه وسلم أول أن ع ولأن الجوهرى ناف والرواة 
مثبتون. قال القاری: فيه إن الجوهرى لیس بناف للتعدية» بل مث مثبت للزوم ولا يلزم من ثبوت 
اللزوم نقى التعدية؛ هنا وقد البتها:اضاحب القاموس يت قال كيه قلية وصرعهة کأکبه و کیکبه 
فأكب» وهو لازم متعد. 


:] (۱۳۹۷) حديث صحیح, وانظر الذى قبله. 
0۱۳۹۸ حديث صحیح. انفرد به الرمذى. 


-١ ۳۹۰‏ كتاب الديات ب ٩‏ - ح ۱۳۹۹ ۰ 


HOT 


(۹) باب ما جاء ف في الرَجُل یلابقا مِنه َم لا رم - ٿت۹] 


۱۳۹۹ - حدقا عل بن حح دا مهيل بن عیاض فا انیب الاح عَنْ 
عرو بْن شیب عن ابي عَنْ جدو عَنْ سراقة بن مالك بن حُعْشَمٍ قالَ: حضَرّت رَسُولَ 
لله ل و 

أبو عيسى: دا خدیث لا تَْرفهُ ِن خبیث سراقة لا من هذا اوي ویس بسناده | 


واه مت 


ميي رن تم تفش و لدي ولمتی بن الصاح يُضَعّفْ في | 
وقد رزوی هذا الْحَدِيث آبو حالد الحم ع و جع بن أَرْطَاة عَنْ عرو ن شعیبوه 


0 


عن بيه عن جدی عن ن عم عن لبي صلی الله علي ول 

رف روي هذا الْحَدِيت عر عَمْرو بن شُعَبْبٍ فسات وَهَذَا حَدِيث فيه اططِرَاب. 

لت علی ان یلم أذ لاب ل ته امل بی وإ ذف ل ی 

قوله: «باب ما جاء فى الرجل يقتل ابنه يقاد منه أم لا» قال فى النهاية: القود القصاص» وقتل 
القاتل بدل القتيل» وقد أقدته به أقيده إقادة واستقدت الحاكم سألته أن يقيدنى واقتدت منه اقتاد. 

قوله: «عن سراقة بن مالك» أى: ابن جعتنم الدبلی الكنانى» كان ينزل قديدًاء ويعد فى أهل 
المدينق روى عنه جماعة» وكان شاعرًا بحیدّا؛ مات سنة أربع وعشرين» ذكره صاحب المشكاة. ١‏ 

قوله: «يقيد الأب» من الإقادة أى: يقتص له «من ابنه» بكسر النون» من للالتقاء أى: لأجله 
وبسببه. واحملة حال من الفعول؛ قيل: كان هذا فى صدر الإسلام» ثم نسخ ذکره ابن املك «ولا 
يقيد الابن» بكسر اللام للالتقاء «من أبيه» قالوا: الحكمة فيه: أن الوالد سبب وجود الولد؛ فلا 
يجوز أن يكون هو سببًا لعدمه» كذا فى اللمعات. قال السيد فى شرح الفرائض: ولعل الابن كان : 
بحنونا أو صبیّاه كذا ذ فى المرقاة. 

قوله: «هذا حديث لا نعرفه من حديث سراقة إلا من هذا الوجه...!» قال فى التلخيص: | 
إسناده ضعيف» وفيه اضطراب واختلاف على عمرو بن شعيب عن أبيه عن حده فقيل: عن 
عمروء قيل: عن سراقة» قيل: بلا واسطة» وهی عند أحمد» وفيها ابن هيعة 


(۱۳۹۹) حديث ضعیف» وانفرد به الرمذى. 


۳- کتاب الدیات ب ٩‏ = 2-۱۰ ۱۰۰ - ۱۰۲ ۳۱ 


۰ -حَدْتنَا بو سيد لش حَدننا و حال الأَحْمَرُ عَنِ الحَحاج بن أَرْطاف عر 
عرو ٿن شبوه عن ابي عن حى عن مرن لحطابی قال: سمفت سول اله صَلّى 
له عليه تسام يقول: «لا يُقَادُ الْوَالِدُ بالولّد». 

3 ۱ - خن مدب بشاره حدّا ان أبي عليي» عن اويل بن شم عَنْ عرو 
ان ویتاره عن طَاوْسء عن ان عباس عن البي صَلَى ال علي وَسَلُمقالَ: «لا تام الْحُدُودُ 
في اقساج و ال له 


قال ابو چیسی: هَذَا حَدِيث لا نرفه بهذا الاسناد مَرْفُوعًا إلا من حَدِيث إِمْمَعِيلَ بن 
للم ومیل بن للم المكي قذ تکلم فيه عض هل الجلم من قبل جفظه. 

قوله: «لا تقام الحدود فى المساجد» صونًا لها تفا لحرمتها فيكره «ولا یقتل الوالد بالولد» 
أى: لا يقاد والد بقتل ولده؛ لأنه السبب فى إيجاده» فلا يكون سببًا فى إعدامه» كذا فى شرح 
الجامع الصغير للمناوى. 

قوله: «هذا حديث لا نعرفه...!خ» وأحرحه أحمد فى مسنده والحاكم فى المستدرك 
«وإجماعيل بن مسلم الکی تكلم فيه بعض أهل العلم من قبل حفظه» قال الحافظ: لكن تابعه 
٠‏ الحسن بن عبيد الله العنبرى عن عمرو بن دينار. قال البيهقى: وقال عبد الحق: هذه الأحاديث كلها 
معلولة لا يصح منها شيء. وقال الشافعى: حفظت عن عدد من أهل العلم لقيتهم: أن لا يقعل 
الوالد بالولدء وبذلك أقول. قال البيهقى: طرق هذا الحديث منقطعة. وأكده الشافعى بأن عددًا مسن 
أهل العلم يقولون به. .انتهی . 

]۱۰2 -۱ باب ما جَاءَ لا يحل دم افری منم إلا ياحْدى ثلاث [م۰‎ )٠١( 

۲ لا هناد) كنات ابر ناوي عن N‏ عر فيو هگن ی وه 
تروق عن عبر الله ين معو قال: قالرَسُول الل صَلَى ال له وَسَلُم: «لا يِل َم 
افری ملم یهد أن لا له إلا له وأني رسُول الله إلا بإخدى فلاش: الب الژاني, 
والنفس باللفس, والتارك لديب الْمُفَارقٌ لِلْجَمَاعة». 


(۱۶۰۰) حدیث صحیح , لغيره» واسناده ضعیف لضعف حجاج بن أرطاة وتدلیسه, وانظر الذی بعده فهو شاهد 
له. وأخرحه ابن ماجه (۲۹۲). 
(۱۰۱) حديث حسن لغیره وأخرحه ابن ماحه (۲۵۹۹). 
۱ (۱6۰۲) خدیث صحیح, وأخرجه البخاری (1۸۷۸) ومسلم (۱71۷۱)؛ وأبو داود (1۳۵۲) والنسائی 
۷ ) وما بعده من رواية عائشد. 


۳۹ ۳- كتاب الديات ب ۱۰ - ۱۱ - 2 ۱۰۲ - ۱۰6 


قال: وي جا ا عبان وله وان هن 

قال و جیسی: خویث ث ان مسلود خدیث خسن صّحِيحٌ. 

قوله: «لا يحل دم امسری» أى: إراقتهء والراد الانسان؛ فإن الحكم شامل للرحال والنساء 
«مسلم» صفة مقيدة لامری «يشهد» أى: یعلم ويتيقن ویعتقد. قال الطیبی: الظاهر أن يشهد حال 
حيء بها مقيدة للموصوف مع صفته» إشعارًا بأن الشهادتین هما العمدة فى حقن الدم» ویژیده 
قوله صلى الله عليه وسلم فى حدیث أسامة: «کیف تصنع بلا إله إلا اللّه؟». وقال القاضی: یشهد 
مع ما هو متعلق به صفة ثانية جحاءعت للتوضيح والبیان؛ لیعلم أن الراد پالسلم هو الاتی بالشهادتین 7 
وأن الإيمان بهما كاف للعصمة «إلا باحدی ثلاث» أى: خصال ثلاث: قتل نفس بغير حق» وزنا أ 
المحصنء والارتداد. ففصل ذلك بتعداد المتصفين به المستوجبين القتل لأحله فقال: «الثيب الزانی» ! 
ا زنا اتیب «زوالنفس بالقليه ای: قل ایی ای قال لے کی نل ف قتل النفس إا 
قصاصًا بالنفس التى قتلها عدواناء وهو مخصوص بول الدم لا يحل قتله لاحد سواه حتى لو قتله | 
غيره لزمه القصاص. .انتهى «والتارك لدينه المفارق للجماعة» أى: ترك التارك والمفارق للجماعة 
صفة مولدة للتارك لدينه أى: الذى ترك جماعة المسلمين وحرج من جلتهم؛ > وانفرد عن أمرهم 
بالردة التى هى قطع الإسلام قولاً أو فعلاً أو اعتقادًا؛ فيجب قتله إن لم يتبء وتسميته مسلمًا بحازيًا ِ 
باعتبار ما كان عليه لا بالبدعة» أو نفى الإجماع كالروافض واخوارج؛ فانه لا يقتل. 

قوله: «وفى الباب عن عثمان...إخ» لينظر من أحرج أحاديثهم. 

قوله: «حديث ابن مسعود حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 


وم و وه 


0۱ اب ما جَاءَ فیمن یل تسا مُعَاهِدَةٌ [ع۱۱- ۲۱۱ 


و مه و و عه ع ا 


۳ حَدَئنا مُحَمّدُ ن بشان حدتنا مَعْدِي بن سلیمان هو الَصْرِي» عن اي عخلاد» | 
عَنْ بيو عن أبي اك یم اد «الا من قل نفسا مُعَاهِدًا له 
مه الله َو زسوله مذ احفر بدِمَةِ الل قلا برح رانحة الجنة. ون ره بوجذ من | 
مَسِيرَةٍ سَبْعِينَ خریا». 

قال: وَفِي لباب عَنْ أبي بر 

قال او عيسى: حَدِيت ابي هُريْرَةَ خلریت خسن صّجِيعٌ. 

ود رُوِي من غير وجه عن ابي هرر عَنِ ابي صَلَى الله عليه سم . 


)١ 40 (‏ حديث صحیح وأخرحه ابن ماحه (۲۱۸۷). 


۳- کاب الدیات ب ۱۱ - ح ۱۸۰۳ ۳۳ 


قوله: «باب ما جاء فیمن یقتل نفسا معاهدة» بکسر الماء من عاهد الإماه على ترك اخرب 

ذميّك أو غيره» وروی بفتحهاء وهو من عاهده الامام. قال القاضی: يريد بالمعاهدة من كان له مع 
المسلمين عهد شرعى سواء كان بعقد جزية؛ أو هدنة من سلطان, أو أمان من مسدم. 

قوله: «ألا» حرف التنبيه «من قتل نفسا معاهدة» أى: رجلا معاهدًا «له ذمة الله وذمة 

. وسوله» قال فى المجمع: الذمة والذمام وهما .معنى العهد والأمان والضمان والحرمة والحق. وسمى 

أهل الذمة؛ لدحوهم فى عهد المسلمين وأمانهم..انتهى. «فقد أخفر بذمة الله» قال فى اجمه: 


۱ مدش لمم ل 4 ل اط لوعن 1 : ر 2 ات یاون ا 
| خفرته: اجرته وحفظتی والخفارة بالكسر والضم الذمای اخفرته إذا انقضت عهده وذمامة. 


وهمزته للسلب «فلا يرح رائحة الجنة» أى: م يشم ريحها یقال: ر 


تريح؟ إذا وجد رائحة الشيء والثلائة قد روى بها الحديث» كذا فى النهاية. قال الحافظ: بفتح 
الراء والياء هو أحود وعليه الأكثر. قال: والمراد بهذا النفى وإن كان عامًا؛ التخصيص بزمان ما نا 
تعاضت الأدلة العقلية والنقلية: أن من مات مسلمًا ولو كان من أهل الكبائر؛ فهو محكوم بإسلامه 
ی لد من اما وله إل الله راز عدت كيبل دا .انتهی «وإن ريحها لتوجد من مسيرة 
سبعين خريقا» أى: عاما "كما فى رواية لبهازی. وابحملة حالية؛ أى: والحال أن ريح الجنة لتوجد. 
قال السيوطى رحمه الله: وفى رواية سبعين عامًاء وفى الأخرى: مائة عام» وفى الفردوس: ألف عا 
وجمع بأن ذلك بحسب اختلاف الأشخاص والأعمال» وتفاوت الدرحات. فيدركها من شاء الله 
من مسيرة ألف عام» ومن شاء من مسيرة أربعين عامًا وما بين ذلك. قاله ابن العربى وغيره: ذكره 
القارى فى المرقاة؛ وقال: ويحتمل أن يكون الراد من الكل طول المسافة لا تحديدها..انتهى. قلت: 
ذكر الحافظ هذه الروايات الختلقی وذكر أن فى رواية الطبرانی عن أبى بكرة حمس مائة عا 
ووقع فى الموطأ فى حديث آخر: خمسمائة عام» وهذا احتلاف شدید. ثم ذكر وجه الجمع عن ابن 
يطال» وم يرض به لما فيه من التکلف. ثم قال: والذی يظهر لى فى الحمع أن يقال: إن الأربعين أقل 
زمن يدرك به ريح الجنة من فى الموقفء والسبعين فوق ذلك أو ذكرت للمبالغت والخمس مائ ثم 
الألف أكثر من ذلك ويختلف ذلك باختلاف الأشخاص والأعمال؛ فمن أدركه من السافة 
البعدى» أفضل من أدركه من المسافة القربى» وبين ذلك. وقد أشار إلى ذلك شيخنا فى شرح 
: الرمذی» ثم رأيت نحوه فى كلام ابن العربى ونقل كلامهما؛ فان شنت الوقوف عليه» فارجع إلى 
. الفتح. 
1 قوله: «وفى الباب عن أبى بكرة» أخرجه الطبرانی» وفى الباب أيضًا عن عبد الله بن عمروء 
١‏ عند البخارى 


4 قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأحرجه ابن ماجه. 


. الستة. 


14م" ۳ کتاب الدیات ب ۱۲ - ۱۳ - ح ۱۵۱۵-۱8۰6 


(۱۲) باب [ع۱۲- ت ۱۲] 


۰ ۰ -حَدَننا ابو كُرَيْبِي حا يَحَى بن آڏم» عن ابي بكر بن عیاش عن ابي ناه 
عر ن عة عن ان عباس :أذ الي صلی اله له وَسَلْمَ وى العابر ده فصن 
وكا ا رل ل عونت 

قال و جیسی: هَذَا خدیت غریب لا رف لا من هذا الْوَجْه. 

وَأبو معد ال اس سيد بن الما 

قوله: «ودى العامريين» الذين قتلهما عمرو بن أمية الضمرى «بدية المسلمين» أى: مشل دية 
المسلمين. وأخرج البيهقى عن عك كرمة عن ابن عباس بلفظ: جعل رسول الله صلى اله عليه وسلم 
دية العامریین؛ دية الحر السلم. . وأخرج أيضًا من وجه آخر: أنه صلى الله عليه وسلم حمل دية 
المعاهدين دية المسلم. «وكان هما» أى: للعامريين «عهد من رسول الله صلى الله عليه وسلم» 
ولم یشعر به عمرو بن أمية؛ ولذلك قتلهما. ۲ 

قوله: «هذا حديث غریب» وأحرحه الب لبیهقی قال الشو کانی فى النیل: فى اسناده آبو سعد 
البقال, واسمه سعید بن الرزبان؛ ولا يحتج بحديئه. والراوى عنه أبو بكر بن عياش «وأبو سعد 
البقال امه سعيد بن الزربان» العبسی» مولاهم الكوفى الأعور» ضعيف مدلس من الخامسة: قاله : 
الحافظ. 

(17) باب ما جَاء في خکم ولي اليل في القِصّاص وال (م۱۳- ۱۳] 

۵ - حا مَحْمُودُ بن غیلان یحی بن مُوسّىء قَالاً: دا یبن مل حا ۱ 
الأرراعي» حَديي یخی بن ابي کي حَدَنِي ابو سم دبي ابو هررةه قال لما فح اه 3 
لی زمر مک قم في اقاس تیدا وی ع کے کان : «رمر فيل که یل ف4د ۴ 
بخیر النظرین: ما أن یف و أن یَقتل». 


فال: وهي لاب عن وال ن جر ونس وأبي شرج ريلد بن عَمْرِو. 


٤(‏ ۰ ۱) حديث إسناده ضعيف لضعف أبى سعد سعيد بن المرزبان وتدليسه» وانفرد الزمذى بروايته دولا 


)١105(‏ حديث صحیح» وأخرحه البخاری (۰۱۱۲ ۰0۲4۳6 (1۸۸۰)» ومسلم (۱۳۵۵)» وأبو داوة 
«(TIE ۰۲۰۱۷(‏ (40۰)» وابن ماجه (14 5551). 


۳- کتاب الدیات ب ۱۳ = ح ۱۶۰۵ - ۱۰۹ ۳۱۰۵ 


قوله: «ومن قتل له قتیل» أى: من قتل له قريب كان یا فصار قتيلاً بذلك القتل «فهو» أى: 
من قتل له قتبل؛ یعنی ول القتول «بخیر النظرین» یعنی القصاص والدية أيهما احتار كان له «إما 
أن یعفی واما أن یقتل» فى رواية البحاری: ما أن یودی» وإما یقاد: دا تن 
ذكر لفظ الترمذى هذا: المراد بالعفو: أحذ الدية جمعًا ب بين الروایتین ويؤيده أن عنده فى حديث أبى 
شريح: فمن قتل له قتيل بعد اليوم فأهله بين خيرتين: إما أن يقتلواء أو یأحذوا الدية. ولأبى داود 
وابن ماحه. وعقله التزمذی من وجه آخر عن أبى شريح بلفظ: فإنه يختار إحدى ثلاث: ما أن 

| يقتص» وإما أن یعفی وإما أن یأحذ الدية؛ فان أراد الرابعة؛ فحذوا على يديه. أى: إن أراد زيادة 
| على القصاص أو الدية. قال: وفى الحديث: إن و الدم يخير بين القصاصء والدية. واحتلف إذا 
اختار الدية» هل يجب على القاتل إجابته؟ فذهب الأكثر إلى ذلك. وعن مالك: لا يجب إلا برضا 
القاتل. واستدل بقوله: ومن قتل له بأن الحق يتعلق بورثة القتول» فلو كان بعضهم غابًا أو طفلاً؛ 
.لم يكن للباقين القصاص حتى يبلغ الطفل» ويقدم الغائب..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن وائل بن حجر وأنس وأبى شريح خويلد بن خويلد بن عمرو» وأما 
حديث وائل: فلينظر من أخرحه. وأما حديث أنس: فأحرجه الخمسة إلا التزمذی. وأما حديث أبى 
شريح خويلد وهو حزاعى كعبى: فأحرجه الترمذى فى هذا الباب» وله عدج ی انار 


ت 


۹ - حلا مُحَمَّدُ بن شار حَدَننَا یی ن سمي حَدَننا ان اأ آبي ولیو دبي 
سد بن أبي سيب قري عن أبي شرع لف أن رول لله صلى ال عليه وسلم 
قال: «إنّ الله رم مک وم نها انام من كان ین باه الوم الآجر, فلا 
سکن فیها دما ولا يَعْضِدَنَ فیها شجَرًاء فان ترخص مُترخْص» ققال: اجلت لِرَسُول اله 
صَلَى الله عليه وَسَلَم؛ َون الله أحلَها لي ولم يُحِلّهَا بلناس ونم احلت لي سَاعَةَ من 
هام هي حرام إلى بوم ات لک مغر خزاعة لب قفا ال عن تین 
ژاني عَاقِلَهُ فَمَنْ فل ا له فيل بَعْدَ الیرم هله له كن کی ناآ تقو ار اشارا 
الْعَفْل». 
ال بو جيسى: ها خویت حَسَنْ صي وَحَدِيتُ ابي هريره خییت خسن صجيځ. 
ور بان آیضا عَنْ یخی بن أبي کنر بل هذا. ۱ 


.)۲۸۷۰( حديث صحيح وأخرحه البخارى (۱۰4)» ومسلم (4 ۰۱۳۵ والنسائى‎ )١45( 


-١* ۳۹۹‏ كتاب الديات ب ۱۳ - ح ۱6۰۲ - 16۰۷ 
a -‏ 


أن فتن أو عفن 1 يَأَخخْدَ الدّيّة». 

ذهب إلى دض أل الملم وه قول مد وَإِسْحَق. 

قوله: «عن أبى شریح» بالتصغيرء قال صاحب الشکاة: : هو أبو شریح خویلد بن عمرو الكعبى 
الخزاءى» أسلم قبل الفتح؛ ومات بالدينة سنة ثمان وستين» وهو مشهور بکنیته «إن الله حرم مكة» 
أى: جعلها محرمة معظمة» وأهلها تبع ها فى الحرمة «ولم يحرمها الناس» أى: من عندهم فلا ینافی 
أنه حرمها اب براهيم بأمر الله تعال «من كان يؤمن باللّه واليوم الآخر» اكتفى بطرفى المؤمن به عن 
بقيته «فلا يسفكن» أى: فلا يسكبن «فيها دمًا» أى: بابیر ح والقتل. قال القارى: وهذا إذا كان 
دما مهدرًا وفق قواعدناء وإلا فالدم المعصوم يستوى فيه الحرم وغيره فى حرمة سفكه «ولا 
يعضدن» بكسر الضاد المعجمة أى: ولا یقطع «فيها شجرًا» وفى معناها: : النبات والحشيم 
«فقال» أى: ال حص عطف على ترخيص «فإن الله أحلها لى» وفى رواية الشیخین: «فقولوا: 
إن اللّه قد أذن لرسوله وم يأذن لكم» . وبه تم حواب المترخص ثم ابتداً وعطف على الشرطٍ 
فقال: «وإنما أحلت لى»... الخ «ثم هى» أى: مكة «ثو إنكم معشر خزاعة» بضم أوله أى: یا 
معشر نخراعة» وكانت خزاعة قتلوا فى تلك الأيام رحلا من قبيلة بنى هذيل بقتيل لهم فى هلیم 
فأدى رسول الله صلى اللّه عليه وسلم عنهم ديته؛ لاطفاء الفتنة بين الفنتین «من هذيل» بال 0 
«وإنى عاقله» أى: مؤد ديته من العقل وهو الدية» وقد تقدم وجه تسمية الدية بالعقل «فمن 
له» بصيغة احهول «فأهله بين خيرتين» بکسر الخاء المعجمة وفتح التحتية أى: احتيارين» والعنی۳ 
خر بين أمرين «إما أن يقعلوا» أى: قاتله «أو يأخذوا العقل» أى: الدية من عاقلة القاتل. f‏ 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح وحدیث أبى هريرة حدیث حسن صحیح» أصل هذین 
الحديئين فى الصحیحین. 3 

قوله: «وروى عن أبى شريح الخزاعى عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: من قسل؛ ل 
قتيل؛ فله أن يقتل» أو يعفو ويأخذ الدية» وفى بعض النسخ: أو یاعذ الديةء بلفظ: أو مک 
الوار» وهو الظاهر. روى الدارمى عن أبى شريح الخزاعى قال: سمعت رسول الله صلى اله ءي 
وسلم يقول: «من أصيب بدم» أو حبل - والخبل: اجرح - فهو بالخيار بين إحدى ثلات؛ فان أرا 
الرابعة» فخذوا على يديه: بين أن يقتص» أو يعفوء أو یاعذ العقل».. الحديث. ورواه أيضًا أبو داق 
وابن ماحه كما عرفت فى كلام الحافظ. 

۷ دنا و ريي فا اريف عن الاطنش» عن قاس ماج خن 


ُرَيرَة» قال: قل رحل عَلَى هر سول اله ی له ء هرس دع اما ی وی فا 


(۱6۰۷) حدیث صحیح, وأخرجه آبو داود (41۹۸) وابن ماحه (۲۹۹۰). 
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لقَاتِل: با رَسُولَ الله واه ما رت له فَقَالَ سول الله صلی الله عَلَيّهِ وس ا إن 


م ۳ 


ن قَوْلْهُ صادقا له دحلت النار» فحلی عنه الرحْل قال: وکات مکتوفا بد بنسعة قال: 


رم 22 


ج یج نسعته قال: فکان يُسَمّى ذا النسلعةٍ. 


:كال آبو عیستی: عدا حدریث حَسَنْ صحیخ, وا کل 
قوله: «قتل رجل» بصيغة احهول «فی عهد رسول الله صلی الله عليه وسلم» زاد أبو داود: 
فرفع ذلك إلى النبى صلی الله عليه وسلم «فدفع» أى: النبی صلی الله عليه وسلم «إلى وليه» أى: 
لى المقتول «ما أردت قتله» أى: ما كان القتل عمدًا «أما» بالتخفيف للتنبيه «إنه» أى: القاتل 
«إن كان صادقًا» يفيد أن ما كان ظاهره العمد لا يسع فيه كلام القاتل؛ إنه ليس بعمد فى الحكم. 
نعم ينبغى لول القتول: أن لا يقتله خوفا من لحوق الإثم به على تقدير صدق دعوى القاتل 
فخلاه» أى: ترك القاتل «الرجل» بالرفع أو وی المقتول «وكان» أى: القاتل «مكتوفا» قال فى 
النهاية: الکتوف الذى شدت يداه من خلفه «بنسعة» بكسر نون 0 
بحعل زمامًا للبعير وغيره «فخرج» أى: القاتل «يسمى» على صيغة احهول أى: القاتل. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه أبو داود والنسائى وابن ماجه. 

]١ ٤ت‎ -۱ باب ما جاء ف في لني غن الْمُْلَةِ [م4‎ )١4( 


ق مایق و ول مس و J o‏ 


۱:۸ - حَدَنَا مُحَمَّدُ مُحَمَّدُ ن باه حا عبد الرحْمَنِ بن مدي حا سياف عَنْ 


موم و مس و 


ة أن مر عن سا یر عن أي لک لول ملى الله علد وس 
ذا بت أميرًا علن جر يش أَوْصَاهُ في اصّةٍ تفمیه بتقزی ال وَمَنْ مَعَهُ من الْمُسْلِمِينَ یره 
لَ: «اغزوا ب بشم الله رفي سیل ال لا کر زوا ول توا رل ترا ول 
مد ا وَلاتَفلُواوَليدا». وَفِي الحدیث قِصّة. 

د قال: وني اباب عَن عبد الله بن تسود وشداد بن أؤس را حصن وآنس وسمة 
قرو وغ في هي اوي 

5 حَدِيث ريده ریت حَسْ صحیح. 
” وكرة هل الیل المثلة. 


4 (۱6۰۸) حديث صحیح, وأخرجه مسلم (0۱۷۲۱» وأبو داود (۰۲۱۲ ۲۹۱۳)» وابن ماجه (۲۸۵۸). 


-١ ۳۹۸‏ کتاب الديات ب ۱6 - ح 31١4.08‏ - ۱:۰۹ 


قوله: «أوصاه فى خاصة نفسه» أى: فى حق نفسه حصوضصًا وهو متعلق بقوله: «بتقرى الله» 
وهو متعلق بأوصاه وقوله: «ومن معه» معطوف على خاصته أى: وفی من معه «من المسلمين 
خیرا» نصب على انتزاع الخافض أى: جخير. قال الطيبى: ومن فى محل الخرء وهو من باب العطف 
على عاملين مختلفين؛ كأنه قبل: أوصى بتقوى الله فى خاصة نفسه؛ وأوصى بخير فى من معه من 
المسلمين) وفى اختصاص التقوى بخاصة نفس والخير عن معه من المسلمين إشارة أن عليه أن يشد 
على نفسه فيما یأتی ویذر؛ وأن يسهل على من معه من المسلمين» ويرفق بهم كما ورد: «يسروا 
ولا تعسرواء وبشروا ولا تنفروا». «فقال: أغزوا بسم اللّه» أى: مستعينين بذكره «فى سبيل 
اللّه» أى: لأحل مرضاته وإعلاء دينه E‏ «اغزوا ولا 
تغلوا» وفى المشكاة: فلا تغلوا. قال القارى: أعاد قوله: اغزوا؛ ليعقبه بالمذكورات بعده..انتهى. 
وهو بضم الغين المعجمة وتشديد اللام أى: لا تخونوا فى الغنيمة. «ولا تغدروا» بكسر الدال أى: 
0 العهد. وقيل: لا تحاربوهم قبل أن تدعوهم إلى الإسلام «ولا تمئلوا» بضم المثلئة» قال 

لنووى فى تهذيبه: مثل به يمثل كقتل إذا قطع لع أطرافه. وفى القاموس: مثل بفلان مثلاً ومئلة بالضم 
1 كمثل تنبلا وقال الجزرى فى النهاية: يقال: مثلت بالحيوان أمشلي به مشلاً إذا تطعت أطرافه 
وشوهت به ومثلت بالقتيل؛ إذا حدعت أنفه أو أذنه أو مذاكيره أو شيئا من أطرافه. والاسم المثلة 
فأما مثل بالتشدید فهو للمبالغة. .انتهی «ولا تقتلوا وليدًا» أى: طفله صغيرًا «وفى الحديث قصة» 
رواها مسلم بطوها. 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود وشداد بن أوس وسمرة والمغيرة ويعلى بن مرة وأبى 
أيوب» قال الشوكانى: قد وردت فى ذلك أحاديث كثيرة..اتتهى. قلت: ذكر بعضًا منها 
الطحاوى فى شرح الآثار. 

قوله: «حديث بريدة حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 

قوله: «وكره أهل العلم المثلة» أى: حرموهاء فالمراد بالكراهة: التحريم» وقد عرفت فى القدمة 
أن السلف رحمهم الله يطلقون الكراهة ويريدون بها الحرمة. 

قوله: «عن شداد» بفتح الشين المعجمة وتشديد الدال المفتوحة «ابن أوس» بفتح الهمزة 
وسكون الواو ابن ثابت الأنصارى»ء صحابى مات بالشام قبل الستين أو بعدهاء وهو ابن أخى 
حسان بن ثابت. 

اي 
الأشظعث و الصتغاني» عَنْ شاد بن أ وس ؛ أن اي صَلَى الله علَيْهِ سل قَالَ: درن الله كب 


(۱۶۰۹) حدیث » وأحرجه ۰ وأبو داود (54816)., والنسا یش ل 
سجیج ) )» وابر داود ( و ئی ( 
٩‏ وابن ماجه (. (TY.‏ 


۷ 


-١8-‏ کتاب الديات ب ١4‏ - 2 ۱۶۰۹ قلعم 


الإخسان عَلَى کل شي قدا قلعم فأخینوا اقلق وإذا دحتم فأخمنوا الذنحَة وْجد 
َحد کم شفرتف برخ َبيحتةُ». 


قَال: اديت ڪن صحیح. 


۸ ۵ 


ابو الأشعث و الصنعاني اسمه شراحیل رن أذة. 
قوله: «إن الله كتب الاحسان على كل شيء» أى: إلى كل شیء أو على بمعنى فى أى: 

أمركم بالإحسان فى كل شيء» والراد منه العموم الشامل للإنسان حا ومیشا . قال الطيبى: أى 
أوحب مبالغة؛ لأن الإحسان هنا مستحب» وضمن الاحسان معنى التفضل وعداه بعلى. والمراد 
بالتفضل: إراحة الذبيحة بتحديد الشفرة» وتعجيل إمرارهاء وغيره. وقال الشمنى: على هنا معنى 
اللام متعلقة بالاحسان ولا بد من على آحری محذوفة ععنی الاستعلاء المجازى متعلقة بکتب. 
والتقدير: كتب على الناس الإحسان لكل شيء «فاذا قتلتم فأحسنوا القتلة» وبكسر القاف الحالة 
التى عليها القاتل فى قتله كالجلسة والر کب والراد بها المستحقة قصاصا أو حداء والإحسان فيها 
الاختيار أسهل الطرق. وأقلها نا «وإذا ذبحتم فأحسنوا الذيحة» قال النووى: يروى بفتح الذال 
وبغير هاء فى أكثر اللسخ؛ يعن نسخ صحيح مسلم» وفى بعضها بكسر الذال وباشاء كالقتلة 
- «وليحد» بضم الياء وكسر الحاء وفتح الدال المشددة ويحوز كسرها «أحدكم شفرته» بفتح الشين 
أى: سكينته» ويستحب أن لا يحد بحضرة الذبيحة؛ ولا يذبح واحدة بحضرة الأخرىء ولا جرها إلى 
۱ مذبحها «وليرح ذبيحته» بضم الياء وكسر الراء أى: ليتركها حتى تستريح وتبرد؛ من قولهم: أراح 
الرحل إذا رحعت إليه نفسه بعد الاحیاء والاسم الراحة وهذان الفعلان کالبیان للاحسان فى 
الذبح. قال النووى: الحديث عام فى کل قتل من الذبائح والقتل قصاصًا وحدًا وحو ذلك. وهذا 
الحديث من الجوامع ..اتتهی. قال القارى: قال علماؤنا: وكره السلخ قبل لبرد؛ وکل تعذيب بلا 
فائدة؛ لهذا الحديث. ولا أحر ج الحاكم فى المستدرك عن ابن عباس رضى الله تعالى عنهما: أن 
1 رحلا أضجع شاة يريد أن يذبحها وهو يحد شفرته, فقال له النبى صلى الله عليه وسلم: «أتريد أن 
1 تميتها موتتين؟ هلا حددت شفرتك قبل أن تضجعها؟». .انتهى. 
۱ قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 

قوله: «وأبو الأشعث امه شرحبیل بن أدة» کذا فى النسخ الحاضرة» والصواب: شراحیل بن 
آدة. قال الحافظ فى التقريب: شراحيل بن آدة بالمد وتخفيف الدال أبو الأشعث الصنعانی» ويقال: 
آدة جد أبيه» وهو ابن شراحيل بن کلب. ثقة من الثانية» شهد فتح دمشق..انتهی. وكذلك فى 
و تهذیب التهذیب والخلاصة. 


۳۲۰ ۳- کتاب الدیات ب ۱۵ - ح ۱6۱۰ 0 


]۱۵2 -۱ باب ما جَاءَ في ية اجنین زمه‎ )١5( 
E خاک عر سر اي الكو بات اس آبی‎ ۰ 
عمری عَنْ أبي سلمةء عن أبي یره قال: قضی سول اه صَلَى الله له رس في اجنين‎ 
۱ ار نی قال الذي سي علي ی من لأ عرب وا اکل ولا متاح فَاستهل؟‎ 
فبثل ذلك يُطلَ؟! فقال ابي صَلَى اله علب وَسلم: «إن هذا لول بقول شاعره بل فيه غرة‎ 


َو 


عبد او ام 


۳ لاب عَنْ حَمَل بن مالك بن التابغةٍ ور بن شعْبة. 

قال و عيسى: حَدِيث أبي هريره خدیت خسن صحیح. 

ال عَلَى هَدَا عِنْدَ ُهل الیلم. 

وقال بَعْضهُم: عة عبد أو مه آو نس بانة دزم 

وَقَالَ بعضهم: أو فرس أو بفز. 

قوله: «باب ما جاء فى دية الجنين» قال فى القاموس: الجنين الولد فى البطنء والجمع أجنة 
ومنه قوله تعالى: هو أعلم بكم إذ أنشاکم من الأرض وإذ أنتم أجنة فى بطون أمهاتكم». 

قوله: «أيعطى» من الإعطاء» وفى مرسل سعيد بن المسيب عند مالك فقال: الذى قضى عليه: 
كيف أغرم من لا شرب ولا أكل...إلخ «ولا صاح فاستهل» وفى مرسل سعيد المذكور: ولا نطق 
ولا استهل» واستهلال الصبى تصويته عند ولادته «فمشل ذلك یطل» بضم التحتية وفتح الطاء 
المهملة وتشديد اللام أى: يبطل ویهدر» من طل القتل يطل فهو مطلول» وروی بالباء الوحدة 
وتخفيف اللام على أنه فعل ماض «إن هذا ليقول بقول الشاعر» وفى حديث مرسل سعيد 
المذكور: «إن هذا من إخوان الكهان» . وفى حديث المغيرة فقال: «سجع كسجع الأعراب!» وفى 
حديث ابن عباس عند أبى داود والنسائی: «أسجع الجاهلية وكهانتها؟». قال الطيبى: وإنما قال 
ذلك من أحل سجعه الذى سحي ؛ ول يعبه عجرد السجع دون ما تضمن سجعه من الباطل» أما إذا 
وضع السجع فى مواضعه من الكلام؛ فلا ذم فيه وكيف يذم وقد جاء فى كلام رسول الله صلى 
الله عليه وسلم كثير!..اتتهى. قال الحافظ ابن حجر: والذى يظهر لى أن الذى جاء من ذلك عن 
النبى صلى الله عليه وسلم لم يكن عن قصد إلى لتسحیم؛ وإغا جاء تفا لعظم بلاغته؛ وأما من 
بعده؛ فقد يكون کذلك. وقد يكون عن قصد وهو الغالب ومراتبهم فى ذلك متفاوتة جدًا. .انتهی. 


(۱۶۱۰) حديث صحيسح وأخرجه البخارى (2ه/اه ۷۰( 14۰6 1۹۰۹ تلقن 
ومسلم .)138١(‏ وأبو داود (40107)؛ والنسائى »)٤۸۳٤(‏ وابن ماجه (۲5۳۹). 


۳ كتاب الديات ب ۱۵ - ح ۱۶۱۰ - ۱۶۱۱ 1 


وقال الشوکانی: وفی قوله: فى حديث ابن عباس: «أسجع الجاهلية و کهانتها» دلیل على أن 
الذموم من السجع إنما هو ما كان من ذلك القبیل الذی يراد به ابطال شرع أو إثبات باطلء أو 
كان متکلفا. وقد حکی النووی عن العلماء: أن الکروه منه إنغا هو ما كان كذلك لا غیره..انتهی. 

قوله: «وفی الباب عن حميد بن مالك بن النابغة» لم أقف على حدیث حميد بن مالك بن 
النابغة» نعم عند الطبرانى وغيره فى الباب حديث عن حمل بن مالك بن النابغة. وقال الحافظ فى 
ترجمته: روى عن النبى صلى الله عليه وسلم فى قصة الحنين» ولیس له عندهم غيره..انتهى. 

قوله: «حدیث أبى هريرة حدیث حسن صحیح» وأحرجه الشیخان. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم» أى: على ما يدل عليه أحادیث لباب وهو 
الصحيح المعمول عليه «وقال بعضهم: أو فرس أو بغل» قال الحافظ: ووقع فى حديث أبى هريرة 
من طريق محمد ابن عمرو عن أبى سلمة عنه قضى رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الجنين غرة 
عبد» أو أمة» أو فرس» أو بغل. وكذا وقع عند عبد الرزاق فى رواية اين طاوس عن أبيه عن عمر 
مرسلاً فقال حمل بن النابغة: قضى رسول اه صلى الله عليه وسلم بالدية فى المرأة» وفى الحنين؛ 
غرة عبد أو مق أو فرس. وأشار البيهقى إلى أن ذكر الفرس فى المرفوع وهم» ون ذلك درج من 
بعض رواته على سبيل التفسير للغرة. وذكر أنه فى رواية حماد بن زيد عن عمرو بن دینار عن 
طاوس بلفظ: فقضى أن فى الحنين غرة. قال طاوس: الفرس الغرة قال الحافظ: ونقل ابن المنذر 
والخطابى عن طاوس ومجحاهد وعروة بن الزبير: الغرة عبد» أو أمة» أو فرس» وتوسع داود ومن تبعه 
من أهل الظاهر فقالوا: يجحزئ كل ما وقع عليه اسم الغرة..انتهى. 

خا لست إن علي لحلا حلا وفب ن جَرِيرٍ حا شنب عَنْ 
منصوره عَنْ راهيم عَنْ ب ہي بي ن نله عن المُغِيرَةٍ و بن شعبة: أن این کات رين 


cB en 


رت پخاشا ری بخخر أ عمد عاط شتا ین قى سول اللو ی الله 
له سل في اجنين غه ید از آم رخ عل عه ا 
ال ١‏ ل سر نام عن سا خن اور بهذا الحدیث: تخود 
قوله: «إن امرأتين كانتا ضرتين» قال فى القاموس: الضرتان زوحتاك و کل ضرة للأحرى 
وهن ضرائر. 
قوله: «بحجر أو عمود فسطاط» بضم الفاء وسكون السين أى: خيمة «غرة» بضم الغين 
المعجمة وتشديد الراء وبالتنوين «عبدًا» بيان للغرة «أو أمة»» أو ليس للشك بل للتنويع» قال 


(۱6۱۱) حديث صحیح, وأخرحه البجارى (۱۹۰): ومسلم (۰۱۱۸۲ ۱۹۸۳)» وأبو داود (4554» 
۰ ) والنسائى (۰:۸۳۲ 2144817 ۸۳۸ 6۸۳۹ 1۸۰ 4۸6۱ وابن ماحه (۲۱6۰). 
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ابتزری فى النهاية: الغرة العبد نفسه» أو الأمة» وأصل الغرة: البياض فى وحه الفرس. وكان أبو 
عمرو بن العلاء يقول: الغرة عبد أبيض» أو أمة بيضاء. و" مى غرة لبياضه. فلا يقبل فى الدية عبد 
أسودء ولا جارية سودامه وليس ذلك شرطا عند الفقهاء؛ وا الغرة عندهم: ما بلغ نه نصف عشر 
الدية من العبيد والإماء. وإما بحب الغرة فى الجنين إذا سقط میتا؛ 0 
الدية كاملة. وقد جاء فى بعض الرو ايات الحديث: بغرة عبد» أو مق أو فرس» أو بغا ل. وقيل: 
الفرس والبغل غلط من الراوی. .انتهی «وجعله» أى: الغرة «على عصبة المرأة» أى: القاتلة» وهم 
من عدا الولد وذوی الارحای وفی حديث أبى هريرة التفق علیه: فقضی رسول الله صلی الله عليه 
ر بأن میرائها لزوجها وبنيهاء وأن العقل على عصبتها. 

قوله: «قال احسن» هو ابن على الخلال. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود والنسائى. 

]١5ت باب ما جَاءَ لآ قتل مُسْلِمٌ بکافر [م۱5-‎ )١( 

۲ حَدَتنا أَحْمَدُ بْنْ میم حَدَتنا هشیم اانا مطرّف عن الشغبي» دا آبو | 
ا ا ل 5 2 ف rar‏ 3 
ححيفة قال: قلت لعلي: يا أميرٌ المُؤْمِنيت» 1 وح ران و كته ترد ات لد 
لا الي فلق اجه وا شمه ما عة إلا نیما يعطيو له رحلا في لزان وَمَا في | 
الصّحيفة فلت: وما في الصحِيمَة؟ قَالَ: الْعَقَلُ وَفِكَاكُ الأسيرء ون لا قتل موی بکافر. 

قال: وَفِي اباب عَنْ عَبْد الله بن عمرو. 

را ١‏ 0 ‌ 5 ی 

قال أبو عِيسَى: حَدِيث علي خدیث حَسَنُ صَحیخ. 

را قگ یب اه 9 وم fo‏ یی ” ۲ 
ال على اند بغض أهل الم ور هو قول سيان الثوري وَمَالك بن آنس والشافعي 
0 لا بقل من بکافر. 
عض أل الْعلْم: یقت تم بالْمُعَاهِدِء وَالْمَوْلٌ الأول اصح 

0 «حدثنا مطرف» بضم الميم وفتح الطاء المهملة وتشديد الراء المكسورة ابن طريف الكوفى» 
ثقة فاضل» من صغار السادسة «حدثنا أبو جحيفة» بضم الحيم وفتح المهملة وسكون تحتية بعدها فاء 
اسمه وهب بن عبد الله العامرى» نزل الكوفة وكان من صغار الصحابة» ذكر أن النبى صلى الله عليه 
وسلم توفى ول يبلغ الحلم؛ ولكنه مع منه وروی عنه» مات بالكوفة سنة أربع وسبعين. 


»)۳۱۸۰( ۳۱۷ ۲( ۰۳۰۸۷ ۰۱۸۷۰( )011( حديسث صحيح. وأخرجه الیضاری‎ )۱٤۱۲( 
ومسلم (۰ ۰0۱۳۷ وأبو داود (۰)۲۰۳ (40۳۰): وابن ماه‎ ۰0۷۳۰ ۰( (141°) (1۹1°) )۱۷۰۰( 
.)4۷۰ والنسائی (۰)4۷۰۸ قدلا‎ )۲۱۵۸( 


۳- کتاب الدیات ب ۱5 - ح ۱4۱۲ ۳۲۳ 


قوله: «هل عند کم سوداء فى بیضاء؟» الراد به شيء مکتوب. وفی رواية للبخاری: «هل 
عند کم شيء من الوحی؟» وضمير الجمع للتعظیم. أو آراد جميع أهل البيت وهو رئیسهم - ففيه 
تغليب» وإنها سأله آبو ححيفة عن ذلك؛ لأن جماعة من الشيعة کانوا یزعمون أن عند أهل البيت لا 
سيما علّا أشياء من الوحی حصهم النبى صلی الله عليه وسلم بها لم يطلع غيرهم علیها. وقد سأل 

عليّا عن هذه المسألة أيضًا قيس بن عبادة والأشيز النخعى» وحديثهما فى مسند النسائى «والذی 
فلق الحبة» أى: شقها فأحرج منها النبات والغصن «وبرأ النسمة» بفتحتین أى: حلقها والنسمة 
النفس» وكل دابة فيها روح فهى نسمة «ما علمته إلا فهمًا يعطيه الله رجلا فى القرآن» وفى 
رواية البحاری فى کتاب العلم قال: 5 إلا كتاب الله أو فهم أعطيه رجل مسلم» أو ما فى هذه 
الصحيفة «وما فى الصحیفة» عطف على فهمّاء وفی رواية: وما فى هذه الصحيفة. والمراد 
بالصحیفة: الورقة المكتوبة» قال القاضی: إنما سأله ذلك؛ لأن الشيعة کانوا یزعمون؛ فذکر كما 
نقلنا عن الحافظ ثم قال: أو؛ لانه كان یری منه علمّا وتحقیقا لا يجده فى زمانه عند غيره» فحلف 
نه لیس حمس ذلك سوى القرآن» وأنه عليه الصلاة والسلام لم يخص بالتبليغ والارشاد قومًا 
دون قوم. وإنما وقع التفاوت من قبل الفهم استعداد الاستنباط. ر 
للتأمل فى آياته والتدبر فى معانيه فتح عليه أبواب العلوم؛ واستثنى ما فى الصحيفة؛ احتياط 
الاحتمال أن يكون فيها ما لا يكون عند غيره» یکرت ردا بالعلم «قال: قلت: وما فى 
الصحيفة؟» وفی رواية: وما فى هذه الصحيفة؟ «قال: فيها العقل» أى: الدية» وأحكامها؛ يعنى 

فيها ذكر ما يجب لدية النفس والأعضاء من الإبل» وذكر أستان تؤدى فيها وعددها ا 
الأسير» بفتح الفاء ويحوز كسرها أى: فیها,حکم تخليصه والترغيب فیه, وأنه من أنواع البر الذى 

ينبغى أن يهتم به «وأن لا يقتل مؤمن بكافر» قال القاضی: هذا عام يدل على أن المؤمن لا يقتل 
بکافر قصاصًا سواء الحربى والذمى. وهو قول عمر وعثمان وعلى وزيد بن ثابت» وبه قال عطاء 
وعکرمة والحسن وعمر بن عبد العزيز» وإليه ذهب الثورى وابن شبرمة رل زاعى ومالك والشافعى 
وأحمد وإسحاق. وقيل: يقتل بالذمی» والحديث مخصوص بغيره» وهو قول النحعی والشعبی؛ وإليه 
ذهب أصحاب أبى حنيفة؛ لما روى عبد الرحمن بن البيلمانى: أن رجلاً من المسلمين قتل رجحلاً من 
أهل الذمة» فرفع ذلك إلى النبى صلى الله عليه وسلم فقال: «أنا أحق من أوفى بذمته» ثم آمر به 
فقتل. ال اي e‏ إذ قيل: إن القاتل كان عمرو بن أمية 
الضمرى؛ وقد عاش بعد رسول الله صلى الله عليه وسلم ستتين» ومتروك بالإجماع؛ لأنه روى أن 
الکافر كان رسولاً فيكون مستأمناء والمستأمن لا يقتل به السلم وفاقاء وان صح فهو منسوخ؛ لأنه 
روى عنه أنه كان قبل الفتح. وقد قال رسول الله صلى الله عليه وسلم يوم الفتح فى حطبة حطبها 
على درج البيت: «ولا يقتل مؤمن بكافر» ولا ذو عهد فى عهده»» كذا فى المرقاة. 


4 ۳- كتاب الديات ب ۱5 - ۱۷ - 2 ۱٤۱۲‏ - ۱4۱۳ 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمرو» أحرجه مد وابن ن ماجه والتزمذى عته: أن النبى 
صلى الله عليه وسلم قضى أن لا يقتل مسلم بكافر. وفى لفظ: أن النبى صلى اله عليه وسلم قال: 
«لا يقتل مسلم بكافرء ولا ذو عهد فى عهده» رواه أحمد وأبو داود كذا فى المنتقى. والحديث 
سكت عنه أبو داود والنذری؛ وفى الباب أحاديث أخحرى مذكورة فى التلخيص والنيل. 

قوله: «حديث على حديث حسن صحيح» وأخر جه البخارى والنسائى وأبو داود. 

قوله: «والقول الأول أصح» يدل عليه حديث الباب» وهو صحيح صريح فى أنه لا يقتل 
مسلم بكافر؛ ولفظ الكافر صادق على الذمى كما هو صادق على الحربى؛ وكذا يدل على القول 
الأول أحاديث أخرى. وروی عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى عن سالم عن أبيه: أن مسلمًا قتل 
رجلاً من أهل الذمة» فرة فع إلى عثمان فلم يقتله. وغلظ عليه الدية. قال ابن حزم: هذا فى غاية | 
الصحة؛ فلا يصح عن أحد من الصحابة شيء غير هذا إلا ما رويناه عن عمر أنه کتب فى مغل 
ذلك أن يقاربه ثم ألحقه كتابًا. فقال: لا تقتلوه؛ ولكن اعتقلوه. وأما القول الثانى: أعنى أن السلم 
يقتل بالذمى؛ فليس دليل صريح يدل عليه. ومن جملة ما استدل به أهل القول الشانی من الحنفية 
وغيرهم: ما روى عبد الرحمن البیلمانی. وقد عرفت أنه لا يصلح للاحتجاج» ومن لته حديث: 
«لا يقعل مسلم بكافر ولا ذو عهد فى عهده». قالوا: إن قوله: «ولا ذو عهد» معطوف على 
قوله «مسلم» فيكون التقدير: ولا ذو عهد فى عهده بكافرء كما فى المعطوف عليه. والمراد بالكافر 
المذكرر فى المعطوف: هو الحربى فقط بدليل جعله مقابلاً للمعاهد؛ لأن المعاهد یقتل يمن كان 
معاهد! مثله مب ن الذميين إجماعًا؛ فيلزم أن يقيد الكافر فى المعطوف عليه بالحربى كما قيد فى 
العطوف؛ لأن الصفة بعد متعدد ترب جع إلى ابلمیع اتفاقاء فیکون التقدير: لا یقتل مسلم بکافر 
حربى؛ ولا ذو عهد فى عهده بكافر حربى؛ وهذا يدل عفهومه على أن المسلم يقتل بالكافر الذمى. 
ويجاب بأن هذا مفهوم صفة, والخلاف فى العمل به مشهور بين أئمة الأصول. ومن جملة القائلين 
بعدم العمل به الحنفية, فكيف يصح احتجاجهم به؟ على أنه إذا تعارض المنطوق والمفهوم يقدم 
المنطوق» وقد أحيب عن استدلالهم هذا بأجحوبة أخرى ذكرها الحافظ فى الفتح؛ وكذا الشوکانی 
فى النيل. وقد بسط الحافظ الكلام فى الحواب عن متمسكاتهم الأخرى؛ فعليك أن تراجع الفتح. 

(۱۷) باب ما جاء في ية الکفار [۱۵- ت۱۷] 


۳ - حَدتنَا عِيسى , بن احم حَدَنَنا ان وب عن أسامَة بن زنب عن عَمْرِو بن 


شیب عن بي عن حَدو أن رَسُولَ له صَلَّى له له وَسَلّمَ قَالَ: «لآ یل ملم 
بکافر». 


(۱4۱۳) حديث صحیح وأخرحه ابن ماجه (۲(۵۹). 


۴- کتاب الديات ب ۱۷ - ح ۱۶۱۳ Pro‏ 


الْمُؤْمِنِ». ۱ 
ال ابو عیسی: حَدِيت عَْدٍ الله ن عَمْرو في هَذَا الاب ديت ن 
احتف أل یلم في چیه ايودي وان بلط أل ايلم في دة ودب 
والنصراني إلى ما روي عن الي لى الله علي وس 


۱ واه و 


وال عُمَرُ نع : لعي 2 دية ايودي والتصراني نطف دة سم وَبِهَدَا ول أَحْمَد 


7 مالف عا و ا 1 E‏ اراز ع نف ون ار اب رو 4 
وَرُوي عَن عُمَرَ ن الحطاب أنه قال: ديّة اليَهُودِي والنصراني أربَعة آلاف درهم ودية 
المجوسي نماد مائة درهی ویهذا قول مالك بن انس والشافعي واسحق. 


وال يعض أهل ایلم: دية ليُويي والتصرايي مغل هوهق سین الشوري 


وغل الكوقة. 

قوله: «حدثنا ابن وهب» الظاهر أنه عبد الله بن وهب بن مسلم القرشی مولاهم الصری 
۱ الفقيه» نقة حافظ. 

قوله: «قال: لا يقتل مسلم بكافر» حريًا كان أو ذا وهر مذهب الجمهور وهو الأصح 
كما عرفت. 


قوله: «وبهذا الإسناد» أى: الذى ذكره الرمذى بقوله: حدثنا عيسى بن أحمد...إلخ. «دية 
عقل الكافر نصف عقل المؤمن» وفى رواية غير التزمذى: عقل الكافر» بحذف لفظ: الدية» وهو 
- الظاهر؛ فان العقل هو الدية. وفى لفظ: قضى أن عقل أهل الكتابين نصف عقل المسلمين» وهم 
. اليهود والنصارى. رواه أحمد والنسائى وابن ماجه. وفى رواية: كانت قيمة الدية على عهد رسول 
١‏ الله صلى الله عليه وسلم: ثمان مائة دينار وثمانية آلاف درهم» ودية أهل الكتاب يومئذ النصف .من 
1 دية المسلم. قال: وكان ذلك كذلك حتى استخلف عمر فقام خطيناء > فقال: بل بعلت 
1 قال: ففرضها عمر على أهل الذهب ألف دينار» وعلی أهل الورق اثنى عشر ألفاء الحديثء وفيه 
۶ ترك أهل الذمة لم يرفعها فيما رفع من الدية. 
قوله: «حديث عبد الله بن عمرو فى هذا الباب حديث حسن» وأحرحه أحمد والنسائى 
وصححه ابن اللجارود. 

قوله: «وبهذا يقول أحمد بن حنبل» وحجته أحاديث الباب «وروى عن عمر بن الخطاب أنه 
قال: دية اليهودى والنصرانى أربعة آلاف» أى: من الدراهم «ودية المجوسى مان مائة» أى: من 

الدراهم. أخرج أثر عمر رضى الله عنه وهذا: الشافعى والدارقطنى عن سعيد بن المسيب قال: كان 


۳۳۹ ۳ - كتاب الديات ب ۱۷ - 2-۱۸ ۱61۳ - ۱٤۱٤‏ 
عمر يجعل دية اليهودى والنصرانى أربعة آلاف. والمحوسى ثمان مائت. كذا فى النتقی» ا 
e‏ قی؛ وأخرج ابن حزم فى الإيصال من طريق ابن فيعةء عن يزيد بن 
حبیب عن ايى الخير عن عقبة بن عامر: ار 
oT‏ وأحرحه أيضنًا الطحاوى وابن عدى والبیهقی وإسناده ضعيف من أجل ابن فيعة, 
دروک البيهقى عن 0 ن مسعود رضى الله عنه وعلى رضى الله عنه: : أنهما كانا يقولان: فى دية 
جحو سى مانمائة درهم وفى إسناده ابن هيعة. وأخرج البيهقى أيضًا عن عقبة بن عامر نحوه؛ وفيه 
أيضنًا ابن يعة» وروی نحو ذلك ابن عدى والبيهقى والطحاوى عن عثمان وفيه ابن فيعة «وبهذا 
يقرل مالك والشافعى وإسحاق» واستدلوا بأثر عمر المذكور وعا ذكرنا «وقال بعض أهل العلم: 
دية اليهردى والنصرانى مثل دية السلم, وهو قول سفيان الشورى وأهل الكوفة» وهو قول 
الحنفية» واستدلوا بعمرم قوله تعالى: للإوإن كان من قوم بينكم وبينهم ميشاق فدية مسلمة إلى 
هله قالوا: إطلاق الدية يفيد نها الدية المعهودة» وهی دية المسلم. ويجاب عنه أولا: عنم کون 
المعهود هاهنا هو دية المسلم لم لا يجوز أن يكون المراد بالدية المتعارفة بين المسلمين لأهل الذمة 
العاهدین؛ وثانيا: بأن هذا الإطلاق مقيد بحديث الباب» وقد استدلوا بأحاديث كلها ضعيفة لا 
تصلح للاحتحاج» ج» ذكرها الشو کانی فى النيل وبين عللهاء ثم قال: ومع هذه العلل فهذه الأحاديث 
معارضة بحديث خ لباب وهو أرحح منها من جهة صحته» وکونه قولا وهذه فعلاء والقول أرجح 


من الفعل, .انتهی. 
(۱۸) باب ما جاء 3 ا رار 


و اس م 

کال ابو عِيسّى: هذا زیت خسن غَرِيبٌ. 

رذ اقب تفت الم من یی منم راهيم انحور إلى هذا. 

وقال بَعْضْ أهْل للم ٠‏ منهم: م: لسن الْبَصْرِي» وعطاء نأ أبي رباح: مس بين الح وَالْعَبْدٍ 
قصاص في التق ولا فیما ون اس ؛ وهو رل مد وَإسْحق. 

رل تضم بقل ده ان به وإذا قل عند غیره سل بو وهر ول سین 
لري وهل الكوفة. 


)١415(‏ حديث ضعيف سبق تضعيف الحسن عن سمرة لتدليسه» والشك فى سماعه منه» وأنخرجه أبو دلود 
(4519)) وابن ماحه (۲۲۳) والنسائی (۷۰۰) - 4۷۵۲). ۱ 


۳- کتاب الدیات ب ۱۸ - ۱۹ - 2 ۱۱6 - ۱4۱۵ ۳۳۷ 


قوله: «من قتل عبده قتلناه» فيه دليل لمن قال: إن من قتل عبده يقتل «ومن جدع عبده 
جدعناه» أى: من قطع أطراف عبده قطعنا أطرافه. قال فى شرح السنة: ذهب عامة أهل العلم إلى 
أن طرف الحر لا يقطع بطرف العبد؛ فثبت بهذا الاتفاق أن الحديث محمول على الزجر والردع؛ أو 
هو منسوخء كذا فى المرقاة. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه أبو داود وابن ماجه والدارمی» وفى رواية لأبى 
داود والنسائی: «ومن حصی عبده خصيناه». اعلم أنه قد وقع فى نسخ الترمذى الحاضرة عندنا 
حسن غريب. وكذا وقع فى المنتقى» قال الشوكانى فى النيل: قال الحافظ فى بلوغ المرام: إن 
الزمذى صححه والصواب ما قاله الصنف؛ يعنى صاحب المنتقى؛ فإنا لم بحد فى نسخ من 
الترمذی إلا لفظ: حسن غريب كما قاله الصنف. 

قوله: «وقد ذهب بعض أهل العلم من التابعين منهم: إبراهيم النخعى إلى هذا» قال فى النیل: 
حكى صاحب البحر الإجماع على أنه لا يقتل السيد بعبده» إلا عن التحعی. قال صاحب المنتقى: 
قال البخارى: قال على بن الدینی: ماع الحسن عن سمرة صحيح» وأحذ بحديشه: من قتل عبده 
قتلناه» وأكثر أهل العلم على أنه لا يقتل السيد بعبده. وتأولوا الخبر على أنه أراد من كان عبده لفلا 
يتوهم تقدم الملك مانعا: «وقال بعض أهل العلم منهم: الحسن البصرى وعطاء بن أبى رباح: 
ليس بين ادر والعبد قصاص فى اللفس, ولا فيما دون النفس, وهو قول أحمد وإسحاق» قال 
الشوكانى فى النيل بعد ذكر کلام الترمذى هذا: وحكاه صاحب الكشاف عن عمر بن عبد العزيز 
والحسن وعطاء وعكرمة ومالك والشافعی. .انتهی. 


]١5ت باب ما جاء ف في الْمَرأةٍ هل ترث من دة زَرْجِهًا (م۱۸-‎ )١9( 


و هو و 


۱:۱۵ - حَدلنا َه واخمه منم وأو مار وغتر راجا قال : خا سا 
عيينة» عن الهري» عَنْ وید ن ابو أن عُمَرَ ان يَقَول: اليه علَى الا ول رت 
مره ین دية زرحها + حتی أَحبره الضَّحَالكُ بن سيان الكلابي: أن رَسُولَ له صَلَى له 
له وَسلَمَ كب له أن ور مره یم البايي من نة زجها. 

لو جیتی: هذا حدمت خسن جع ۱ 

وَالْعَمَلُ عَلَى هذا عند أل هل العم 

قوله: «الدية على العاقلة» قال ابلحزری فى النهاية: قد تكرر فى الحديث ذكر العقل والعقول 
4 والعاقلة. أما العقل: فهو الدية» وأصله: أن القاتل كان إذا قتل قتيلاً جمع الدية من الابل فعقلها بفناء 
أولياء المقتول أى: تمان عله عدم لاو يدرفا عا تسوه للج ی 


.)51141( حديث صحیح, وأخرحه أبو داود (۲۹۲۷)» وابن ماحه‎ Es) 


۳۳۸ ۳- كتاب الديات ب 14 - ۲۰ = اج ۱6۱۵ - ۱6۱ 


یقال: عقل البعیر یعقله عقلاء وجمعها عقول. وکان أصل الدية الإبل» ثم قومت بعد ذلك بالذهب 
والفضة والبقر والغنم وغیرها. والعاقلة: هى العصبة والأقارب من قبل الأب الذین یعطون دية قتيل 
لخطأ. وهی صفة جماعة عاقلة وأصلها اسم فاعلة من العقل وهی من الصفاف الغالبة..انتهی 
7 آخبره» أى: عمر رضى الله عنه «الضحاك» بتشدید الحاء الهملة «ابن سفیان الکلابی» 
کسر الكاف صحابى معروف. كان من عمال النب لنبى صلى الله عليه وسلم على الصدقات. قال 

0 إنه كان بشجاعته يعد يمائة فارس» وكان يقوم على رأس النبى صلى الله 
عليه وسلم بالسيف «أن» مصدرية أو تفسيرية؛ فان الكتابة فيها معنى القول «ورث» أمر من 
التوريث أى: إعطاء الميراث «امرأة أشيم» بفتح ال همزة فسكون شين معجمة بعدها تحتية مفتوحة 
وكان قتل حطأً؛ فان الحديث رواه مالك من رواية ابن شهاب: عن عمرء وزاد: قال ابن شهاب 
وكان قتلهم أشيم خطأ «الضبابى» بكسر الضاد المعجمة وتخفيف الموحدة الأولى منسوب إلى 
ضباب قلعة بالكوفة» وهو صحابى ذكره ابن عبد البر وغيره فى الصحابة «من دية زوجها» زاد فى 
رواية أبى داود: فرجع عمر» أى: عن قوله: لا ترث المرأة من دية زوجها. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد وأبو داود والنسائى. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم» قال فى شرح السئة: فيه دليل على أن الدية تحب 
للمقتول» أولاء ثم تنتقل منه إلى ورثته كسائر أملاكه. وهذا قول أكثر أهل العلم» وروی عن على 
گرم الله وی أنه كان لا يورث الإخوة من الأم» ولا الزوج ولا المرأة من الدية شيئاء كذا فى 
الرقاة. وقال الخطابى: وإنما كان عمر يذهب فى قوله الأول إلى ظاهر القياس» وذلك أن القتصول لا 
بحب ديته إلا بعد موته. وإذا مات بطل ملکه فلما بلغته السنة ترك الرأی» وصار إلى السنة..انتهى. 
قلت: ما ذهب إليه أكثر آهل العلم هو الحق يدل عليه حديث الباب. وفى الباب حدیثان آحران» 
ذكرهما صاحب النتقی فى كتاب الفرائض. 

(۲۰) باب ما جَاء في الْقِصّاصٍ [م9١-‏ ت١؟]‏ 

- حلا لي بن حرم نا سی بن يونس عن شفبةه عن فما قال: 
سَمعت زُرَارَةَ بْنَ ن آوفی يُحَدثْ عَنْ جنران بن حُصَيِن: ا 
قن تناه فاصنا إلى الى صَلَى له سل فقَالَ: هيعض حَدُكُمْ أخاة كَمَا يعض 
الفخل. لا دي للك» تنل الله والجروخ لاص [ للائدة: 10 1 

قال: في اباب عن يعلى إن اميه وَسلمَة ِن ی وَهُمَا أحوّان. 


»)٤۷۷٩۹ - ٤۷۷۲ ( حديث صحیح» وأحرجه البخارى (1۸۹۲)» ومسلم (۱۹۷۳)» والنسائی‎ )١41( 
.)۲۱۵۷( وابن ماجه‎ 


۳- کتاب الدیات ب ۲۰ - ۲۱ - 2 ۱۶۱5 - ۱4۱۷ ۳۹ 


قال و عیسی: حَدبث مراب حُصِيْنٍ خلییت حَسَن صحيخ. 
قوله: «باب ما جاء فى القصاص» بکسر القاف مصدر من القاصة, وهی المائلت أو فعال من 
قص الأثر أى تبعه والولى یتبع القاتل فى فعله, وفی الغرب: القصاص: هو مقاصة ولى القتول القاتل 

واحروح الجارح» وهی مساواته إياه فى قتل؛ أو جرج ثم عم فى کل مساواة کذا ف فى الرقاة. 

قوله: «أن رجلاً عض يد رجل» العض أخذ الشيء بالسن» وفى الصراح: العض كزيد من سمع 
یسمع وضرب یضرب «فنز ع» أى: العضوض «یده» أى: من فى العاض «فوقعت» أى: سقطت 
«ثنيتاه» أى: ثنيتا العاضء والثنيتان: السنان المتقدمتان» والجمع الثناياء وهی الأسنان التقدمة اثنتان 
فوق وائنتان تحت «فاختصموا» وفى بعض النسخ: فاختصما «فقال: يعض أحدكم» بتقدير همزة 
الاستفهام الإنكارى «كما يعض الفحل» بفتح الفاء وسكون الحاء أى: الذكر من الإبل «لا دية 
لك» فيه دليل على أن الجناية إذا وقعت على المحنى عليه بسبب منه كالقصة المذكورة وما شابهها 
فلا قصاص ولا أرش؛ فأنزل الله تعالى: «والجروح قصاص # أى: يقتص فيها إذا أمكن كاليد 

والرحل والذكر ونحو ذلك» وما لا يمكن فيه الحكومة» كذا فى تفسير الالین» وهذه الجملة أعنى؛ 
فإنزل الله تعالى: «إوالجروح قصاص) ل أجدها فى غير رواية الترمذی. 

قوله: «وفى الباب عن يعلى بن أمية» أحرجه الجماعة إلا التزمذى» كذا فى المنتقى «وسلمة 
بن أمية» أحرجه النسائى وابن ماجه «وهما أخوان» فى التقريب: سلمة بن أمية التميمى الكوفى 
۱ أخو يعلى ابن أمية صحابی» له حديث واحد..انتهى. قلت: وهو الذى أشار إليه الزمذى. 

قوله: «حدیث عمران بن حصين حديث حسن صحیح» أحرجه الجماعة إلا آبا داود. 

١ 3‏ 2 
(۲۱) باب ما جاء في | لحیس ي في التهمة رم ۰ ۲- ۱2 ۲] 

۷ - خن علي بن َو الکنوي» حَدَننَا ان امار عَنْ مَعْمَرِهِ عَنْ هز بن 
حك نی عن حول ال صلی اله لوس حب رحلا في موم لى عل 
ال وفي لاب ۽ عابي هریرة. 
قال ابو جیسی: خلییث هن عن أبيه» عَنْ جحد خدیث حسن. 
وق رَوَى إِسْمعِيلٌ بْنْ ٳبرَاهِيم» عَنْ بَهْز بن حَكيم هَڌا الْحَدِيث اتم مِنْ هذا وَأَطْوَلَ. 

1 لي د بن معاوية القشیری» صدوق من السادسة «عن جد۵» هو معاوية 
١‏ قولد و أى: فى أداء شهادة بأن كذب فيهاء أو بأن ادعى عليه رحل 
۱ ذاه أو دیا فحبسه صلى الله عليه وسلم ليعلم صدق الدعوى بالينة؛ ثم لما لم يقم البينة حلى عنه 


(۱۶۱۷) حديث حسن وأخرجه أبو داود (۳۳۰)» والنسائی (1۸4۱). 


۱6۱۸ - ۱6۱۷ 2 - ۲۲ - ۲۱ كتاب الديات ب‎ -۳ r. 


«ثم خلی عنه» أى: ت رکه عن الحبس بأن أخرجه منه؛ والعنی: خلط سبیله عنه, وهذا يدل على أن ۳ 
الحبس من أحكام الشرع» كذا فى المرقاة. وقال فى اللمعات: فيه: : أن حيس المدعى عليه مشروع 
قبل أن تقاه البينة ..انتهی. : 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» لينظر من أخرجه «حديث بهز بن حكيم عن أبيه عن 
جده حديث حسن» وأحرحه أبو داود والنسائى. قال المنذرى: وجد بهز بن حكيم هو معاوية بن ! 
حيدة القشيرى وله صحبة. وفى الاحتجاج بحديث بهز بن حكيم عن أبيه عن جده 3 
احتلاف . .انتهى. قلت: سئل یی بن معين عن بهز بن حكيم عن أبيه عن جده فقال: إسناد 
صحیح؛ إذا كان من دون بهز ثقة» قاله احافظ فى أسد الغابة. وقال فى تهذیب التهذیب: وقال 
ابن حبان: كان خط ک كثيراء فأما أحمد وإسحاق فهما يحتجان به» وت ركه جماعة من أثمتنا. 

قوله: «وقد روى إسماعيل بن إبراهيم» هو ابن علية «عن بهز بن حكيم هذا الحديث أتم من 
هذا وأطول» رواه الإمام أحمد فى مسنده عن إسماعيل ابن علية أخبرنا بهز بن حكيم عن أبيه عن 
حده: أن أباه أو عمه قام إلى النبى صلى الله عليه وسلم فقال: «جيرانى بم أخذوا؟». فأعرض عنه 
ثم قال: «أخيرنى بم أحذوا» فاعرض عنه فقال: لمن قلت ذاك؛ إنهم ليزعمون أنك تنهى عن الغی؛ 
وتستخلی به. فقال لوطا ل له ونم «ما قال؟» فقام أحوه أو ا فقال: يا 
رسول الل إنه قال. فقال: «لقد قلتموها؟ أو قائلکم ولئن كنت أفعل ذلك؛ إنه لعلی وما هو 
علیکم ؛ خلوا له عن جيرانه» وأخرجه من طریق عبد الرزاق» حدثنا معمر عن بهز بن حکیم بن 
معاوية عر ن أبيه عن حده قال: : أذ النبى صلی الله عليه وسلم ناما من قومی فى تهمة فحبسهم؛ 
فجاء رحل من قومی إلى النبى صلی اله عليه وسلم وهو بخطب: فقال: يا محمد علام حبس 1 
حیرانی؟ ؟ فصمت النبى صلى اه عليه وسلم عنه. فقال: إن ناسا لیقولون: إنك تنهى عن الشر 
وتستخلى به» فقال النبى صلى الله عليه وسلم: «ما يقول؟» قال: فجعلت أعرض بينهما بالكلام 
مخافة أن يسمعها فيدعو على قومى دعوة لا يفلحون بعدها أبداء فلم يزل النبى صلى اله عليه وسلم 
به حتى فهمهاء فقال: : «قد قالوها أو قائلها منهم؟» واللّه لو فعلت لكان علىء وما كان عليهم 
خلوا له عن جیرانه..انتهی. 


(۲۲) باب ما جَاءَ فیمن فيل دون ماهر هی (م۷۱- ۲۲] 
۸ حدقا سلَمَة ن شيب وَحَاتَمُ بن سا لوزي وغیر واب قالوا: : حَدَتنَا عبد 
الاق عَنْ مه عَنِ م عن الرري عَنْ طَلْحَة بن عبد اله ن عَوْضيء عن عبد لخن ن عرو 
ابن سَهلٍ؛ عَنْ سيد بن ید بن عرو بن فيل عن عن الي صلی للع وَسَلم قَالَ: «من 


(۱۱۸) حديث صحيح. وأخرجه البحارى (۲۵6۲): ومسلم .)1١51١(‏ 


۳- کتاب الدیات ب ۲۲ - ح ۱۶۱۸ - ۱6۱۹ ۳۳۱ 


یل دون ماله هر شه وت سترق من الازض فیط مالقا ین متنع سین 
وزاد 0 بن میاه المروزي في هذا الحدیت: قال معمر: بلغني عن الزضري - ولم م مع 
- راد في هذا الحدیت: «مَن قیل دون ماله فهو ش شهید». 


و بي حَمْرَةَ هَذَا الخریث عن الرّهْرِي» عَنْ طَلْحَة بن عَبْدٍ الله ع“ 


عبد الرّحْمّنِ بن عَمْرِو بْنِ سل عن سيد بن ريڍ عن عن الي صلی الله عليه وَسَلُم. 


1 عه س عم ه 


وروي ان عن رف ْح ِن ڪيڊ اله عن سيد ي زوه عي الب 


صلی الله عليه وسل وم ذکر فيه سفيّا: : عَنْ عبد الرحمن بن عرو بن سَهل. 

وڌا حَدِيٿ خسن صحیحخ. 

قوله: «وحاتم بن سياه» بكسر السين المهملة بعدها تحتانية» وآخرها هاء منونة» مقبولة من 
الحادية عشرة» قاله الحافظ «عن عبد الرحمن بن عمرو بن سهل» الأنصارى المدنى» ثقة من الثالشة 
«عن سعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل» العدوى أحد العشرة. 

قوله: «من قتل دون ماله» أى: عند الدفع عن ماله «فهو شهيد» أى: فى حكم الآخرة لا فى 
حكم الدنيا. 

قوله: RES‏ آحرجه أحمد والأربعة وابن حبان والحاكم. 

عات دد ا ی ی خلت مه مر معط 
نی ف مه رم ی کر اهر یه 

قال: وفي لباب عن عَلِي سود د نزو واي مره وین عَم وان عباس وحایر 


و 


قال آبو عیسی: حَدِيث عد اله ن عرو خدریث حَسن وق روي عَنه من عير وج 

وقذ رخص بَعْضْ أهل الم لِلرَحْل أن يقابل عَنْ َيه وَمَالِه. 

كل :3 جارد لني نمزو را لز فت 

قوله: «حدثنا عبد العزيز بن المطلب» بن عبد الله بن حنطب الخزومی أبو طالب الدنی؛ 
صدوق من السابعة. 


(۱۶۱۹). حدیث صحیح. وأخرحه البحاری (۰۲:۸۰ ۳۱۷۲) ومسلم (۰)۱۱ وأبو داود (۰)4۷۷۱ 
والسائی (۰۹۰ - 4۱۰۱). 


۳۳ ۳- كتاب الديات ب ۲۲ - ح ۱4۱٩‏ 


قوله: «وفى الباب عن على وسعید بن زید وأبى هريرة وابن عمر وابن عباس وجابر» آما 
حدیث علی: فلینظر من آخرجه. وأما حديث سعید بن زید: فأحرجه الزمذى فى هذا الباب من 
لريقين. وأما حدیث أبى هريرة: فاحرجه مسلم وأحمد عنه قال: جاء رجل فقال: يا رسول الله 
أرأيت أن جاء رجحل يريد أحذ مال؟ قال: «فلا تعطه مالك». قال: أرأيت إن قاتلنی؟ قال: 
«قاتله». قال: أرأيت إن قتلنى؟ قال: «فانت شهید». قال: أرأيت إن قتلته؟ قال: «هو فى النار». 
وفى لفظ أحمد: يا رسول الله > أرأيت إن عدی على مالى؟ قال: «أنشد الله». قال: فان آبوا علی؟ 
قال : «أنشد الله». قال: فإن بوا على؟ قال: «قاتل؛ فان قتلت؛ ففى الحنةء وان قتلت ففى النار». 
وأما حديث ابر 3 مر رمت لله ع فأخرجه الیهقی؛ ؛ وقد أخخرج أحصد والنسائى وأبو داود 
والبيهقى واين حبان من حديث أبى هريرة رضى الله عنه من رواية قتادة عن النضر بن أنس عن 
بشير بن نهيك عنه بلفظ: «ولا قصاص, ولا دية». وفى رواية للبيهقى من حديث ابن عمر: «ما 
كان عليك فيه شيء»» كذا : فى النیل. وأما حديث ابن عباس وجابر: فلينظر من أخرجه. 

قوله: «حديث عبد الله بن عمرو حديث حسن» وأحرجه البخارى ومسلم. اعلم أن الحافظ 
قد تعقب فى صلاة الخوف من التلخيص من زعم أن حديث ابن عمرو بن العاص متفق عليه. 
وقال: إنه من أفراد البحاری» وفى هذا التعقب نظر؛ فان الحديث فى صحيح مسلم وفيه قصة» وقد 
اعترف الحافظ فى الفتح فى كتاب المظالم والغصب بأن مسلمًا أحرج هذا الحديث من طريق ابن 
عمرو وذكر القصة قاله الشوكانى فى النيل. 

قوله: «وقد رخص بعض أهل العلم. .. !لخ» وهو الق لأحاديث الباب «قال ابن المبارك: 
يقاتل عن ماله ولو درهمين» أى: ولو كان درهمين؛ لإطلاق الأحاديث. قال الشوكانى: 
وأحاديث الباب فيها دليل على أنها تجوز مقاتلة من أراد أحذ مال إنسان من غير فرق بين القليل 
والكثير؛ إذا كان الأخذ بغير حق» وهو مذهب ابلمهور كما حكاه النووی» والحافظ فى الفتح. 
وقال بعض العلماء: إن المقاتلة واحبة. وقال بعض المالكية: لا تحوز إذا طلب الشيء الخفيف» ولعل 
متمسك من قال بالوجوب؛ ما فى حديث أبى هريرة من الأمر بالمقاتلة» والنهى عن تسليم المال إلى 
من رام غصبه. وأما القائل بعدم الجواز فى الشيء الخفيف؛ فعموم أحاديث الباب تود عليه» ولكنه 
ينبغى تقديم الأحف فالأحف؛ فلا يعدل الدافع إلى القتل مع إمكان الدفع بدونه. ويدل على ذلك 
أمره صلى الله عليه وسلم بإنشاد الله قبل المقاتلة» وكما تدل الأحاديث على جواز المقاتلة لمن أراد 
أذ الال. تدل على حواز القاتلة لمن أراد إراقة الدم والفتنة فى الدين والأهل. وحكى ابن النذر 
عن الشافعى أنه قال: من أريد ماله أو نفسه أو حرعه؛ فله المقاتلة» وليس عليه عقل ولا دية ولا 
كفارة. قال ابن النذر: والذى عليه أهل العلم: أن للرحل أن يدفع عما ذكر إذا أريد ظلمًا بغير 
تفصيل» إلا أن كل من يحفظ عنه من علماء الحديث کابحمعین على استثناء السلطان للآثار الواردة 
بالأمر بالصبر على حوره وترك القيام عليه..انتهى. ويدل على عدم لزوم القود والدية فى قتل من 
كان على الصفة المذكورة؛ ما ذكرنا من حديث أبى هريرة. وحمل الأوزاعى أحاديث الباب على 
الحالة التى للناس فيها إمام. وأما حالة الفرقة والاختلاف؛ فليستسلم المبغى على نفسه وماله؛ ولا 


۳- کتاب الدیات ب ۲۲ اح ۱۱۹ - ۱۶۲۱ ۳۳۳ 


یقاتل أحدًا. قال فى الفتح: ويرد عليه حدیث أبى هريرة عند مسلم؛ یعنی الحديث الذی آشار إليه 
الرمذى وذكرنا لفظه. 
۰ -حَدَنَا هَارُونُ بن إسْحاق الهْمْدَانی» قال: دنا محمد بن عَبْدٍ الوَمَّابٍ 


سا عن الال م نا E‏ ا شا مف ل الاق قزم صم ”له ل # هع 3 
حَدَتنِي راهيم بن محمد بن طَلْحَة قال سفيان - وأننى عَلَيْهِ حیرا - قال: سَمعّت عَبْدَ الله 


وان بي ب ها ار و ی 2 هو ر- 1 فون تا و رم مر رو 
ابن و یقول: قَالَ سول الل صلی الله عله وَسَلمَ: «من رید مَالَهُ بغر حق فقاتل فقیل؛ 
هر شهید». 

ee 


2 قو وو و وو و و و 
حَدَننا محمد بن بشّان حَدَئنا عبد الرحمن بن مَهْدِيء حدئنا سفیال عن عبد الله بن 


الْحَسَنِ عن يمن مُحَمّدِ ن طلحةه عَنْ عبد الل بن عَمْرِوء عن النبيّ صَلَى الل علي 
قوله: «قال سفيان» هو الثورى: «وأثنى» أى: عبد الله بن الحسن «عليه» أى: على إبراهيم 

قوله: «من أريد ماله» بالرفع: أى الإنسان الذى أراد إنسان آحر أن يأحذ ماله «بغير حق» 
أى: ظلمًا «فقاتل» أى: ذلك الإنسان الذى هو مالك المال دون ماله «فقعل» بصيغة احهول أى: 
مالك المال «فهو» أى: مالك المال المقتول «شهيد» أى: فى حكم الآخرة. 

قوله: «هذا حديث صحيح» تقدم تخريجه. 

۱ - حَدَلنَا عد بن مي قال: أخبرني يَعْقُوبُ ن إبْرَاهِيمَ بن سَغْه دنا آبي 
عَنْ یهن أبي عبَيْدَةَ ن مُحَمدِ ن عار یمین لحه بن عبد الله ن عزفي عَنْ 
مَعِيدٍ ن ريب قَالَ: سیفت رَسُولَ الله صَلَى ال عليه ول يَقُولُ: «مَن فيل دون ماله فهو 
شهید وَمَنْ فیل دون ديدي فهر شهيد؛ وَمَنْ قل دون دیب فهو شهید وَمَن َيل دون 
ز آهله؛ فَهُوَ شهید». 


۳۹ - و 
قَالَ: هَذَا خلریت حَسَنٌ صَحیخ. 


(۱۶۳۲۰) حديث صحيح, وانظر الذى قبله. 
(۱۶۲۱) حديث صحیح, متفق عليه أخرجه البخاری (5407)) ومسلم (۱۱۰). 


۱4۲۲-۱6٤۲١ كتاب الديات ب ۲۲ - ۲۳ - ح‎ ۳ r4 


بام و ا و ا کا لاي 
ء هجدا روى غير واجار. عن إبراهيم بن سعد: نحو هدا. 


کی د و وا ع 52 ا که ا 
و يعمو ب هو ابر ن إبراهيم بن سعد بن إبراهيم بن عبد ال لرحمن بن عوفم الزهري. 


0 


قوله: «أخبرنى یعقوب بن إبراهيم بن سعد» المدنى نزيل بغداد» نقة فاضل من صغار التاسعة 
«حدئنا أبى» هو إبراهيم بن سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف الزهرى المدنى نزيل بغداده 
فة حجة؛ تكلم فيه بلا قاد ح» من الثامنة «عن أبيه» هو سعد بن إبراهيم الزهرى البغدادى ثقة 
ولى قضاء واسط وغيرهاء من التاسعة. 

قوله: «من قتل دون ماله» أى: عند دفعه من يريد أخذ ماله ظلماء «ومن قتل دون دمه» أى: 
ف الدفع عن ن نفسه «ومن قتل دون دينه» أى: فى نصرة دين الله والذب عنه «ومن قصل دون 
أهله» أى : فى الدفع عن بضع حليلته أو قریبته «فهو شهيد» لأن الزمن محترم ذانًا ودمّاء وأهاد 
و فاذا آرید منه شيء من ذلك؛ جاز له الدفع عن فاذا قتل بسببه؛ فهو شهيد. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» و أخریحه أحمد وأبو داود والنسائی. 

(۲۳) باب ما جَاءَ في الْقَسَامَةِ [م۲ ۰-۲ ۲۳] 

7 - حلا فيه نا ال بن سوه عن خی بن سی عن بير ن بسار 
عن سل بن ابي حنم - قال يَحْبَى: : وخرت عن راع بْنٍ عدیج - انها قال حرج عَبْدُ 
الله بن سل ب ي ريد هنن مشود نم حى با كنا بر رفا في تلض ما 
نالك َم إن مُحيْصَة وَج عبد لل : ن سَهْلٍ قبلا قد فيل دم ی إلى رَسُول الله صَلّى 
ال وم حو حون وو وق رخس ن سل = وكا عل لموم - فق 
بارحم يتكلم قبل صَاحَِيه قال َه له سول الله صلَى الله عَلَيْهِ وَسَلم: « كبر بلَكُبْرِ» 
مت کلم ما لت ره لول ال ل له ل ولم مع 
الله ب ن سَهْلء ققال که «أتخلفون مین يمينا فسْتَحقون مسَاحَِكُم؟» َو ' «فابتلكم» 
قالوا: ریت نی وم هد قال: «تتبرَنَكُم يَهُودُ بحَسِنَ بویا» تالا کیش قبل 
يمان وم کقار ؟ فَلَمًا رأی ذَلِكَ رَسول الله صَلّى الله عَلَيْهِ سل اخطی عَفَلَهُ. 


یت حور ا سس 
(۱۶۲۲) حدیث صحیح. متفق علیه: أحرجه الیخاری (۰۳۱۷۳ ۰۱۱۲ ۵1۸۹۸ ۷۱۹۲ ومسلم 


(۱۱7۹): وأحر حه النسائى أيضًا ( ۰4۷۲ 4۷۲۷). 


! | 


۳ کتاب الدیات ب ۲۳ - ح ۱۶۲۲ ۳۳۵ 


وس تسس و و = 
َد ا ال ن على الخلال: حا ريد ن ماود أخبرنا يی بن سمي عن بشیر 
ابن ناه عَنْ سل أبي نة ران خلديج: : نحو هَذَا الْحَاريث بمَغْناةُ. 

قال أبو عِيسّى: هَڌَا يت خسن صحیخ. 

وَالْعَمَلُ عَلَى هَذا الحَديث عند هل للم في الْقَسَامَة. 

ود رأى بَعْض فُقَهَاء المَدِينة ة القَوَدَ الْقَسَامَةِ. 


o‏ و 


رفن بش أذ رقمل دن أهل له ری إن الْقَسَامَة لا توجب ارت وانم توحب 
الدية. 

قوله: «باب ما جاء فى القسامة» بفتح القاف وتخفیف السين المهملة» وهی مصدر آقسم 
والراد بها: الأبمان واشتقاق القسامة من القسم كالجماعة من الجمع» > وقد حکی إمام الحرمين أن 
القسامة عند الفقهاء اسم للأبمان» وعند أهل اللغة اسم للحالفين» وقد صرح بذلك فى القاموس : 
وقال فى الضياء: إنها الأيمان» وقال فى المحكم: إنها فى اللغة الجماعة؛ ثم أطلقت على الأيمان قاله 

فى النيل. وقال القارى فى المرقاة: وسبب القسامة وجود القتل فى احلةه أو ما يقوم مقامهاء 
وركتها قولهم: بالله ما قتلناه ولا علمنا له قاتلا . وشرطها أن يكون القسم رجلا حرًا عاقلا. وقال 
م الك: یدحل النساء فى قسامة الخطأ دون العمد, وحكمها القضاء بوجوب الدية بعد احلف سواء 
كانت الدعوى فى القتل العمد أو الخطاً فى شرح السنة صورة قتيل القسامة أن يوجد قتیل وادعى 
وليه على رحلء أو على جماعة قتله وكان عليهم لوث ظاهر» وهو ما يغلب على الظن صدق 
الدعی. كأن وحد فى محلتهم وكان بين القتيل وبينهم عداوة..انتهی ما فى المرقاة. 

قوله: «عن بشير» بضم الموحدة وفتح الشين المعجمة مصغرا الحارئى الدنی؛ ثقة فقيه؛ من 
الثالئة «قال: قال يحيى: وحسبت عن رافع بن خديج» كذا فى نسخ الترمذی» والظاهر أن يكون: 
وعن رافع بن حديج بالو او قبل عن» و کذلك وقع عند مسلم. ۳ الفتح: وعند مسلم 
من رواية الليث عن يحيى عن بشير عن سهلء قال يحبى: وحسبت آنه قال: ورافع بن خدیج, آنهما 
قالا: حرج عبد الله بن سهل. .مخ وقال: وفى الأدب من رواية حماد بن زيد عن يحيى عن بشير 
عن سهل بن أبى حثمة ورافع بن حدیج, أنهما حدثاه: أن عبد الله بن سهل. .إل «أنهما» أى: 
سهلاً ورافعًا «ومحيصة» بضم الميم وفتح الحاء المهملة وكسر التحتانية المشددة وفتح الصاد المهملة 
«أقبل» وفى بعض النسخ فأقبل «وحويصة» بضم الحاء المهملة وفتح الواو وتشديد الياء مصغرًاء 
وقد روى التخفيف فيه وفى مخيصة «قبل صاحبه» وفى بعض النسخ قبل صاحبيه» وهو الظاهر 
«کبر الکبر» الأول: آمر من التکبیر» والثانی: بضم الکاف وسکون الوحدة أى: قدم من هو آکبر 
منك وأسن بالکلام؛ إرشاد إلى الأدب «مقتل عبد اللّه بن سهل» أى: قتله «فقال ضم: أتحلفون 
سین يمينا» وفی رواية عند مسلم: «یقسم مسون منکم على رحل منهم. فیدفع برمته» 


۳۳۹ ۳- كتاب الديات ب ۲۳ - ح ۱۸۲۲ 


«صاحبکم أو قاتلکم» شك من الراوی «قال: فتبرنکم يهود بمخمسین بینا» وفی رواية للشیخین: 
«فترئکم يهود فى مان سین منهم». أى: تلف حمسون من البهود؛ فتبرتکم من أن تحلفوا 
«أعطى عقله» بفتح العين المهملة وسكون القاف أى: ديته. زاد فى بعض الروايات من عنده؛ وفى 
رواية للبخارى: فكره رسول الله صلى الله عليه وسلم أن يطل دمه؛ فوداه مائة من إبل الصدقة. 
قال الحافظ فى الفتح: زعم بعضهم أنه غلط من سعيد بن عبيد؛ لتصريح يحبى بن سعيد بقوله: من 
عنده» وجمع بعضهم بين الروايتين باحتمال أن يكون اشتراها من إبل الصدقة مال دفعه من عنده» أو 
المراد بقوله: من عنده» أى: بيت الال المرصد للمصال» وأطلق عليه صدقة؛ باعتبار الانتفاع به جانا 
لما فى ذلك من قطع المنازعة وإصلاح ذات البين. وقد حمل بعضهم على ظاهره؛ فحكى القاضى 
عياض عن بعض العلماء جواز صرف الزكاة للمصالح العامة واستدل بهذا الحديث وغيره. قال 
الحافظ: وتقدم شيء من ذلك فى کتاب الزكاة فى الكلام على حديث أبى لاس» قال: حملنا النبى 
صلى الله عليه وسلم على إبل من إبل الصدقة فى الحج. وعلى هذا فالمراد بالعندية: كونها تحت 
أمره وحكمه. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخخر بجه الجماعة. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم» قال القاضى عياض: هذا الحديث أصل من أصول 
الشرع» وقاعدة من قواعد الأحكام» وركن من أركان مصا العبد, وبه أحذ كافة الأئمة والسلف 
من الصحابة والتابعين وعلماء الأمة» وفقهاء الأمصار من الحجازيين والشاميين والكوفيين وان 
اختلفوا فى صورة الأحذ به» وروی التوقف عن الأخذ به عن طائفة؛ فلم يروا القسامة» ولا أثبتوا 
بها فى الشرع حكمًا. وهذا مذهب الحكم بن عتيبة وأبى قلابة وسالم بن عبد الله وسليمان بن 
يسار وقتادة ومسلم بن خالد وإبراهيم بن علية» وإليه ينحو البخارى. وروی عن عمر بن عبد 
العزيز باحتلاف عنه قال الحافظ: وهذا ينافى ما صدر به كلامه؛ أن كافة الأئمة أخمذوا بهاء وقد 
تقدم النقل عمن لم يقل عشروعیتها فى أول الباب. .انتهی. «وقد رأى بعض فقهاء الدينة القود 
بالقسامة. . ! » احتلف القائلون بالقسامة فيما إذا كان القتل عمدًا هل يحب القصاص بها أم لا؟ 
فقال جماعة من العلماء: يحب. وهو قول مالك وأحمد وإسحاق» وقول الشافعى فى القديم. وقال 
الكوفيون والشافعى فى أصح قوليه: لا حب بل تحب الدية. واختلفوا فى من يحلف فى القسامت 
فقال مالك والشافعى واخمهور: جلف الورثة» وجب الحق بحلفهم. وقال أصحاب أبو حنيفة: 
يستحلف مسون من أهل المدينة» ويتحراهم الولى يحلفون بالله: ما قتلناه» وما علمنا قاتله. فإذا 
حلفوا؛ قضى علیهم» وعلى أهل احلق وعلى عاقلتهم بالدية» كذا فى المرقاة نقلا عن النووى. 


۽ - کتاب الحدود ب ۱ - ح ۱۲۳ ۳۳۷ 


۱ 4 - تاب الْمُرُرو 
عن رَسُول الله صلی ال عله وسلم 
(1) باب ما جَاء فیمن لا يجب عَلَيْهِ الْحَدُ [م۱- ۱] 
۳ - دنا مُحَمّدُ ن يى الْقَطَعِي الْبَصرِي» حا بش بن عم حَدَننَا هام عَنْ 
اه نخس مني عن حَلِي» أ سول الله صلى هرس ال «رفع الْقلم 
عن کل غن النائم ختی یط وَعَن الصبي حى يشب وَعَنٍ غن الْمَعْعُوهِ حتى يَغْقِلَ». 
ْ قالَ: وفي لباب عر عَایشة. 


َال بو عبسنى: خدیت علي عویت حَسن غریب ين هذا لح 

وق روي من عير وه عَنْ علي» عن اي صَلَى ال عَلَيْهِ وس 

وذكر بعضهم: «رغن الْفلام حتى يَحْتَلِم». 

ولا تغرف لِلْحَسَّنِ سَمَاعًا من علي بن أبي طالبو. 

وقذ زوي هَذَا الحریث عَنْ عطاء بن السَاِبي عَنْ ابي یه عَنْ عَلِيّ بن ابي طابوه 
ن البي صلی الله عَلَيهِ وَسَلُمَ نحو هَذَا الحدی. ۱ 

وراه امش عَنْ ابي ظَبِيَان عن ابن عباس عن 0 مَؤقوفاء ولم يَرْقَعْهُ. 


رعش[ 9 


وَالْعَمَلُ عَلَى هَذا الْحَدِيثْ عند أهل العلم. 


(۱۶۲۳) حدیث صحیح وأحرجه ابن ماجه (۰ ۱۱۵). 


۳۳۸ 6 - كتاب الحدود ب ۱ - ح ۱4۲۳ 


كر 5 اف و ده ی سم و یه 3 
قال أبو عیسی: قد كان الحَسَنْ في زان عَلِي؛ وقد أذركة؛ ولکنا لا تمرف له سَمَّاعًا 


منة. 

قوله: «عن اطسن» هو البصرى «عن على» هو ابن أبى طالب رضى الله عنه «رفع القلم» 
كناية عن عدم التكليف «عن ثلاثة» قال السبكى: الذى وقع فى جميع الروايات: ثلاثة بافای وفى 
بعض كتب الفقهاء: ثلاث بغير هاء. ولم ار له أصلاء قاله المناوى. «عن النائم» ولا يزال مرتفعًا 
«حتى يستيقظ» من نومهء وكذلك يقدر فيما بعده «وعن الصبى حتى يشب» وفى رواية: حتى 
يحتلم وفى رواية: حتى يكبر. وفى رواية: حتى يبلغ. قال السبکی: ليس فى رواية: حتی يكبر من 
لین ولا فى قوله: حتى يبلغ ما فى هذه الرواية؛ يعنى رواية: حتى يحتظلم. فاتمسك بها؛ لیانها 
وصحة سندها أولى «وعن العتوه» أى: ابحنون ونحوه «حتى يعقل» أى: حتى يفيق من باب ضرب 


يصير ب , 
قوله: «وفی الباب عن عائشة» أخرجه الدارمی وأحرجه ابن ماجه عن على وعائشة رضی 
الله تعالى عنهما. 


قوله: «حديث على حديث حسن غريب من هذا الوجه» أى: من هذا الإسناد الذکون 
والحديث أخخرجه أبو داود وابن ماجه أيضًا «وقد روى من غير وجه عن على» أى: روى هذا 
الحديث عن على من أسانيد عديدة «وروى بعضهم وعن الغلام حتى يحتلم» أى: مکان» وعن 
الصبى: حتى يشب «ولا نعرف للحسن سماعًا من على بن أبى طالب» قال الحافظ فى تهذيب 
التهذيب: سكل أبو زرعة: هل سمع الحسن أحدًا من البدريين؟ قال: رآهم رؤية» رأى عثمان وعليًا. 
قیل: هل مع منهما حدیثا؟ قال: لا رأى عليًا بالمدينة» ورج على إلى الكوفة والبصرة ولم يلقه 
الحسن بعد ذلك. وقال الحسن: رأيت الزبير يبايع عليًا. وقال على بن الدینی: ‏ ير علا الا أن كان 
بالمدينة وهو غلام..انتهی. فان قلت: قال النيموى: اتصال الحسن بعلى ثابت بوجوه: فمنها ما 
ذكره البخارى فى تاريخه الصغير فى ترجمة سليمان بن سالم القرشى العطارء مع على بن زيد عن 
الحسن رأى علیّا والزبير التزماء ورأى عثمان وعليًّا التزما. ومنها: ما أخرجه الزی فى تهذيب 
الكمال بإسناده عن يونس بن عبيد» قال: سألت الحسن قلت: يا أبا سعید. إنك تقول: قال رسول 
اله صلی الله عليه وسلې وإنك لم تدركه؟ قال: يا ابن أخى لقد سألتتى عن شيء ما سألنى عنه 
أحد قبلك. ولولا منزلتك منى ما أخبرتك؛ إنى فى زمان كما ترى. وكان فى عمل الحجاج کل 
شيء. سمعتنى أقول: قال رسول الله صلی الله عليه وسلم؛ فهو عن على بن أبى طالب رضى الله 
عنه غير أ نی فى زمان لا أستطيع أن أذكر علا ومنها: ما أخرجه أبو يعلى فى مسنده حدثنا حوثرة 
ابن شرس قال: أخبرنا عقبة بن أبى الصهباء الباهلى» قال: “معت الحسن يقول: معت عليًا يقول: 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «مثل أمتى مثل المطر»..الحديث. قال السيوطى فى إتحاف 
الفرقة بوصل الخرقة: قال محمد بن الحسن الصيرفى شيخ شيوخنا: هذا نص صريح فى “ماع الحسن 


۱- کتاب الحدود ب ۲۰-۱ اج ۱۲۳ - ۱۲6 ۳۳۹ 
دا الا ځا )ببح 
من على رضى الله عنه. ورجاله ثقات؛ حوثرة وثقه ابن حبان» وعقبة وثقه أحمد وابن معين. قلت : 
أما ما ذكره البخارى؛ ففی سنده على بن زيد بن حدعان وهو ضعیف كما فى التقريب. وب 
قول يونس بن عبيد: فلينظر كيف إسناده. وأما ما آحرجه أبو يعلى: فالظاهر صحته؛ فإن كان 
تحاليًا عن ن علة حفية قادحة؛ فلا شك أنه نص صريح فى سماع الحسن من على رضى الله عن والنه 
0 تعالى أعلم. «وقد روى هذا الحديث عن عطاء بن السائب عن أبى ظبيان عن على عن النبى 
صلى الله عليه وسلم: نحو هذا الحديث ورواه عن الأعمش» ليس فى بعض النسخ لفظ عن 
وهو الصحيح «عن أبى ظبيان عن ابن عباس عن على موقوفا ول يرفعه» قال لبخاری فى 
صحيحه: قال على: ألم تعلم أن القلم رفع عن ثلاث: عن ابحنون حتى یفیق» وعن الصبى حتی 
یدر ك» وعن النائم حتى يستيقظ؟ قال الحافظ فى الفتح: وصله البغوى فى الجعديات عن على بن 
ابلعد عن شعبة عن الأعمش عن أبى ظبیان عن ابن عباس: أن عمر أتى عجنونة قد زنت وهی 
حبلى» فأراد أن يرجمها فقال له على: أما بلغك أن القلم قد رفع عن ثلاثة؟ فذكره؛ وتابعه ابن تير 
ووكيع وغير واحد عن الأعمش» ورواه جرير بن حازم عن الأعمش» فصرح فيه بالرفع. أخرجه أبو 
داود وابن حبان من طريقه وأخرجه النسائى من وجهين آخرين عن أبى ظبيان مرفوعًا وموقوفا. 
لکن ۸ یذ کر فيهما ابن عباس جعله عن أبى ظبيان عن على» ورجح الموقوف على الرفو ع..انتهی. 

قوله: «والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم» قال الحافظ فى الفتح: وأحذ عقتضی هذا 
الحديث الجمهور, لكن اختلفوا فى إيقاع طلاق الصبی؛ فعن ابن المسيب والحسن: يلزمه إذا عقل 
وميز وحده. وعند أحمد: أن يطيق الصیام ويحصى الصلاة. وعند عطاء: إذا بلغ اثنا عشر سنة. 
وعن مالك رواية: إذا ناهز الاحتلام..انتهی.ءقلت: وحديث الباب ظاهر فيما ترجم له الرمذى. 

قوله: «وأبو ظبيان» بفتح المعجمة وسكون الموحدة «اسمه حصين بن جندب» ابن الحارث 
الجنبى بفتح اليم وسكون النون ثم موحدة الكوفى ثقة من الثانية. 

(۲) باب ما جَاءَ في ذَرْءِ الْحُدُودٍ زم۲2۰-۲] 


4 - خدنا عَبْدُ الرّحْمَنِ ب بن الأسود أبو عَمْرِو ری لا مُحَمَّدُ بْنُ ریفة 


01 
م وول ام 0 


حلتنا يزيد بن یا الدّمَشْقَيُ عَن الري» عَنْ عُرْوَة عَنْ عَائْشَة قالت: قال رَ سول الله 
صلى الله عَليْهِ وس وي ار مي فان كان له اما 
فَحَلُوا سبيله؛ فان الإ مَام إن يُخطئ في عن ن أن بط في الف بَةِ6. 

خا ما حا وکین عن رین زا تخو خی مُحَمَّد ن رَبيعة» ولَمْ یرفن 


و میم 


ال وَفِي لباب عَنْ ابي هُرَيْرَةَ عَبّد ال بن عَمرو. 


نص 


TG TOT‏ و ا 


۳۶:۰ 6 - كتاب الحدود ب ۲ - ح ۱٤۲٤‏ ] 


قال أبُو جیسی: خبریت عابشة لا تفه مرو لا من خییت محمد بن ریفته عن تیه 
ان زاو لقي عَن اهر عن روت عن غابشةه عن اي صلى اله عليه ول 


وَرَوَاهُ وَكِيٌ عَنْ يريڌ بْنِ زياد نخوف ولم يرف ورواية وک آصح. 

رد روي لحر ها ن عير اج من تخاب الب صلی لغب سم الوا مثل ؛ 
ذَلِك. 

رید یزیا المَشقي ضیف في الْحَدِيث. 

ويرد بن ابي زیاد الکوفي نت مر هَذَا وَأقدمُ. 

قوله: «ادرءوا الحدود» بفتح الراء أمر من الدرء أى: ادفعوا إيقاع الحدود «ما استطعتم» أى: 
مدة استطاعتکم وقدر با و «فان كان له» أى: للحد المدلول عليه الحدود «ممخرج» اسم مكان | 
آی: عذر یدفعه «فخلوا سبیله» أى: اتر کوا إحراء الحد على صاحبه. ويجوز أن یکون ضمير له ؟ 
للمسلم الستفاد من المسلمين؛ ويؤيده ما ورد فى روایة: فان وحدتم للمسلم خرحا. فالمعنى ات رکوه ۳ 
أو لا تتعرضوا له «فان الامام إن یخطی» أى: حطوه «فی العفو» مبتدأ حبره «خير من أن یخطی أ 

فى العقوبة» واشملة حبر ٍن ويؤيده ما فى رواية: لأن يخطئ بفتح اللام وهی لام الابتداء. قال ۱ 
اهر بين درا ادر دما ا كن أن تصل إلى؛ فان الامام إذا سلك سبيل النطاً فى العفو ا 
هر ی ۱ 
الإنفاذ. قال الطیبی: نرل معنی هذا الحديث على معنی حدیث: «تعافوا الحدود فیما بینکم» فما 
بلغنی من حد فقد وحب». وحعل اخطاب فى الحديث لعامة المسلمين» وعکن أن ینزل على 
حدیث أبى هريرة فى قصة رحلء وبريدة فى قصة ماعزء فیکون الخطاب للأئمة لقوله صلی اله 

عليه وسلم للرحل: «أبك حنون؟» ثم قوله: «أحصنت؟» ولاعز «آبه جنون؟» ثم قوله: 
«أشرب؟» لأن كل هذا تنبيه على أن للامام أن يدرأ الحدود بالشبهات..انتهی. قال القاری بعد 
نقل كلام الطيبى هذا ما لفظه: هذا التأويل متعين والتأويل الأول لا يلائمه. قوله: فإن كان له مخرج 
فحلوا سبيله؛ فإن عامة السلمين مأمورو ن بالستر مطلقاء ولا يناسبه أيضًا لفظ: : خير. کما لا يخفى. 
فالصواب أن الخطاب للأئمت وأنه ينبغى هم أن يدفعوا الحدود بكل عذر مما يمكن أن يدفع به كما 
وقع منه عليه الصلاة والسلام لماعز وغيره من تلقين الأعذار..انتهی کلام القارى. قال الطيبى: ) 
فیکون قوله: فإن الامام مظهرا أقيم مقام الضمر على سبیل الالتفات من الخطاب إلى الغيبة حًا على 1 
إظهار الرأفة..انتهی. 

قوله: «وفی الباب عن أبى هريرة وعبد الله بن عمرو» آما حدیث أبى هریرة: فأخرجه ابن 
ماجه باسناد ضعيف ولفظه: «ادفعوا الحدود ما وجدتم ها مدفعا». وآما حديث عبد الله بن عمرو 
وهو بالواو: فأخرجه أبو داود والنسائى مرفوعًا ولفظه: «تعافوا الحدود فيما بينكم» فما بلغنى من 
حد فقد وحب». قال الشوكانى: وفى الباب عن على مرفوعا: ادرءوا الحدود بالشبهات. وفيه 


6 - کتاب الحدود ب ۲ - ۳ - ح ۱۲۵-۱۶۲6 ۳۱ 


الختار بن نافع» قال البحاری: وهو منکر الحديث» قال: وأصح ما فيه حديث سفیان الشوری عن 
عاصم عن أبى وائل عن عبد الله بن مسعود قال: «ادرعوا احدود بالشبهات» ادفعوا القتل عن 
| المسلمين ما استطعتم». وروی عن عقبة بن عامر ومعاذ أيضًا موقوفاء وروی منقطعا وموقوفًا على 
عمر. ورواه این حزم فى کتاب الاتصال عن عمر موقوفا علیه. قال اشافظ: وإسناده صحيح. 
.ورواه ابن أبى شيبة من طريق إبراهيم يم النخعى عن عمر بلفظ: لأن أعمطئ ذ فى الحدود بالشبهات 
أحب إلى من أن أقيمها بالشبهات. فى مسند أبى حنيفة للحارئی من طريق مقسم عن ابن عباس 
مرفوعًا بلفظ: «ادرءوا الحدود بالشبهات». وما فى الباب ون كان فيه المقال المعروف فقد شد من 
عضده ما ذكرناه فيصلح بعد ذلك للاحتجاج به على مشروعية درء الحدود بالشبهات امحتملة لا 
مطلق الشبهات..انتهی. 

قوله: «حديث عائشة لا نعرفه مرفوغا إلا من حديث محمد بن ربيعة. لو CH‏ 
والبيهقى «وقد روى نحو هذا عن غير واحد من أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم أنهم 
قالوا مغل ذلك» وقد تقدم آثارهم. 


(۳) باب ما جاء في الستر عَلَى عَلَى المْنلم [۳- ت۳] 


وله مه 


۵ - حَدَلنا يق تناو عرانة عن الأغتش عَنْ أ أبي ملع ؛ عَنْ أبي هُرَيْرَةه 
٠‏ قَال: قال سول له صَلى له ول «من فس عن مین کربة ین كرب الا شس 
اللّهُ عَنْهُ عَنْهُ كرب ة ین كرب الآخرق من سترعلی ملم سره ال في لیا والاخرق وله 
في عون الْعَبْدِ ما كان الْعَبْدُ في عون أخبيد». 

َالَ: في اباب عَنْ عُقبة بن عامر وَائْنِ عم 

ال بر عِيسى: حَدِيث أبي هُرَيْرَةَ هَكَذَا رَوَى غَيْرُ وا عَنِ الأَعْمَشِء من أبي صالج» 
عَنْ أبي ره غن البي صَلَى الله عليه سل نحو رواية أبي عَوَانَة. 
كر مُحَمَّدِهِ عن الأَعْمّشٍ قال: خدنت عَنْ ابي صالح» ؛ عن ابي هر عَنٍ 
النبي صَلَى الله عليه سل 2 ان قآ ر دنا بڌلك عبد بن 
اباط ن مُحَمّدٍ قالَ: حَدنِي ابي عَن الأغْمّش بهذا الْحَدِيث. 

قوله: «من نفس» من التنفيس أى: فرج وأزال وكشف «عن مسلم كربة» بضم الكاف فعلة 
من الكرب وهی الخصلة التى يحزن بها وجمعها كرب بضم ففتح» والنون فيها للإفراد والتحقير أى: 


مام 


وروي أسسباط بن 


1 (۱۶۲۵) حديث صحیح» وأخرجه مسلم (۲۹۹۹)» وأبو داود »)١558(‏ ("4۹۶) وابن ماحه (۲۲۵). 


۱۲۱-۱۲۵ كتاب الحدود ب ۳ - ح‎ - 4 FEY 


هما واحدًا من همومها أى هم كان؛ صغيرا کان أو كبيرا «من كرب الدنيا» أى: بعض كربها أو 
كربة مبتدأة من كربها «نفس الله» أى: أزالها وفرجها «عنه» أى: عن من نفس عن مسلم كربة 
دمن كرب الاخرة» ای ى: يوم القيامة وتنفيس الکرب احسان لهم وقد قال تعالى: هل جزاء ۴ 
الإحسان إلا الاحسان# وليس هذا منافيا لقوله تعالى: لإمن جاء بالحسنة فله عشر أمثانها» لما 
ورد من أنها تحازی بمثلهاء وضعفها إلى عشرة إلى مائة إلى سبعمائة إلى غير حساب على أن كربة 
من كرب يوم القيامة تساوى عشرا أو أكثر من كرب الدنيا. ويدل عليه تنوين التعظيم وتخصیص 
يوم القيامة دون يوم آخر والحاصل: أن المضاعفة إما فى الكمية» أو فى الكيفية «من ساز على 
مسلم» وفى حديث ابن عمر: من ستر مسلما أى: بدنه أو عيبه بعدم الغيبة له والذب عن معائبه. 
وهذا بالنسبة إلى من ليس معروفا بالفساد. وإلا فیستحب أن ترفع قصته إلى الوالى فإذا رأى فى 
معصية فینکرها بحسب القدرةء وإن عجز برفعها إلى الحاكم إذا لم يتب عليه مفسدة. کذا نی 
شرح مسلم للنووى «سترة الله فى الدنيا والآخرة» أى: لم یفضحه باظهار عیوبه وذنوبه «والله 
فى عون العبد ما كان العبد فى عون أخيه» وفى حديث ابن عمر المتفق عليه: «ومن كان فى 
حاجة أخيه كان الله فى حاجته» أى: أى: من كان ساعيا فى قضاء حاحته وفيه تنبيه نبيه على 
فضيلة عون الأخ على أموره؛ وإشارة إلى أن المكافأة عليها جنسها من العناية الإهية» سواء كان 
بقلبه أو بدنه, أو بهما لدفع المضارء أو حلب المناقع إذ الكل عون. 

قوله: «وفى الباب عن عقبة بن عامر وابن عمر» أما حديث عقبة بن عامر: فأخرحه عنه 
مرفوعا أبو داود والنسائى وابن حبان فى صحيحه والحاكم وقال: صحيح الاسناد لفظه: «من سز 
عورة أحيه فكأنما استحى موءودة فى قبرها». قال المنذرى فى الترغيب: ولس 
ولكن اختلف فيه على إبراهيم بن نشيط اختلافا كثيرا ذكرت بعضه فى مختصر السنن..انتهی. وأما 
حديث ابن عمر: فأخرحه الشيخان وأحرجه الرمذى أيضًا فى هذا الباب. وفى الباب أحاديث 
أخرى ذكرها المنذرى فى التزغيب. 

قوله: «حديث أبى هريرة هكذا روى غير واحد عن الأعمش عن أبى صاخ...إخ» أى: 
بالاتصال ب بين الأعمش وأبى صاخ «وروى أسباط بن محمد قال: حدثت» بصيغة احهول «عن أبى 
صاع». . ففى رواية أسباط انقطاع بين الأعمش وأبى صالح؛ فإن الأعمش لم يذكر من حدثه عن 
أبى صالح. قال النذری بعد ذکر حدیث أبى هريرة هذا: رواه مسلم وأبو داود التزمذی وحسته 
والتسائی وابن ماحه. .انتهی. قلت: ليس فى النسخ الحاضرة عندى تحسين التزمذى هذا الحديث. 

۰۹ ا > عن الزُهْرِي؛ عَنْ سالي > عن أبييء أن 


رَسُولَ الل صَلّى الله له سم قال: «الْمُسْلِمُ أخر ال و ا ولا حرف رقن 


(۱۶۲۲) حدیث صحيح, رأخرجه البحاری (5447))» ومسلم (۰)۲۵۸۰ وأبو داود (4۸۹۳). 
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کان فی حاجة أَخِيه؛ کان ال في خاجیه, ومن فرح عن ملم كربة؛ فرح الله عنه كربَة 
من کرّب یوم الْقِيَامَةَ وَمَنْ ستر مُللِمًا؛ سره اللّهُ یوم الْقِيَامَة». 

کال ابو عِيسَى: ڌا خیث حَسنْ صَحِيحٌ غريب من خویث ان عم 

قوله: «عن سام عن أبيه» أى: عبد الله بن عمر رضى الله عنه «المسلم أخو المسلم» قال اله 
تعالى: «إإنما المؤمنون إخوة» ولا يسلمه بضم أوله وكسر اللام أى: لا يخذله بل ينصره. قال فى 
النهاية: أسلم فلان فلانا: إذا ألقاه ذ فى التهلكة» و ۸ يحمه من عدوه» وهو عام فى کل من ازج ف 
سيم كاين افلکة. وقال بعضهم: الهمزة فيه للسلب أى: لا 

13 وس کان فی عاج ای أى: نی قضاها «ومن فرج» من التفريج أى: أزال وكشف. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب من حديث ابن عمر» هذا الحديث متفق عليه كما 
فى المشكاة» لكن لم يعزه النذری فى الترغيب إلى الشیخین» بل عزاه إلى أبى داود والترمذی. 

(4) باب ما جَاءَ في التلقِين في الْحَدٌ [م4- ت4] 

١ ۷‏ - ناف حَدَتَنا بو عَوَانَةَ عر ماک ن خرب عر سید بن حي عن 
ابن عباس أَنّ ابي صَلّى له له سل قال لماز بْن مَالِكٍ: «أَحَقَ ما بَلَغنِي عنلث؟» قال: 
شهاداتي فَأمَرَ به فرجم. 

َالَ: وفي اباب عَنْ اسب بن يزيد. 

2 رم و ۳ 5 ۰ ۳ ۳ کی 

قال أبو عیسی: حديث ابن عباس حدریث حسن. 

لامح ا وي سس ی 
فيه ي ان عباسٍ. 

0 «قال ماعز» بكسر العين المهملة وبالزاى «أحق» بهمزة الاستفهامی وهو خبر مقدم 
لقوله: ما بلغنى عنك «ما بلغلث» أنى أى شيء بلغك «وقعت على جارية آل فلان» أى: جامعتها 
«فشهد أربع شهادات» أى: أقر على نفسه, كأنه شهد عليها بإقراره .مما يوجب الحد والحديث 
دليل على جواز التلقين فى الحد. قال الإمام البخارى فى صحيحه» باب هل يقول الامام للمقر: 


(۱۲۷) حديث صحیح وأخرحه البخاری »)1۸۲٤(‏ ومسلم (۱۹۹۳)» وآبر داود (46۲۱ ۰11۲5 
(EY‏ 
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لعلك لمست أو غمزت. وذكر فيه حديث ابن عباس فى قصته وفيه: «لعلك قبلتء ٠أو‏ غمزت أو 
نظرت» قال: لا یا رسول الله. . الحديث. قال الحافظ هل الرجمة معقودة الجواز ت تلقين الامام القر ۱ 
الحد ما یدفعه عنه وقد حصه بعضهم.عن یظن به أنه أحطاً أو جهل..انتهی. 

قوله: «وفى الباب عن السائب بن يزيد» لينظر من أحرجه: «حديث ابن عباس حديث 
حسن» وأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود. 

42 باب ما جاء في ذَرْءِ الْحَد عن المغترف إِذَا رجع رمه-اته] 

۸ خآ کرييي خن عة ن سيان عَنْ محمد ن عنروه حَدَتنَا أو 
سَلَمَة عن ابي هیر قال: جَاء مَاعِرٌ المي إلى رَسُول الله صلی الله عليه وس فقال: إل 
كد ره تخس یه شتو الأ فقال: يا رول ند ری فاع 
نه م جاه ین نفو لاح فقال: يا سول ال رهق یه فم به في یه فرح نی 
ره فرجم بالجحارق فلا وَحَدَ م مس الججارة رَد حتی مر برحل مُعَهُ لخي حَمَلٍ 
لرا يوه وطق الم كى ماتاء قرو لت سول الله متلق له له سل أنه قر 
نوجد مس الجخارة وس الوت قَقَالَ رَسُولُ اللّهِ صلّی الله عَلَيْهِ وَسْلمٌ: «هلا 
تَرَكْثَمُرةُ». 

قال ابو عِيسّى: هذا ڪيٽ خسن قا زو من غي ونو عن ابي طرئدة. 

وَرُوي هذا الْحَدِيث عن الرّطرِي» عَنْ أبي سل عَنْ حابر بن عبد الله عَنِ النبي صَلّى 
الله علیه وسلم: نطو هذا. 

قوله: «فقال: إنه قد زنی» هذا نقل بالعنی كما لا يخفى إذ لفظه: إنى قد زنیت. والراد أن 

زنی يخفى ! إنى قد ز و 
ماعزا قد زنی» قاله القارى. قلت: هذا هو الظاهر كما لا يخفى «ثم جماء من الشق الآخر» أى: 
بعد غيبته عن اجلس. قاله القاری» قلت: ليس فى هذا الحديث ما يدل على ذلك إلا أن عليه دليل 
آخر: فلينظر «فأمر به» أى: برجمه «فى الرابعة» أى: فى المرة الرابعة من حالس الاعتراف 
«فأخر ج» بصيغة احهول أى: أمر بإحراجه «إلى الخرة» وهی بقعة ذات حجارة سود حارج المدينة 
«فلما وجد مس الحجارة» أى: ألم إصابتها «فر» أى: هرب «يشتد» بتشديد الدال أى: يسعى 
وهو حال «حتى مر برجل معه ی جمل» بفتح اللام وسكون الحاء المهملة أى: عظم ذقنه» وهو 


(۱۶۳۲۸) حدیث صحیح, وأخرحه البخاری (١/571)؛,‏ ومسلم (۱ ۱۹ وأبو داود (۲۲۸)؛ واین ماحه 
(oot)‏ 
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وت و وا دا ka aaa‏ 
الذى ينبت عليه الأسنان «فضربه» أى: الرحل «به» أى: باللحی «وضربه الناس» أى: آحرون 
بأشياء أخرى «ومس الوت» عطف على مس الحجارة على سبیل البيان» قال الطبی: قوله: 
«ذلك» إذا حعل إشارة إلى المذكور السابق من فراره من مس اححارة كأن قوله: إنه فر حين وحد 
مس الحجارة تکرارا؛ لأنه بيان ذلك» فيجب أن یکون ذلك مبهما. وقد فسر عا بعده کقوله تعالى: 
. ۵ وقضینا إليه ذلك الأمر أن دابر هؤلاء مقطوع مصبحین» ولعله کرر لزيادة البیان..انتهی. 
«هلا ت ركتموه؟» وفى رواية: «هلا تركتموه لعله أن يتوب فيتوب الله عليه؟» قال القارى: أى: 
عسى أن يرجع عن فعله فيرجع الله عليه بقبول توبته. قال ابن الملك: فيه أن المقر على نفسه بالزنا 
لو قال: ما زنيت» أو كذبت» أو: رحعت سقط عنه الحد» فلو رجع فى أثناء إقامته عليه سقط 
الباقى. وقال جمع: لا يسقط؛ إذ لو سقط لصار ماعز مقتولا خطأ؛ فتجب الدية على عواقل 
القاتلين. قلنا: إنه لم برجم صريحا؛ لأنه هرب وبافرب لا يسقط الحد. وتأويل قوله: «هلا 
ت رکتموه» أى: لينظر في أمره أهرب من ألم الحجارة» أو رجع عن إقراره بالزنا؟ قال الطيبى: فان 
قلت: إذا كان رسول الله صلی الله عليه وسلم أخذهم بقتله حيث فر فهل یلزمهم قود؟ إذا قلت: 
لا؛ لأنه صلی الله عليه وسلم أخذهم بشبهة عرضت تصلح أن يدفع بها الحد» وقد عرضت هم 
شبهة أيضًا وهی إمضاء أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ فلا جناح عليهم. .انتهى. . وفى شرح 
السنة: فيه دليل على أن من أقر على نفسه بالزنا إذا رجع فى خلال إقامة الحدء فقال: کذیست أو: 
ما زنيت» أو: رحعت سقط ما بقى من الحد عنه» وكذلك السارق وشارب النمر..انتهی. 
قوله: «هذا حديث حسن» وأحرحه ابن ماحه «وروى هذا الحديث عن أبى سلمة عن جابر 
بن عبد الله...!خ» أحرحه الترمذى عقيب قوله هذا بقوله: حدثنا بذلك الحسن بن على 
الخلال...إلم. 
۱:۹ - حا بدَلِكَ الْحَسَنُ بْنُ عَلِيّ الالء حَدَنَنَا عبد الرراف أنْبآنا مَعْمَرٌ عن 
CT 1‏ رخا من سم چا ای 


۳ 


0 ی توعد خهاتاس فقال ره صل اله هرس «ابك جنود؟» قال: لآ نان 
۱ «أَخصنت؟» ال : نع قال: قمر به فرجم بالْمُصلی» لما أذلقته الْحِجَارَةٌ زا فأذرك و فرجم 
| ختی مات» قال سول لو صلى اله هرس را رم صل له 


ل 


ال أبو عِيسّى: هدا يت خسن صحیح 


)١479(‏ حديث صحيح., وأخرجه ابن ماجه (1151)؛ وأخرحه البخارى تعليقا »)٥۲۷۲(‏ عمن الزهرى 
1 قال: فأخيرونى من “مع جابر بن عبد الله فذكره مختصرًا. 
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ول على هذا خر ند بل لولم أذ رت بالنا ذا على تيء رمع 
راس يم عليه الخث وهو رل أَحْمَد وق . 

َال بنض أل الهلم: إذا أف على تشيو مره ام عل الح وضو ول مالك بن آنس | 
والشافيي» وَحْحَة من ال هَذَاالقَوْلَ: خویث أبي هرر ربد بن خالر: أذ رحن عتما 
إلى رَسُول الله صَلى الله علیه وسل فَقَالَ أَحَدُهُمًا: یا رول الله إن ابي نى بامْرأةٍ هَذَا 
لخدتت بو وقال لبي ا الل عليه و «اغْد يا انیس علی امْرَأَةٍ هذا فإن 
اغترفت فازجنها» ولم قل: فان تفت رم مرا 

قوله: «حتی شهد على نفسه آربع شهادات» أى: أقر على نفسه كأنه شهد علیها بإقراره عا 
يوجب الحد أربع مرات «قال: أبك جنون؟» قال النووی: إنما قال: «أبك جنون؟» لتحقق حاله؛ 
فان الغالب أن الانسان لا يصر على إقرار ما يقتضى هلاكه مع أن له طريقا فى سقوط الإثم 
بالتوبة» وهذا مبالغة فى تحقيق حال المسلم وصيانة دمه؛ وإشارة إلى أن إقرار احنون باطل, وأن 
الحدود لا تحرى عليه «قال: أحصدت» بتقدير همزة الاستفهام أى: هل تروحت؟ «فلما أذلقته 
الحجارة» أى: أصابته بحدهاء فعقرته من ذلق الشيء طرفه «فر» أي: هرب «فأدرك» بصيغة 
احهول أى: ادر که الناس من الإدراك .ععنی اللحوق «فقال له رسول الله صلى الله عليه وسلم 
خيرا» أى: أثنى عليه «ولم بصل علیه» وفی رواية البخارى من طريق حمود بن غیلان عن عبد 
الرزاق: وصلى عليه. قال الحافظ فى الفتح: قال المنذرى فى حاشية السنن: رواه ثمانية أنفس عن 
عبد الرزاق فلم يذكروا قوله: «وصلى عليه». وذكر الحافظ روايات هؤلاء الأنفس وغيرهم. ثم 
قال: فهؤلاء أكثر من عشرة أنفس» منهم من سكت عن الزيادة» ومنهم من صرح بنفیها..انتهی. 
قال الإمام البخارى فى صحيحه بعد رواية هذا الحديث: ولم يقل يونس واين جریج عن الزهرى: 
فصلى عليه. سئل أبو عبد الله: صلى عليه يصح؟ قال: رواه معمر. فقيل له: رواه غير معمر؟ قال: 
لا..انتهى. قال الحافظ: وقد اعترض عليه فى جزمه بأن مهمر! روى هذه الزيادة مع أن المنفرد بها 
إنما هو محمود بن غيلان عن عبد الرزاق» وقد خالفه العدد الكثير من الحفاظ فصرحوا بأنه لم يصل | 
عليه؛ لكن ظهر لى أن البخخارى قويت عنده رواية محمود بالشواهد. فقد أخصرج عبد الرزاق ایشا 
وهو فى الستن لأبى قرة من وجه آخر عن أبى أمامة بن سهل بن حنيف فى قصة ماعز قال: فقيل: 
يارسول الله أتصلى عليه؟ قال: «لا» قال: فلما كان من الغد قال: «صلوا على صاحبكم» فصلى 
عليه رسول الله صلى الله عليه وسلم والناس. فهذا الخبر يجمع الاحتلاف. فتحمل رواية النفى على 
أنه لم يصل عليه حين رحم. ورواية الإثبات على أنه صلى الله عليه وسلم فى اليوم الشانی. قال 
الحافظ: ويتأيد ما أخرجه مسلم من حديث عمران بن حصين فى قصة ابمهنية الى زنت ورجمت 


6 - کتاب اطدود ب ۵ - ح ۱۲۹ ۳:۷ 


أن النبى صلی الله عليه وسلم صلی عليهاء فقال له عمر: أتصلى علیها وقد زنت؟ فقال: «قد تابت 
توبة لو قسمت بين سبعين لوسعتهم»..انتهی. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرجه البخارى. 

قوله: «وهو قول هد وإسحاق» وهو قولة ef‏ | قال فی شرح 
السنة يحتج بهذا الحديث يعنى بحديث أبى هريرة المذكور فى هذا الباب من اشترط التكرار فى 
الإقرار ال ا ا ل 
يقر أربع مرات فى أربعة مخالس؛ ومن لم يشترط التكرار قال: إنما رده مرة بعد أحرى؛ لشبهة 
| داخلته فى أمره؛ ولذلك دعاه النبى صلى الله عليه وسلم فقال: «أبك جنون؟» قال: لا. وفى 
رواية: فقال: «أشربت خرا؟» فقام رحل فاستنكهه فلا يجد منه ريح الخمر» فقال: «أزنيت؟» قال: 
نعم. فأمر به فرجم. فرد مرة بعد أحرى للكشف عن حاله لا أن التكرار فيه شرط..انتهی. «وقال 
بعض أهل العلم: إذا أقر على نفسه مرة؛ أقيم عليه احد. وهو قول مالك بن أنس والشافعى» 
واختاره الشوكانى فى التيل» وأحاب عن جميع ما استدل به الأولون وقال فى آخر كلامه: وإذا قد 
تقرر لك عدم اشتراط الأربع عرفت عدم اشتراط ما ذهبت إليه الحنفية من أن الأربع لا تكفى أن 
تكون فى بحلس واحد» بل لا بد أن تكون فى أربعة بجالس؛ لأن تعدد الأمكنة فرع تعدد الاقرار 
الواقع فيها. وإذا لم يشترط الأصل تبعه الفر ع فى ذلك» وأيضًا لو فرضنا اشتراط کون الإقرار أربعا 
لم يستلزم کون مواضعه متعددة أما عقلا فظاهر؛ لأن الإقرار أربع مرات أو أكثر منها فى موضع 
واحد من غير انتقال ما لا يخالف فى إمكانه عاقل» وأما شرعا فليس فى الشرع ما يدل على أن 
الإقرار الواقع بين يديه صلی الله عليه وسلم وقع من رجحل فى أربعة مواضع» فضلا عن وجود ما 
ال O O‏ 
تعدد مواضع الإقرار؛ فان شئت الوقوف على ذلك فارجع إلى النيل «وحجة مسن قال هذا القول 
حديث أبى هريرة وزيد بن خالد: أن رجلين اختصما... ۳» سيأتى هذا الحديث بطوله فى باب 
الرحم على الثيب. وأجاب الأولون عن هذا الحديث بأنه مطلق قيدته الأحاديث التى فيها أنه وقع 
الإقرار أربع مرات» وقد رد الشوكانى هذا الجواب فى النيل فقال: الإطلاق والتقييد من عوارض 
الألفاظ وجميع الأحاديث التى ذكر فيها تربيع الإقرار أفعال ولا ظاهر ها. وغاية ما فيها جواز تأخير 
إقامة الحد بعد وقوع الإقرار مرة إلى أن ينتهى إلى أربع. ثم لا يجوز التأحیر بعد ذلك. وظاهر 
السياقات مشعر بأن النبى صلى الله عليه وسلم فا فعل ذلك فى قصة ماعز؛ لقصد التنبت كما 
يشعر بذلك قوله له: «أبك جدون؟» ثم سواله بعد ذلك لقومه. فتحمل الأحاديث التى فيها التراعی 
عن إقامة الحد بعد صدور الإقرار مرة على من كان أمره ملتبسا فى ثبوت العقل واختلاله والصحو 
والسكر ونحو ذلك. وأحاديث إقامة الحد بعد الإقرار مرة واحدة على من كان معروفا بصحة العقل 
وسلامة إقراره عن البطلات. .انتهی. 


۳۹۸ 6 - كتاب الحدود ب ٩‏ - ح ۱۸۳۰ 


(5) باب ما جاء في كَرَاهِيَة أن يُشَفْعَ في الْحُدُودٍ زم- تكح 


۰ - حدقا فته حا یه عن ابن ها عن مروت عر عانشة: أن ريما 


أَهمّهُمْ َأ مرا الْمحَرُومِيُة اهي سركت فَقَالُوا: من یکلم فيها رَسُولَ له صلّى الله علب 
وسلم؟ فقالوا: من رئ عل إل أسَامة بن رو جب رَسُول الله ی له له سل 
و E E‏ بر ۳ 2 8 م 2 ای ی 3 و إى 2 ۶ ء 
فکلمه سم فقال سول الله صلى الله عَلَيِْ وسلم: «أتشفع في حَد من خُدُودٍ اللّه؟» نم 
قا فاحتطب. فقال: «إنمًا هنك این من کم أَنْهُمْ کانوا إا سرق فیهم الشریف 
تر کو وإذا سَرّقَ فيهم ا لصتّعِيف أَقَامُوا عَلَيْه الْحَدَ وا الله لو أن فَاطِمَة بت مُحَمَّدٍ 
کت 1 لقطّغت يَدَهَاه. 

كاله .رفي :الاب عن مرون المحماء وان ع وجا 

وال ب لعج وله هَذَا الْحَدِيث. 

قوله: «آن قریشا آهمتهم» وفى المشكاة أهمهم بالتذ كير أى: أحزنهم وأوقعهم فى اهم. قال 
التوربشتى يقال: أهمنى الأمر إذا أقلقك وأحزنك «شأن المرأة الخزومیة» أى: المنسوبة إلى بنی 
زوم قبيلة كبيرة من قريش منهم أبو جهل وهی فاطمة بنت الأسود بن عبد الأسد بنت أخحى أبى 
سلمة «التى سرقت» أى: وكانت تستعير المتاع وتححده أيضًا. وقد أمر النبى صلى الله عليه وسلم 
بقطع يدها «فقالوا» أى: قومها «من يكلم» أى: بالشفاعة «فيها» أى: فى شأنها ظنا منهم أن 
الحدود تندری بالشفاعة كما أنها تندرئ بالشبهة «من يجترئ عليه» أى: من یتجاسر عليه «إلا | 
أسامة بن زيد حب رسول الله صلى الله عليه وسلم» بكسر الحاء أى: محبوبه وهو بالرفع عطف 
بیان أو بدل من أسامة. قال النووى: معنى یجنزی يتجاسر عليه بطريق الإدلال» وهذه منقبة ظاهرة 
لأسامة «فكلمه أسامة» أى: فكلموا أسامة فكلمه أسامق ظنا منه أن كل شفاعة حستة مقبولة 
وذهولا عن قوله تعال: طمن يشفع شفاعة حسنة يكن له نصيب منها ومن يشفع شفاعة سيئة 
يكن له كفل منها». «أتشفع فى حد من حدود الله؟» الاستفهام للتوییخ «ثم قام فاختطب» 
أى: بالغ فى حطبته» أو أظهر خطبته؛ قاله القارى. وقال: وهو أحسن من قول الشارح أى: خطب 
«إغا أهلك» بصيغة الفاعل» قال القارى: وفى نسخة يعنى من المشكاة على بناء المفعول «الذين 
من قبلكم» يحتمل كلهم أو بعضهم «أنهم كانوا» أى: كونهم إذا سرق...إلخ أو ما أهلكهم إلا؛ 


1۸ ۷Y حديث صحيج:؛ وأخرجه البخارى (۲۹4۸ن ۲6۷۵ ( ۳۷۳۲ء £ ی‎ )۱٤۳۰( 
.)٤۹۱۸ - 4۹۱۰( وابن ماحه (۲64۷) والنسائى‎ »)٤۳۷۳( ومسلم (۱۹۸۸)» وابر داود‎ 


1 


4 کتاب اطدود ب 5 - ۷ - ح ۳۰ - ۱۶۳۱ ۳:۹ 
کا اا ا = 
لأنهم كانوا والحصر ادعائی؛ إذ كانت فيهم أمور كثيرة من جملتها - أنهم كانوا «إذا سرق فيهم 
الشریف» أى: القوی «ت رکوه» آی: يلا إقامة الحد عليه «وإذا سرق فيهم الضعيف أقاموا عليه 
الحد» أى: 0 0 بهمزة وصل وسکون ياء وضم TS‏ 
500 والوضل. دده 0 لأنها همزة وصل 
لسقوطهاء وإنما نتحت فى هذا الاسم؛ لأنه ناب مناب حرف القسم» وهو الواو ففتحت لفتحهاء 
وهو عند البصريين مفرد وعند سيبويه من اليمن .ععنی الب ركةء فكأنه قال: بركة الله قسمى. وذهمب 
الكوفيون إلى أنه جمع بمين وهمزته همزة قطع؛ وإنما سقطت فى الوصل لكثرة الاستعمال. وفى 

المشارق لعياض: وايم الله بقطع الألف ووصلهاء أصله اعن» فلما کثر فى کلامهم حذف النون 
فقالوا: ايم الل وقالوا: أم الله وم الله. .انتهى. وفيه لغات كثيرة ذكرت فى القاموس. «لو أن 
فاطمة بدت محمد...!لخ» إنما ضرب الثل بفاطمة؛ لأنها أعز أهله صلی اللّه عليه وسلم. 

قوله: «وفى الباب عن مسعود بن العجماء ويقال ابن الأعجم وابن عمر وجابر» أما حديث 
مسعود وجابر: فلينظر من أخرجه. وأما حديث ابن عمر: فاحرجه أحمد وأبو داود . وفى الباب عن 
الزبير بن العوام أنه لقى رجلا قد أخذ سارقاء وهو يريد أن يذهب به إلى السلطان» فشفع له الزبير 
ليرسله. فقال: لا حتى أبلغ به السلطان, فقال الزبير: ما الشفاعة قبل أن يبلغ إلى السلطان» فإذا بلغ 
إليه فقد لعن الشافع والمشفع. رواه مالك. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيسح» وأحرجه الشيخان وأبو داود والنسائى وابن 
ماجه. 

(۷) باب ما جَاءَ في تخقیق ارم [م۷- ت ۷] 

11 - حَدلنا حم نیمه حا حون يُوسْف الأڙرق عَنْ ڌاوڌ ين أبي هس 
عن س سي ن الْمُسيّب» عَنْ عُمَرَ بن الحطاب» قال: جم سول له صَلَى الله علي وسلم 
E,‏ رة أن أزيد في كقاب الل له في لخن فإني 
د يت أذ تحيء اقرا فلا يَحَدُوتَهُ في تاب اله کرو به. 

۳ 3 ۳ 2 5 e 

قال: زفي الاب عن علي. 

ال يو عِيسَى: حَدِيتْ عُمَرَ خریث حَسَنْ صَجيځ وروي مِنْ غَيْرٍ وجه عن مر 


(۳۱٤۱).حدیث‏ صحیح» وأخرجه البخارى (1۸۲۹)» (1۸۳۰» ۰۷۳۲۳ ومسلم (۱۹۹۱)» وأبو داود 
(۱۸ 4 وابن ماجه (۲۰۵۳). 


6 - كتاب الحدود ب ۷ - 2 ۱٤۳۲ - ۱٤۳۱‏ 


قوله: «فإنى قد خشیت أن يجيء آقوام...!خ» قد وقع ما حشیه عمر رضی الله عنه؛ فأنكر 1 
الرحم طائفة من الخوارج ومعظمهم وبعض المعتزلة؛ وعتمل أن يكون استند فى ذلك إلى توقيف: ؟ أ 
وقد أخرج عبد الرزاق والطبرى عن ابن عباس رضى الله عنه أن عمر قال: سيجيء قوم يكذبون # 
اخدیث. ووقع فى رواية سعيد بن إبراهيم عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة فى حديث | | 
عمر عند النسائى: وأن ناسا يقولون: ما بال الرجم؛ وإنما فى كتاب الله الجلد؟ ألا قد رحم رسول /أ 
الله صلى الله عليه و سلم وفيه إشارة إلى أن عمر استحضر ناسا قالوا ذلك» فرد عليه كذا فى 1 
فتح البارى. 

قوله: «وفى الباب عن على» رجه البخارى. 

قوله: «حديث عمر حديث حسن صحيح» وأصله فى الصحيحين. 

۲ - دنا سب شیبو وق إن مَنْصُور والحسن نن علي اسان ور | 


سای و 2 مهو موه ۳ لا مه فقو ی و مگ - 3 
واجب قالوا: حدننا عبد الرراق عَنْ مَعمره عن الزهري» عن عَبَيْدٍ الله ن عبد الله بن تب 11 


بالرجم.. 


عن اي باس عَنْ عُمَرَ ِن الحطاب قال: إن الله بت مُحَمًَّا صل له عَلَيِْ وَسَلُمَ بالحق 
ورل یه اکتا فکان فیما انَل عليه آية ارم فَرَحَمَ سول الل صلی الله علي سم أ 
ورحضا غد وإني عاي أن يطول بالاس مان فول ایل: لآ نحه شم في کناب الله | 
يي 2 a‏ 1 12 تن قد قي E A e E‏ ۳ 
فیطیلوا بترك فريضة آنزلها الله الا وان الرجم حق على من رَنى إذا أحصن وقامّت البينة أو ۱ 
کان حب أو نیراد 
0 # 
قال أبو چیسی: هذا حَدِيث حَسَنْ صّحِبحٌ وروي من عير وجو عَنْ عم رضي الله عنهم. | 
قوله: «إن الله بعث محمدا باق وأنزل عليه الكتاب» هذا مقدمة للكلام وتوطنة للمرام؛ رنعا 
للربية؛ ودفعا للتهمة الناشئة من فقدان تلاوة آية الرحم بنسخها مع بقاء حكمها «وکان فيما أنزل | 
الله آية الرجم» بالرفع على أنها اسم کان» وفيما أنزل الله خبره» وهى: «الشيخ والشيخة إذا زيا ٤‏ 
فارجموهما البتة نكالا من الله والله عزيز حكيم» أى: اليب والثيبةء كذا فسره مالك فى الوطا قال 
القارى: والأظهر تفسيرهما با حصن وانحصنة «ورجمنا بعده» أى: تبعا له وفيه إشارة إلى وقوع 
الإجماع بعده «ألا» حرف التنبيه «وإن الرجم حق» أى: ثابت أو واحب «على من زنی» آی: | 
من الرجال والنساء «إذا أحصن» أى: كان بالغا عاقلا قد تروج حرة تزويجا صحيحا وجامعها دأو 1 
الاعتراف» أى: الإقرار بالزنا. 
قوله: «هذا حديث صحيح» وآخرجه الشيخان. 


هدن را ا 
(۳۲ ۱) انظر الذی قبله. 


؟- کتاب الحدود ب 2-۸ ۱۶۳۳ 


(8) باب ما جاء في الرّحْم عَلَى الب [م۸- ت۸] 


ور ويم م2 


المي د N‏ عن الزري» عن عبد : 


0 ا عليه 7 فا رَحُلآن رمان ۳ احا رازه انش الله يا رَسُولَ 


مرو سم 


ل ل كل با رَسُول ال » اقض 
یا بکتاب الله وذ لي فأتکلم: إن نبي کات عسي على هذا ری بر فأختروني أ 
ی رطق هدش اوقت نا بل هل الهم رون على 
ني لد نوریب عا ون رح علی ار اه قال اي صَلّى الله علد وس 


يك جلد مائة وتغریب عام اغد یا نیس غلی امْرأَة هذا؛ ان اغترفت فَارْجْمْهَا» فندا 


عليها فاعترفت فرجمها 
حَدَنَنا إسْحَقُ بن مُوسى الأنصاري» دنا معن دنا مالك 2 عن ابن شهابي عن عبید 
له نع ال عن آيي اناا ود كله اي عن اي صَلَى الله َيِه سل ا 


حَدَكنا فة حا ال عَن ان شهاب باسناو نحو حَدِيثِ مالك منم 

مص > عن 24 for‏ رد السرم ق ي اه 07 
ال نی لباب عن ابي كر واف أن لاد وأبي مر ویب سعيدٍ وابن عباس 
وجابر بن سَمرة رال وَيِرَيْدَةَ رسمه + ِن لمح وأبي : بَررَة ة وران بن خصین. 

قال ابو عیستی: ی ار O‏ توت مت 

وَهَكَذَا رَوَى مالك بن أنس وَمَعْمَرٌ عبر راجا حن ره عن عب ال ين عند اللو من 
تبة» عن أبي هر رد حال عن نبي لیا عليه سل 


رورا بهذا الاستاد عن البي صلی اله عليه رسمه قال: «إذًا نت ال فَاجْلِدُوهَاء 
ذ رنت في الرابعَة فبيعُوهَا ول بضفير». 


(۱6۳۲) حدیث صحیح, وأخرجه البحاری ۰)٩۳۷(‏ متام ٩(‏ ۰۲۲ وأبو داود (۱۲۰۲). 


۱۳۳ 2 - ۸ كتاب الحدود ب‎ - 6 oY 


و و و 


ورزر ی فان ب عة ع ن الرهري» عَنْ عبد اللي عَنْ أبي هريره ورد بن حالم وبل | 
الود كك ند اي ملي اللا له روصل - هَكَذَا روی ان عيينة الْحَدِيَيْنِ جمِيعًا - عن أبي 


el 


رة و ٿن حال وی وخبیت اين ية وهم فيه سيان ن سه اذل حا في , 


وَالصّحِيحٌ مَا رَوَى محمد بن الوليد الزبيدي ويون ن ع وان أجي فزضري خر 
اطي عن ید ال عن أبي رو نيع عَن النبي صلی الله عَلَيْهِ وسلم قال: 3 
«إذا رنت الأمَة فاجلدوها» والزري عَنْ عُبَيْدٍ الو عَنْ شیل بن حال عَنْ عبد الله بن 
مالك الأَوسِي» عن النبي صلی الله عَلّه وس قال: «ذا رنت الأمَةُ» وَهَذَا امجح عند 

وغل بن ححالد لم يدرك اي صلی الله لیهس اما رَوَى شل عن عبد الله بن ناب 
الأوسي» عن النبي رم له عليه سل وَهَذَا ۱ لصَحيح, زیت ان كا م و 
وروی عه ان قال: فا إن بتايده وهر خط ربا هو هلا يك عرش را : آیضا شبل بن 

قرله: «وشبل» بكسر الشين العجمة وسكون الموحدة هو ابن خالد أو ابن خلید» كما صرح 
به الترمذى فيما بعد. قال الحافظ: شبل بن حامد أو ابن خلید المزنى» مقبول من الثالثة..انتتهى. وقد 
تفرد بذكر شبل فى الحديث سفيان بن عبينة» وهو وهم منه كما بينه الترمذى فيما بعد «فقال: 
أنشدك الله» بصيغة المتكلم من باب نصر. قال الحافظ: أى أسألك بالله» وضمن أنشدك معنى 
آذ کر ك. فحذف الباء أى: أذكرك رافعا نشيدتى أى: صوتی, هذا أصله 5 ثم استعمل فى كل مطلوب 
مؤكد ولو لم يكن هناك رفع صوت. وبهذا التقرير يندفع اراش اتک و جر 
النبى صلى الله عليه وسلم مع النهى عنه ثم أجاب عنه بأنه لم يبلغه النهى لكونه أعرابيا «لما قضيت 
بيننا بكتاب اللّه» لما يتشديد اليم بمعنى ألا. وفى رواية الشیخین: ألا قضيت. قال الحافظ: قيل فيه 
استعمال الفعل بعد الاستثناء بتأويل المصدر وان لم يكن فيه حرف مصدرى لضرورة افتقار العنی 
إليه؛ وهو من المواضع التى يقع فيها الفعل موقع الاسم ويراد به النفى احصور فيه المفعول. والعنی] 
هنا: لا أسالك ااا يكاب ليذ رغصل ان تكد إلا حر قب إلمافيها من معنى) 
الحصر. تقديره: أسألك بالله لا تفعل شيئًا إلا القضاء. فالتأكيد إنما وقع لعدم التشاغل بغيره» ۱٩!‏ 
لأن لقوله بكتاب الله مفهوماء والمراد بکتاب الله ما حكم به وكتب على عباده. وقيل: المراف 
القرآن وهو التبادر. وقال ابن دقيق العید: الأول أولى؛ لان الرحم والتفریب ليسا مذ کورین ف ۱ 
القرآن إلا بواسطة أمر الله باتباع رسوله. قال الحافظ: ويحتمل أن يراد بكتاب الله الآية ال 


6 - كتاب اطدود ب ۸ - ح ۱۶۳۳ For‏ 


نسحت تلاوتها لاحت رتیه زا ربا كاعر .انتهی. «فقال خصمه و کان آفقه منه: اجل» 
بفتحتين وسكون اللام أى: نعم. قال الحافظ العراقى فى شرح الترمذى: يحتمل أن يكون الراوى 
| كان عارفا بهما قبل أن يتحاكماء فوصف الثانى بأنه أفقه من الأول؛ إما مطلقاء وإمافى هذه 
القصة الخاصة» أو استدل بحسن أدبه فى استئذانه وترك رفع صوته إن كان الأول رفعه وتأكيده 
السؤال على فقهه. وقد ورد أن حسن السؤال نصف العلم؛ وأورد ابن السنى فى کتاب رياضة 
المتعلمين حديًا مرفوعًا بسند ضعيفء قاله الحافظ. «اقض» أى: احكم «إن ابنی كان عسيفا» 
أى: أجبراء ويطلق أيضًا على الخادم وعلى العبد «على هذا» ضمن عابی معنى عند بدليل رواية 
| عمرو بن شعیب. وفى رواية محمد بن يوسف عسيفا فى أهل هذاء وكان الرجل استخدمه فيما 
تحتاج إليه امرأته من الأمورء فكان ذلك سيبا لما وقع له معهاء كذا فى الفنح «فزنی» أى: الأحبر 
«بامرأته» أى: الستأحر «فأخبرونى» أى: بعض العلماء «ففديت منه» أى: ابنى «بمائة شاة 
وخادم» أى: أعطيتهما فداء وبدلا عن رجم ابنى «فزعموا» أى: قالوا. وفى رواية الشیخ 
فأخبرونى «أن على ابنى جلد مائة» بفتح الحيم أى: ضرب مائة جلدة لكونه غير حصن «وتغريب 
عام» أى: إخراجه عن البلد سنة «واغا الرجم على امرأة هذا» أى: لأنها محصنة «المائة شاة 
والخادم رد عليك» أى: مردود عليك «واغد» بضم الدال» وهو أمر بالذهاب فى الغدوق كما أن 
رح أمر بالذهاب فى الرواح» ثم استعمل كل فى معنى الآخر أى: فاذهب «يا أئيس» تصغير أنس 
وهو ابن الضحاك الأسلمى «على امرأة هذا» أى: إليها وفيه تضمين أى: حاكما إليها «فإن 
اعرفت فارجمها». قال القارى: به أحذ مالك والشافعى فى أنه يكفى فى الإقرار مرة واحدة؛ فانه 
صلى الله عليه وسلم علق رجمها باعترافهاء وم يشرط الأربع؛ كما هو مذهبنا. وأحیب بأن العنی: 
فان اعترفت الاعتراف العهود وهو: أربع مرات فارجمها..انتهى. قلت: قد تقدم الكلام فى هذا. 

قوله: «عن أبى هريرة وزيد بن خالد اجهنی...!» ليس فى هذه الرواية ذكر شبل» وهو 
انحفوظ كما ستقف عليه. 

قوله: «حديث أبى هريرة وزيد بن خالد حديث حسن صحيح» أخرجه الجماعة. 

قوله: «ورووا بهذا الاسناد» أى: عن الزهرى عن عبيد الله بن عبد الله عن أبى هريرة وزيد 
ابن خالد أى: بدون ذكر شبل «عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه قال: إذا زنت الأمة...إخ» 
آحرجه الشیخان «وشبل بن خالد لم يدرك النبى صلی الله عليه وسلم إنا روى شبل عن عبد 
الله بن مالك الأوسى عن النبى صلى الله عليه وسلم وهذا الق رخ ابل عيب شير 
| حفوظ» قال الحافظ فى تهذيب التهذيب: شبل بن حامد. ویقال: ابن حالد, ويقال: ابن خليد؛ 
ویقال: ابن معبد الزنی. روی عن عبد الله بن مالك الأوسى حدیث: الوليدة إذا زنت فاحلدوهاء؛ 
وعنه به عبيد الله بن عبد الله بن عتبة» كذا رواه أصحاب الزهری عنه؛ وخالفهم ابن عيينة فروی 

عن الزهرى عن عبد الله عن أبى هريرة وزيد بن خالد وشبل جميعًا عن النبى صلی الله عليه وسلم 
حديث العسيف» و لم يتابع على ذلك» رواه النسائى والترمذى وابن ماجه وقال النسائى: الصواب 
الأول. قال: وحديث ابن عيينة خطأء وروی البخارى حديث ابن عبينة فأسقط منه شبلا. قال 


۱۳۶ - ۱۶۳۳ 2-۸ كتاب اطدود ب‎ - 6 ot 


الدورى عن ابن معين: ليست لشبل صحبة..انتهى. «وروى عنه» أى: عن سفيان بن عيينة «أنه 
قال: شبل بن حامد وهو خطأ إنما هو شبل بن خالد ويقال أيضًا: شبل بن خليد» بالتصفی وقد 
بسط اخافقد الکلام و هی تومي كينيب لب کشت لرفراب عل قارع یه 

١ 4" 4‏ - دنا يف > حَدَننا یی ع ن منصور بن زاذان عن خسن عر ن جطلث بن 
بد الله ی قال رَسُولُ الله صلی الله عله وَسَلْم: «خذوا عني؛ 
فد قل هن سبيلاً: لیب باب جلد ماق نع ازجم والبکر بالبكر جَلْدُ ما 
وقي سَنق». 

E a 

عمل على هذا جند بنخض أهل ايلم ین أصنحَاب اي صلی الله وه منهم: علي 
ین أبي طالب أي بن كب وعد الل ان ملعو وغیرهم؛ قالوا: الب خد وحم 
وی هذا ده و ن هل اللو وم ول إسْحَاق. 

وقال بض ما ل الْعِلْم من صحابب النبي ص صلی الله له وسلم؛ منه بنهم: أبو بر وعم 


غیرهمّا: تسا إن له رخ ولا خلة» وق روي عن اي تیال له وسم مذ 


کرو موه fe‏ وه دوم 


هذا في عير حَدِيثٍ في قِة مَاعِر زغیره: نهر برخي وم مر آن يُحلَد قبل أن يرحم. 
َالْعَمَلُ عَلَى هذا ند بَْض أَمْلٍ فیلي وهر قول سيان الُوْرِي وان بن الْمُبَارَكِ ؛ والسّافيي 


وأْحْمَد. 


قوله: «عن اطسن» هو البصری «عن حطان» بکسر الحاء وتشديد الطاء الهملتین «بن عبد 
الله اثرقاشی البصری» ثقة من الثانية «خذوا عنى» أى: حكم حد الزنا «فقد جعل الله هن 
سبيلا» أى: حدا واضحاء وطريقا ناصحا فى حق المحصن وغیره» وهو بیان لقوله تعالى: لإواللاتى | 
يأتين الفاحشة. ۰۰ إلى قوله: او يجعل الله هن سبيلا» ولم يقل عليه الصلاة والسلام: لكم؛ 
ليوافق نظم القرآن» ومع هذا فيه تغليب للنساء؛ لأنهن مبدأ للشهوة ومنتهى الفتنة. قال التوربشتى: 
كان هذا القول حين شرع الحد فى الزانى والزانية. والسبيل هاهنا الحد؛ لأنه لم يكن مشروعا ذلك 
الوقت» و کان الحكم فيه ما ذكر فى کتاب الله «إواللاتى يأتين الفاحشة من نسانکم فاستشهدوا 
علیهن أربعة منکم فان شهدوا فأمسکوهن فى البيوت حتی یتوفاهن الوت أو يجعل الله هن 
سبیلام4. «اللیب بالثیب» أى: حد زنا الثیب بالئیب «جلد مائة ثم الرجم» استدل بهذا من قال: 


(۱۶۳4) حدیث صحیح, وأخرجه مسلم (۱۱۹۰) أبو داود (۵ 64۶4۱ واین ماجه (۵0۰). 


6 - كتاب الحدود ب ۸ = ح ۱۶۳۶ Yoo‏ 


إن الثيب يجلد ثم يرحم «والبكر بالبكر جلد مائة» أى: حد زنا البكر بالبكر ضرب مائة جلدة 
لكل واحد منهما «ونفى سنة» أى: وإخحراحه عن البلد سنة. 

قوله: «هذا حديث صحيح» آحرجه الجماعة إلا البخارى والنسائی. 

قوله: «وإلى هذا ذهب بعض أهل العلم وهو قول إسحاق» وهو قول داود الظاهری: وابن 
النذر» وهو قول أحمد فى رواية عنه. واستدلوا بحديث الباب وغيره» وعا رواه أحمد والبحارى عن 
الشعبى أن عليًا - رضى الله تعالى عنه - حين رجي المرأة ضربها يوم الخميس» ورجمها يوم الجمعة 
! وقال: جلدتها بكتاب الله ورجمتها بسنة رسول الله صلى الله عليه وسلم. ففى أثر على هذاء 
وکذا فى حدیث الباب وغیره دلیل على أنه يجمع للمحصن من ابحلد والرحم «والعمل على هذا 
عند بعض أهل العلم وهو قول سفیان الشوری وابن البارك والشافعی وأهد» ذهب مالك 
والحنفية والشافعية وجمهور العلماء إلى أنه لا يجلد احصن بل یرجم فقط» وهو مروی عن أحمد بن 
حنبل؛ وتمسكوا بحديث سمرة فى أنه صلى الله عليه وسلم لم يجلد ماعزا بل اقتصر على رجمه. قالوا: 
وهو متأخر عن أحاديث ابللد» فيكون ناسحا لحديث عبادة المذكور فى الباب. قال الشوكانى: 
ويجاب عنم التأخر المدعى فلا يصلح ترك جلد ماعز للنسخ؛ لأنه فرع التأحر وم يغبت ما يدل على 
ذلك. ومع عدم ثبوت تأخره لا يكون ذلك الترك مقتضيا لابطال الحلد الذى أثبته القرآن على كل 
من زنی. ولا ريب أنه يصدق على احصن أنه زان فكيف إذا انضم إلى ذلك من السنة ماهو 
صريح فى الجمع بين الحلد والرجحم للمحصن» كحديث عبادة المذكور. ولا سيما وهو صلى الله 

عليه وسلم فى مقام البيان والتعليم لأحكام الشرع على العموم بعد أن أمر الناس فى ذلك المقام 
'بأخذ ذلك الحكم عن فقال: «حذوا عنی». فلا يصح الاحتحاج بعد نص الکتاب والسنة بسکوته 
صلى الله عليه وسلم فى بعض الواطن؛ أو عدم بيانه لذلك أو إهماله للأمر به. قال: وقد تقرر أن 
الثبت أول من النافی؛ ولا سیما کون المكان ما يجوز فيه أن الراوى ترك ذكر ابحلد؛ لكونه معلوما 

من الکتاب والسنة. قال: وهذا أمير الومنین على بن أبى طالب یقول - بعد موته صلی الله عليه 
وسلم بعدة من السنين» ا ع للك ارا ن ا اا -: جلدتها بکتاب الله ورجتها بستة 
أرسول الله. فكيف يخفى على مثله الناسخ» وعلى من بحضرته من الصحابة الأ کابر..انتهی كلام 
الشوکانی. واستدل ابلمهور أيضًا بعدم ذكر الجلد فى رجم الغامدية وغيرها. قال الشوكانى: 
. ويجاب عنع کون عدم الذكر يدل على عدم الوقوع. لم لا يقال: إن عدم الذكر لقيام أدلة الکتاب 
والسنة القاضية بالجلد. وأيضًا عدم الذكر لا يعارض صرائح الأدلة القاضية بالإثبات» وعدم العلم 
اليس علما بالعدم» ومن علم حجة على من لم يعلم. .انتهی . 


٤ ۳۹‏ - كتاب الحدود ب 4 - ح ۱6۳۵ 


)٩(‏ باب ترص الرُجم بالخبی ختی نَضَعْ [مه- ت4] 

۱:۳۵ ا ی یبن 
کتیر عَنْ بي قلابةه عَنْ : آبي لمهلب عَنْ مان بن خصین: أن اش راو مج جهينة عرفت 
ند یی صَلى الله له وسم لتق في ی فعا ابي سل اله علبي وس 
ره فقال: «أخمین اه فا ضعت حَملها قأخبزبي» َمل نامر بها فشكت غلبا | 
اه( نم مر یه » وحمت نم صلی عَلَيِهاه قال له 4 ات : يَارَسُول اللي 1 
رح م ملي عله فان« تالقنت ین سجن من لاو 
لزسعتهم وهل وجدت یا أفْضَل م من أن جات بتشیها لِلّه». 


ال بو عیستی: هذا خدیث حَسَنٌّ صنچیح. 

قوله: «أن امرأة من جهينة» وهی الغامدية «فقال أحسن إليها» إنما آمره بذلك؛ لان سائر 18 
قرابتها رم حملتهم الغيرة وحمية الجاهلية على أن يفعلوا بها ما يؤذيهاء فأمره بالاحسان تحذيرا من [ 
ذلك «فشدت عليها ثيابها» شلا تتكشف عند وقوع الرحم عليها؛ لما جرت به العادة من | 
الا ضطراب عند نزول الوت وعدم البالاة ما يبدو من الإنسان. ولههذا ذهب الجمهور إلى أن المرأة 6 
ترح ده والرجل قائما لما فى ظهوز عورة امرأة من ع الشناعة «ثم صلى عليها» هذا نص صريح 

فى أنه صلى الله عليه وسلم صلی على الغامدية. واختلفت الروايات فى صلاته صلى الله عليه 
وسلم على ماعز. ففى صحيح البخاری من حديث جابر فى أمر ماعز قال: ثم أمر به فرحم» فقال 
له النبى صلى الله عليه وسلم: «خيرا» وصلى عليه. ورواه الترمذى» وقال: حسن صحيح. وفى 
رواية عن جابر عند الشيخين فى أمر ماعز: وقال له خيراء وم يصل عليه. وقد تقدم وحه الجمع بين | 
هاتين الروايتين فى كلام الحافظ المتقدم فى باب درء الحد عن المعترف إذا رجع. قال النووى فى 5 
شرح مسلم: واحتلف العلماء فى الصلاة على الرحوم» فكرهها مالك وأحمد للإمام ولأمل الفضل ي 
دون باقى الناس» ويصلى عليه غير الإمام وأهل الفضلء قال الشافعى وآحرون: يصلى عليه الإمام || 
وأهل الفضل وغيرهم. واخلاف بين الشافعى ومالك إنما هو فى الإمام وأهل الفضلء وأما غيرهم 3 
فاتفقا على أنه يصلى. وبه قال جماهير العلماء قالوا: فيصلى على الفساق والمقتولين فى الحدود || 
واتحاربة وغيرهم. وقال الزهرى: لا يصلى أحد على الرحوم وقاتل نفسه. وقال قتادة: لا يصلى 
على ولد الزنا. واحتج الجمهور بهذا الحديث» يعنى بحديث الباب» وفيه دلالة للشافعى على أن 8: 
الإمام وأهل الفضل يصلون على الرجوم كما يصلى عليه غيرهم. وأحاب أصحاب مالك عن 8 


)١4786(‏ حديث صحيح. وأحرحه مسلم »)١795(‏ وأبو داود (464۰): وابن ماحه (۲۵۵۵) والنسائي 
(۱۹۰۲). 


4 كتاب الحدود ب ٩‏ - ۱۰ - ح rov ۱٤۳۷ - ۱٤۳١‏ 
سح ت 
بجوابین أحدهما: أنهم ضعفوا رواية الصلاة لكون أكثر الرواة لم يذكروهاء والثانی: تأولوها على 
أنه صلى الله عليه وسلم أمر بالصلاة» أو دعا فسمى صلاة على مقتضاها فى اللغة. وهذان الحوابان 
فاسدان, أما الأول: فان هذه الزيادة ابتة فى الصحيح وزيادة الثقة مقبولة» وأما الشانی: فهذا 
التأويل مردود؛ لأن التأويل إنما يصار إليه إذا اضطرت الأدلة الشرعية إلى | رتكابه» ولیس هنا شيء 

من ذلك فوجب حمله على ظاهره..انتهی. قلت: الأمر كما قال الدووى؛ واللّه تعالى أعلم 
«وسعتهم» وفی بعض النسخ: «لوسعتهم» «من أن جادت بنفسها لله» أى: أخرجها ودنعها 
كما یدفع الانسان ماله جود به. 

قوله: «وهذا حدیث صحیح» أحرجه الجماعة الا البخاری وابن ماجه. 


)١ 3‏ باب ما جَاءَ في رَجم أَهْلٍ الكتاب [م۱۰- ت۰ ] 


قا و و و و E‏ 


۹ - حدقا (سحق بن مُوسَى الأنصّاري» حَدَنَنا من حَدَثَنَا مالك بن انس عَنْ 
یی من عن ان عُمَرٌ: أن رون اللو صلی الله یه رس حم هو وَيوُوَديُة: 
قال بو عیستی: وَفِي الْحَدِيثٍ قِصّة. 
ET‏ 
قوله: «رجم يهوديا ويهودية» فيه دليل لمن قال: إن حد الزنا يقام على اليهود كما يقام على 
" المسلمين» وان الاسلام ليس بشرط فى الاحصان. كما ذهب إليه الشافعى وأحمد وأبو يوسف فى 
رواية. وعند أبى حنيفة ومحمد والمالكية: الاستلام شرط «وفى الحديث قصة» رواها الشيخان 
وهى: أن اليهود أتوا النبى صلى الله عليه وسلم برحل وامرأة منهم قد زنياء فقال: «ما حدون فى 
کتابکم؟» فقالوا: تسخم وجوههما ویخزیان. قال: «کذبتم» إن فيها الرجم» أتوا بالتوراة فاتلوها 
إن کنتم صادقین»...خ. 
قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرجه الشیخان بطوله. 
۷ - حلنا هنا حَدنا شريك عن میماله بن خربوه عَنْ حابر بن سره :أ النبی 
صلی الله له وَسلم رَحَم هووا وتو 


۷۳۳۲ ۸۵۱ 1۸1۹ 4۵۵1 ۳۹۱۳۵( ۰)۱۳۲۹( حديث صخیح» وأخرجه البحاری‎ )١47*5( 
.)۲۰۵( وابن ماه‎ 441٩ 4 44 1( ومسلم (۱۱۹۹) وأبر داود‎ ۷۰۳ 9 

(۱۶۳۷) حديث صحیح.عا قبله» وإسناده ضعيف لضعف ”ماك بن حرب والحديث فى سنن ابن ماجه 
و (۲۵۰۱۷). 


٤ ۳9۸‏ - كتاب الحدود ب ۱۰ - ح ۱۳۷ 


ل: وَفِي الاب ۽ عن اين عمر ر وَالَْرَاء رجابر ون أبي ری وَعَبْد الله : بْنٍ الخارث ‏ بن جخزء 

وابن عباسٍ. 

قال یو عیستی: خلبیت حابر إن سم حَدِيثُ خسن غرِيبا. 

وَالْعَمَلُ عَلَى هَذَا عند أكثر ال الیلم؛ قالوا: إذَا احتصم هَل الكاب» وَتَرَاقَعُوا إلى حُكَامٍ 
شین حَكَمُوا هم بالکتاب والستة وبأحكام لین وهو فول مد واسحق 

وقال بَعْضْهُحْ: لا یام عَلَيْهِم الْحدٌ في الزنا؛ وَالْقَوْلُ الأول صح. 

قوله: «حدئنا شريك» هو شريك بن عبد الله النخعى الکوفی القاضی صدوق يخطئ کثیرا تغیر 
حفظه منذ ول قضاء الكوفة. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر والبراء وجابر وابن أبى أوفسى وعبد الله بن الحارث بن 
جزء وابن عباس» أما حديث ابن عمر فقد أخرحه الترمذی فى هذا الباب» ولعله أشار إلى حديث 
آخر له فی رجحم أمل الکتاب . وأما حديث البراء: فأخر جه أحمد ی وأبو داود. ۳ حديث 
عابر وهو ابن عبد الله: فأخرجه أحمد ومسلم. وأما حديث ابن أبى أوفى: فلينظر من أخرجه. وأما 
حديث عبد الله بن الحارث بن جزء: فأحرجه البيهقى» قال الحافظ فى التلخيص: إسناده ضعيف. 
وأما حديث ابن عباس: فأخرجه الحاكم. 

قوله: «حديث جابر بن سمرة حديث حسن غريب من حديث جابر بن سمرة» أشار بقوله: 
من حديث جابر بن مرة إلى وجه الغرابة فلا تكرار فى العبارة فتفكر. 

قوله: «والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم قالوا: إذا اختصم أهل الکتاب...۱ خ» 
وحجتهم أحاديث الباب «وقال بعضهم: لا يقام عليهم الحد فى الزنا» قال ابن الهمام والشافعی: 
يخالفنا فى اشتراط الإسلام فى الاحصان. وكذا أبو يوسف فى رواية. وبه قال أحمد: وقول مالك 
كقولناء فلو فلو زنى الذمی الثيب الحر يجلد عندناء ویرجم عندهم؛ هذا الحديث؛ يعنى لحديث ابن عمر 
المتفق عليه كذا ذ فى الرقاق قال الحافظ فى التلخيص: تمسك الحنفية فى أن الاسلام شرط فى 
الإحصان بحديث روى عن ابن عمر مرفوعًا وموقوفا: من أشرك بالله فليس عحصی: ورجح 
الدارقطنى وغيره الوقف» وأحرجه إسحاق ابن راهويه فى مسنده على الوجهين» ومنهم من أول 
الإحدان فى هذا الحديث بإحصان القذف..انتهى. وأجاب الحنفية عن أحاديث الباب بأنه صلى 
الله عليه » وسلم إنما رجمهما بحكم التوراة؛ فانه سأهم عن ذلك أولاء وأن ذلك إنما كان عندما قدم 
المدينة؛ ثم نزلت آية حد الزناء وليس فيها اشتراط الاسلام ثم نزل حکم الإسلام» فالرحم باشتراط 
الإحصان وإن كان غير متلو» علم ذلك من قوله عليه الصلاة والسلام: «من أشرك باللّه فليس 
عحصن» . ذكر هذا ابللواب صاحب افداية وغيره؛ ولا يخفى ما فيه من التعسف؛ ولذا م يرض به 
ابن امام حيث قال: واعلم أن الأسهل مما أن يدع أن يقال حين رجمهما: كان الرحم ثبعت 
مشروعيته فى الإسلام» وهو الظاهر من قوله عليه الصلاة والسلام: «ما تحدون فى التوراة فى شأن 
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الرجم؟» ثم الظاهر کون اشتراط الاسلام لم يكن ثابتاء والا لم يرجمهم لانتساخ شريعتهم وإنما 
كان يحكم عا نزل الله عليه. وإنما سألهم عن الرجم ليبكتهم بتركهم ما أنزل عليهم فحكم برجمهما 
بشرعه الموافق لشرعهم. وإذا لزم کون الرجم كان ثابتا فى شرعنا حال رجمهم بلا اشتراط الإسلام» 
وقد ثبت الحديث المذكور المقيد لاشتراط الإسلام وليس تاريخ يعرف به. أما تقدم اشتراط الإسلام 
- على عدم اشتراطه أو تأخره فيكون رجمه اليهوديين وقوله المذكور متعارضين. فيطلب ال حيح» 
والقول مقدم على الفعل..انتهی. قلت: قد تقدم آنفا فى كلام الحافظ أن الدارقطنى وغيره قد 
رجحوا وقف الحديث المذكورء وقال الدارقطنى فى سننه: الصواب أنه موقوف. 

قوله: «والقول الأول أصح» لأنه يدل عليه أحاديث الباب» وأما القول الشانی: فمداره على 
أن الإسلام شرط فى الإحصان» واستدلوا عليه بحديث ابن عمر المذكور. وقد عرفت أن الصواب 
وقفه والله تعالى أعلم. 

(۱۱)باب ما جاء في في اللفي زم۱۱- ۱ ۱] 


۸ - حَدَلنَا أبو کریب وی بن کې قالاً: حَدَتَنَا عبد الله بن إأريس» عن عَبَيْدٍ 
الله غن اه غن عن ابن عْمَرَ: أنّ ابي صَلَى الله له سم رب وغرب» ا 
مه لكاي همم 


وغرّب وان عم ضَرّبٌ وغرنب. 


له مه 


قال: وفي لباب عَنْ أبي هر وريد بن حال وَعْبَادَةَ ن الصّایت. 


قال أ بو عیسی: : خلییث این عُمَر خلریت غريب روا یر اجار عَنْ عبد له ن إذريس 


. وروي بَعْضْهُمْ عر عَبْدٍ الله ِن ن إذريس هذا الْحَدِيثَ عن عبد اللي عَنْ نافع عن عن ابن 
عم 2 


أذ آا بكر ضرّب ورب ولا عم صرب وَغرب» ات نله ابر رن 


و و و 


8 حدنا عبد الله ر بن اذریس. 


1 و 00 3 © ê or‏ 3 2 
وَمَكَذَا رُوِي هذا الْحَدِيث من غير روَاية ان ٳذريس عن عبَيِدٍ الله بن عُمَر: نځو هذا. 


ا ۳ 
مام ر 


ما نشاف و و و و - 4f‏ 
وکا روه خمد ان لحن عن یی هن اي ر: : أن با بكر رب وغرّب» » وان 


عُمْرٌ ضَرَب وَغَرّب» ولم یذ کروا فيه فيه عن النبي صلی الله عليه سل 


(۱۶۳۸) حديث صحيح الإسناد, وله ما يشهد له والحديث انفرد الترمذی بروايته دون الستة. 
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َه بن لاس وش عن اير صل لهج شا 
رل علق م کل الم ین آمنخاب الذي على له وس منهم؛ آبو بكر 


وعم علي» واي بن کب وعد الله بن مسفووه ويو در وَغيْرُهُم. وکذلل رُوِي عَنْ ؛ 
غير واج م من فُقَهاء اتابیین وهو رل سيان اوري ومالك بن أنْس وعبد له بن سار 


وَالشَافِعِيَ وحم وَإسْحَق. 

قوله: «باب ما جاء فى النفى» المراد بالنفى التغريب» وهو إخراج الزانى عن محل إقامته سنة. 

قوله: «ويحيى بن أكشم» بالثاء الثلثة التميمى المروزى أبو محمد القاضى المشهورء فقيه صدوق أ 
إلا أنه رمى بسرقة الحديث» ولم يقع ذلك له وإنما كان يرى الرواية بالإحازة والوحادة من | 
العاشرة. 

قوله: «ضرب» أى: جلد الزانى والزانية مائة حلدة «وغرب» من التغريب أى: (خراج الزانی 
والزانية عن محل الإقامة سنة. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وزيد بن خالد وعبادة بن الصامت», أما حديث أبى هريرة 
وزيد بن حالد: فأحرجه الجماعة» وفيه: على ابنك جلد مائة وتغريب عام. وأما حديث عبادة بن 
الصامت: فأحرحه الجماعة إلا البخاری والنسائى» وفيه: البكر بالبكر جلد مائة وتغريب عام. 

قوله: «حديث ابن عمر حديث غریب...! خ» وأحرحه النسائى والحاكم والدارقطنىء قال | 
الحافظ فى التلخيص؛ وصححه ابن القطان» ورجح الدارقطنی وقفه. 

قوله: «وقد صح عن رسول الله صلى اللّه عليه وسلم النفى, رواه أبى هريرة...!ل» وفى 
الباب أحاديث أخرى مبسوطة فى تخريج الهداية للزیلعی؛ والتلخيص الحبير» وغيرهما «والعمل على 
هذا عند أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم منهم أبو بكر وعمر» كما في 
حديث الباب؛ وروی محمد فى الموطأ بإسناده عن أبى بكر الصديق رضى الله تعال عنه: أن رحلا 
وقع على جارية بكر فأحبلهاء ثم اعرف على نفسه بأنه زنى» ولم يكن احصنء فأمر به أبو بكر 
الصديق فجلد الحد, ثم نفى إلى فدك. ومنهم عثمان رضى الله تعالى عنه فعند ابن أبى شيية عن 
مولى عشمان: أن عثمان جلد امرأة فى زناء ؟ ثم أرسل بها إلى مولى يقال له: المهدى إلى خيبر نفاها 
إليه. «وهو قول سفیان الثورى فا الله بن المبارك والشافعى وأحمد وإسحاق» 
وهو القول الراحح العول عليه. وقد ادعى محمد بن نصر فى كتاب الإجماع الاتفاق على نفى الزانی 
البکر إلا مت وقال ابن المنذر : أقسم النبى صلى الله عليه وسلم فى قصة العسيف أنه 
یقضی بکتاب الله تعال, ثم قال: إن عليه حلد مائة وتغریب عام. وهو المبين لکتاب الله تعال. 
وحطب عمر بذلك على رعوس المنابر» وعمل به الخلفاء الراشدونء ولم ینکره احد فکان إجماعا. 
وقال صاحب التعلیق المجد من العلماء الحنفية: وللحنفية فى اطواب عن أحاديث النفى مسالك: 
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الأول: القول بالنسخ ذکره صاحب افداية وغيره» وهو أمر لا سبيل إلى إثباته بعد ثبوت عمل 
الخلفاء به مع أن النسخ لا يثبت بالاحتمال. والثانى: أنها محمولة على التعزير بدليل ما روى عبد 
الرزاق عن معمر عن الزهرى عن ابن المسيب أن عمر غرّب ربيعة بن أمية بن خلف فى الشراب إلى 
خيبر» فلحق بهرقل» فتنصرء فقال عمر: لا أغرب بعده مسلما. وأخرج محمد فى كتاب الآثار وعبد 
... الرزاق عن إبراهيم قال: قال ابن مسعود فى البكر يزنى بالبكر: يجلدان وينفيان سنة. قال: وقال 
. على: حسبهما من الفتنة أن ينفيا؛ فإنه لو كان النفى حدا مشروعا لما صدر عن عمر وعن على 
مثله. والثالث: أنها أخبار آحاد ولا تحوز بها الزيادة على الکتاب. وهو موافق لاصوفم لا يسكت 
حصمهم..انتهى. قلت: أما قول عمر رضى الله عنه: لا أغرب بعده مسلماء فالظاهر أنه فى شارب 
الخمر دون الزانی» وأما قول على رضى الله عنه فرواه عنه إبراهيم النخعى, وليس له سماع منه. قال 
أبو زرعة: النخعى عن على مرسل . وقال ابن المدينى: لم يلق النخعى أحدًا من أصحاب رسول الله 
صلى الله عليه وسلم. وقال أبو حاتم: لم يلق أحدًا من الصحابة إلا عائشة؛ ولم يسمع منهاء وأدرك 
أنساء ولم يسمع منه» كذا فى تهذيب التهذيب. وأما قوهم: بأنها أخبار آحاد, ولا تجوز بها 
الزيادة» ففيه أن أحاديث التغريب قد جاوزت حد الشهرة المعتبرة عند الحنفية فيما ورد من السنة 
زائدا على القرآن؛ فليس لهم معذرة عنها بذلك» وقد عملوابما هو دونها عراحل» كحديث نقض 
. الوضوء بالقهقهة وحديث جواز الوضوء بالنبیذ. 


(۱۲)یاب ما جَاءَ اَن الْحُدُودَ کفارة لها (م۱۲- ۲۱۲ 


۹ - دنا دنا سا نی عن اه عن أبي ريس ) الخولانی 
1 عَنْ عُبَادةَ بن الصَّامِتيء قال: دن على ی فقال: «تبايوني 
١‏ عَلَى أن لا تشر كوا له شيا ولا ترفواء ولا توا قرا هم الآية - فمن وفی 
منکم؛ اجه على اللف ون ن آصاب من ذلك شيا فقوب علب فهو گفارة له ومن 
آصاب من ذَلِكَ شيا فسترة اللَهُ عَلَيْههِ فهر إِلَى اللّهِ: إن شاء عَدْبَهُ وا شاء عفر له». 
ال وفي لان عن عل و ا 

قال ابو عیسّی: حدیث عُبَادَةٌ ن مایت یت ی 

۱ رال الشافیی: لم اسمغ في هذا اباب أن الخشود تون اه ها 
8 هذا الحدیث. 


۰۷۲۱۳ AYY ۰۸۵۰۱ VALE TAQAT) ۰۳۸۹ ۲۰۰۱۸( حدیث صحیح. وأخحرجه البخاری‎ )۱۳۹٩( 
.)4۱۷۳ ۰4۱۷۲( وابن ماجه (۲۱۰۳). والنسائی‎ ۰0۱۷ ۰٩( ومسلم‎ ) ۸ 
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وم 3 4 E fa‏ مب و و انها ([ مور وا يه مه ع ای هت 
قال الافيي: واجب لِمَنْ آصاب دنا سره له ی أن يسر على تیب ریوب فين 


بينه وبين ربه. 

کل روي عن أبي کر وعم لمآ رحلا ن سر غلی لَفْسِه. 

قوله: «فقال: تبايعونى» وفى روأية الشیخین قال - وحوله عصابة من أصحابه - بایعونی. 
والمبايعة هنا عبارة عن العاهدة, ميت بذلك تشبيها بالمعاوضة المالية كما فى قوله تعال: رن الله 
اشترى من المؤمنين أنفسهم وأموالهم بأن لهم الجنة4 قرأ عليهم الآية وفى رواية للبخارى: وقرأ 
الآية كلها. قال الحافظ هى قوله تعالى: ایا أيها النبى إذا جاءك المؤمنات يبايعنك على أن لا 
يشركن بالله شيئا) إلى آحرهاء وهذه الآية فى سورة الممتحنة «فمن وفى منکم» أى: ثبت على 
العهد. ووفى بالتخفيف وفى الراء بالتشدید وهما بمعنى «فأجره على اللّه» أطلق على سبيل 
التفخيم؛ لأنه لما أن ذكر المبايعة القتضية لوجود العوضين أثبت ذكر الأحر فى موضع أحدهماء ' 
وأفصح فى رواية للشيخين بتعيين العوض فقال: بالجنة. وعبر هنا بلفظ على للمبالغة فى تحقق 
وفوعه كالواحبات» ويتعين حمله على غير ظاهره للأدلة القائمة على أنه لا يحب على الله شيء 
«فهو» أى: العقاب «کفارة له» قال النووی: عموم هذا الحديث مخصوص بقوله تعال: ان الله ؛ 
لا یغفر أن يشرك به فالمرتد إذا قتل على ارتداده لا یکون القتل له کفارة..انتهی. قال القاضى ; 
عياض: ذهب أكثر العلماء إلى أن الحدود كفارات» واستدلوا بهذا الحديث» ومنهم من وقف؛ | 
لحديث أبى هريرة أن النبى صلی الله عليه وسلم قال: «لا أدرى كفارة لأهلها أم لا؟» لكن حديث + 
عبادة أصح إسناداء ويمكن يعنى على طريق الجمع بينهما أن يكون حديث أبى هريرة ورد أولاً قبل ا 
أن يعلمه رسول الله صلى الله عليه وسلمء ثم أعلمه بعد ذلك..اتتهى. وقد بسط الحافظ الكلام هنا 1 
بسطا حسناء فعليك أن تراجع الفتح. «فهو إلى الله إن شاء عذبه وان شاء غفر له» يشمل من 1[ 
تاب من ذلك ومن لم يتب» وقال بذلك طائفة» وذهب الجمهور إلى أن من تاب لا ييقى عليه 
مؤاحذة» ومع ذلك فلا يأمن من مكر الله؛ لأنه لا إطلاع له» هل قبلت توبته أو لا؟ وقيل: يفرق ٠‏ 
بين ما يحب فيه الحد وما لا جب, واحتلف فيمن أتى ما يوحب اند فقيل: يجوز أن يتوب سرا 
ويكفيه ذلك. وقيل: بل الأفضل أن يأتى الإمام؛ ويعترف به» ويسأله أن يقيم عليه الحد كما وفع 
لماعز والغامدية. وفصل بعض العلماء بين أن يكون معلنا بالفجورء فيستحب أن يعلن تویته ولا 
فلا. كذا فى الفتح. قلت: قول من قال: جوز أن يتوب سرا ويكفيه ذلك هو الظاهرء وبه قال 
الشافعی؛ وهو قول أبى بكر وعمر رضى الله تعالى عنهما كما ذكره الترمذىء والله تعالى أعلم. 

قوله: «وفى الباب عن على وجرير بن عبد الله وخزية بن ثابت» أما حديث على: فأخرجه 
الزمذى» وصححه الحاكم؛ وهو عند الطبرانی بإسناد حسنء كذا فى النیل» وأما حديث جرير بن 
عبد الله: فأحرجه أبو الشيخ» وأما حديث خزعة: فأحرجه أحمد. 

قوله: «جديث عبادة بن الصامت حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 


۱- کتاب اطدود ب ۱۲ - ۱۳ ساح ۱۳۹ - ۱6۰ ۳۹۳ 


قوله: «وكذلك روی عن أبى بكر وعمر آنهما آمرا رجلاً أن يستر على نفسه» رواه محمد 
فى الموطأ. عن سعيد بن المسيب: أن رجلا من أسلم انی أبا بكر فقال: إن الآخر قد زنى. قال له 
أبو بکر: هل ذكرت هذا لأحد غيرى. قال: لا. قال أبو بكر: 7 تب إلى الله عز وجل» واستتر بسار 
الله فان الله یقبل التوبة عن عباده. قال سعید: فلم تقر به نفسه حتی أتى عمر بن الفطاب. فقال 
له كما قال لأبى بکر فقال له عمر كما قال آبو بكر...إلخ. 
(۱۳)باب ما جَاءَ في إِقَامَةِ الْحَدَ عَلَى الإمّاء [م۱۳- ۱۳] 


۰ - حلا بُو سَعِيدٍ الا حَدََنا آبو حَالِدٍ الأَحْمَرٌ حَدئنا الاْعْمَشَ» عَنْ أبي 
صالح عَنْ أبي ُرَيْرَة قال: قال رَسُولُ الله صلّی الله عَليْهِ وَسَلُم: «إذًا رنت أمَة آخدکم؛ 
قل قَليَجلِْهَا لاا بکتاب الل فان عَادَتْ؛ فَلْيَبِعْهًا ولو بحبل من شعر». 

ال وَفِي اسر َن علي وبي رن ود نی اد ول قرعم لله فر شام 


الأَؤسبِي. 


قال آبو عیسی: خلریت ابي هريره خدریت حَسَنْ صّحِيمٌ وَقَد روي عَنْهُ من غير وجه 
وَلعَمَلُ عَلَى هَذا عند عض أَهْل الم مِنْ أصحاب البيٌ صَلَى اله عَلَئْهِ وسَلم وغیرمم؛ 
را أن بقیم لرّجُلٌ الْحَدّ على ملو كه دون السلطان. وَهُوَ قَوْلُ أَحْمَدَ وَإسْحَقَ. 


os oo 


قال بَعْضْهُحْ: برفع إلى السلطان ولا تیم الحدٌ هو بنفسيه؛ وق الأول اصح 

«ولو بحبل من شعر» بفتح العين ویسکن أى: وان كان ثمنها قلیلا. 3 
مخالطة الفساق وأهل العاصیء وهذا البیع الأمور به مستحب. وقال أهل الظاهر: هو واحب» وفیه 
حواز بیع الشيء الثمین بشمن حقير إذا كان البائع عالما وان كان جاهلاء ففيه حلاف لأصحاب 
مالك؛ فانهم لا جوزونه خلافا للحمهور؛ فان قیل: كيف یکره شیثا لنفسه ویرتضیه لأخيه السلم؟ 
فالجواب: لعل الزانية تستعف عند الشنری بأن یعفها بنفسه أو یصونها فیبتسه أو بالاحسان إليها 
: والتوسعة عليهاء أو یزوجها أو غير ذلك..انتهی ملخصا. 
قوله: «وفى الباب عن زيد بن خالد وشبل عن عبد الله بن مالك الأوسى» تقدم فى باب 
۱ قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه الشیخان. 


e 


(۱64۰) حديث صحیح» وأخرجه البعاری ( ۲۱۰۲ ۱۲۱۰6 (۲۲۳۳ ۲۵۵۹ ۰۸۳۸ ۰۸۳۹ 
: ومسلم (۰۱۷۰۳ ۰۱۷۰ وأبو داود (414 4 4۷۰ وابن ماحه (۲۵5). 


۳۹ 6 - كتاب الحدود ب ۱۳ - ح ۱٤٤١ - ۱٤6١‏ 


قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلی الله عليه وسلم 
وغيرهم رأوا أن يقيم الرجل الحد على ملوکه دون السلطان وهو قول أحمد وإسحاق» واحتجوا 
بأحاديث الباب. قال الشوكانى: أحاديث الباب فيها دليل على أن السيد يقيم الحد على مملوكه. 
وإلى ذلك ذهب جماعة من السلف والشافعى. وذهبت العترة إلى أن حد المماليك إلى الإمام إن كان 
ثم إمام» وإلا كان إلى سيده» وذهب مالك إلى أن الأمة إن كانت مزوجتة؛ كان أمر حدها إلى 
الإمام إلا أن يكون زوجها عبدًا لسيدهاء فأمر حدها إلى السيد. واستثتی مالك أيضًا القطع فى 
السرقة وهو وجه للشافعية» وفى وجه لهم آخر: يستثنى حد الشرب. وروی عن الشوری 
والأوزاعى: أنه لا يقيم السيد إلا حد الزناء وظاهر أحاديث الباب: أنه يحد المملوك سيده من غير 
فرق بين أن يكون الامام موجودًا أو معدوماء وبين أن يكون السيد صالخا لإقامة الحد أم لا. وقال 
ابن حزم: يقيمه السيد إلا إذا كان كافرًا «وقال بعضهم: يدفع إلى السلطان» ولايقيهمالحدهو 
بنفسه» وهو قول الحنفية. وقد احتج من قال: إنه لا يقيم الحدود مطلقا إلا الإمام؛ عا رواه 
الطحاوى عن مسلم بن يسار أنه قال: كان رحل من الصحابة يقول: الزكاة والحدود والفيء 

والجمعة إلى السلطان. قال الطحاوى: لا نعلم له مخالفا من الصحابة. وتعقبه ابن حزم بأنه خالفه اثنا . 
عشر صحابّاء وظاهر أحاديث الباب: أن الأمة والعبد يجلدان سواء كانا محصنين أم لا. وقد أحرج * 
الییهقی عن عبد الرحمن بن أبى لیلی أنه قال: آدر کت بقايا الأنصار وهم يضربون الوليدة من 1 
ولائدهم فى محالسهم إذا زنت. ورواه الشافعى عن ابن مسعود وأبى بردف وأخرحه أيضًا البيهقى + 
عن تخارجة بن زيد عن أبيه. وأخرحه أيضًا عن أ بى الزناد عن أبيه عن الفقهاء الذين یت يتهى إلى ١‏ 
أقوالهم من أهل المدينة؛ أنهم كانوا يقولون: لا ينبغى لأحد يقيم شیئا من الحدود دون السلطان؛ إلا | 
أن للرجل أن يقيم حد الزنا على عبده وأمته. وروى الشافعى عن ابن عمر: أنه فطخ بل عد 3 
وحلد عبدا له زنى. وأحرج مالك عن عائشة: أنها قطعت يد عبد شا. وأخرج أيضًا: أن حفصة | 
قتلت جارية ها سحرتها. وأحرج عبد الرزاق والشافعی: أن فاطمة بنت رسول الله صلى الله عليه | 
وسلم حدت جارية لها زنت «والقول الأول اف لدلالة أحاديث الباب عليه. 

۴ ”حدقا الْحَسَنُ بن علي الحلا حَدَثنَا أو تارذ لالس حا راب بن‎ ١ 
دا عن المي غن سفن یله عن أب عبد من السُلَمِي قال: حطب علي‎ 
قَقَالَ: :يا انا أقمُوا دود علی رفابکم من أخصتن ینیم ومن لم مين ورن أمة‎ 
سول الله صَلَى الله له وسلم ّح فا مربي أذ اه انهه فد مي حبية عؤد‎ 
يغاي فحت | إن أنا جَلَْئهًا أن آفتلها - أو قال: تَمُوتَ - فَأنَيْتْ رَسُولَ الله صَلّى الله‎ 


له وسل 20 ذلك لَهُ فقال: «أَحست». 


(۱4۱) حدیث صحیح, وأخرحه مسلم (۰۵ ۱۷ وأبو داود (44۷۳). 


۳۹۵ ۱۶۱ کتاب الحدود ب ۱۳ - ح‎ - ٤ 


تال و جیسی: هَذَا خدیث حَسَنٌ صحیح. 
والسدّي اسم سمل بن عَبْدِ رح وَهْرَ من التابعينَ قد سیع من آنس ان مالك 
ورای نب علي ِن أبي طالب رضي الله عنهم. 
قوله: «يا أيها الناس» أى: يا أيها الزمنون «أقيموا الحدود على آرقانکم» تشديد القاف جمع 
رقيق أى: من عبادكم وإمائكم «من أحصن» أى: تروج «منهم» أى: ومنهم؛ ففيه حذف وتغليب 
| «ومن لم يحصن» قال الطيبى: وتقييد الأرقاء بالإحصان مع أن الحرية شرط الإحصان يراد به كونهن 
مزوجات لقوله تعالی: #فاذا أحصن فإن أتين بفاحشة فعليهن نصف ما على احصنات من 
العذاب» حيث وصفهن بالإحصان, فقال: «فاذا أحصن» وحكم «وإن» وفى رواية مسلم: فإن 
«فإذا هى حديثة عهد» أى: حديدة زمان «فخشيت إن أنا جلدتها أن أقتلها» قال الطيبى: هو 
مفعول فحشیت. وجلدتها مفسر لعامل أنا المقدر بعد إن الشرطية. 
كقول الحماسى: 
وإن أنت لم تحمل على النفس ضيمها فليس إلى حسن الشاء سبيل 
وحواب الشرط محذوف دل عليه الكلام المعترض فيه بين الفعل ومفعوله «أو تموت» شك من 
الراوى «فقال: احسنت» فيه أن جلد ذات النفاس يؤخر حتى تخرج من نفاسها؛ لأن نفاسها نوع 
. مرض» فتوخر إلى زمان البرء. 
قوله: «هذا حدیث صحیح» وأحرجه مسلم. 
قوله: «إذا زنت أمة أحدكم فليجدها ثلانا... | » کذا وقع فى رواية الزمذی» ووقع فى 
رواية الشيخين هكذا: «إذا زنت أمة أحدكم فتبين زناها؛ فليجلدها الحد» ولا يثرب عليهاء ثم إن 
زنت؛ فليجلدها احد. ولا ثرب عليهاء ثم إن زنت الثالثة فتبين زناها؛ فليبعها ولو بحبل من شعر». 
ورواه أحمد فى رواية وأبو داود. وذكر فيه الرابعة الحد والبيع» كذا فى النتقی. قال الشوكانى فى 
النيل: قوله: «فليبعها» ظاهر هذا أنها لا تحد إذا زنت بعد أن جلدها فى المرة الثانية» ولكن الرواية 
التى ذكرها المصنف - يعنى صاحب النتقی - عن أبى هريرة وزيد بن خالد مصرحة بالجلد فى 
| الثالثة. وكذلك الرواية التى ذكرها عن أحمد وأبى داود: أنهما ذكرا فى الرابعة الحد والبيع نص فى 
. محل التزاع» وبها برد على النووى حيث قال: إنه لما لم يحصل المقصود من الزحر؛ عدل إلى الإخخراج 
عن الملك دون الجلد مستدلا على ذلك بقوله: فليبعهاء وكذا وافقه على ذلك ابن دقيق العيد» وهو 
: مردود قاله الشوكانى. 


۳۹۹ 4 كتاب الحدود ب ۱6 - ح 1447 1 


(۱4)باب ما جَاءَ في حَدٌ السّكْرَان [م4 ۱- ۱4] 


۲ ا و ا ایی کی مشق ن زد اي ؛ عن ابي 


2۶ و 
1 


الصّدّيق التاحي» عَنْ أبي سيا الخذر ي: أن رَسُولَ له صلی اللَّهُ عَلَيْهِ وسلم شرب الْحَدٌ 


لين أَربَعِين. 

ال مسر له في ان 

ماو ار وم ها وم ا موم مناه مه ك 2 

قال: وَفِي الاب عن علي وعبدر الرحمن بن ازهر وأبي هريرة والسائب وان عباس وعقبة 
ابن الْحَارث. 

وَأبو الصديق 2006 10 ویقال: ki:‏ 

قوله: «عن مسعر» بکسر الميم وسکون | 
بک کسر أوله وتخفیف ثائيه» نقة بت. 

قوله: «ضرب الحد بنعلين أربعين» وفى رواية أحمد: جلد على عهد رسول الله صلی الله عليه 
وسلم فى الخمر بنعلين أربعين» فلما كان زمن عمر جعل بدل كل نعل سوطًا. 

قوله: «وفى الباب عن على وعبد الرحمن بن أزهر وأبى هريرة والسائب وابن عباس وعقبة 
ابن الحارث» أما حديث على رضى الله عنه: فأحرجه مسلم وفيه: فقال: يا عبد الله بن حعفر قم 
فاجلده فنجلدی وعلى يعد حتى بلغ أربعين» فقال: «أمسك». ثم قال: جلد النبى صلى الله عليه 
وسلم آربعین؛ وأبو بكر أربعين» وعمر ثمانين» وكل سنة وهذا أحب إل. وأما حدیت عبد الرحمن 
بن أزهر : فأخرجه أبو داود. وأما حديث أبى هريرة: فأحرجه أحمد والبخارى وأبو داود عنه قال: 

تی النبى صلی الله عليه وسلم برحل قد شرب وقال: «اضربوه» فقال أبو هريرة: فمناالضارب 
بيده؛ والضارب بنعله» والضارب بثوبه. .الحديث. وأما حدیث السائب - وهو ابن یزید-: فأخر جه 
أحمد والبعاری عنه قال: كنا نوتى بالشارب فى عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم» وفى إمرة 
أبى بكر وصدرًا من إمرة عمر؛ فنقوم إليه نضربه بأيدينا ونعالنا وأرديتناء حتى كان صدرا من إمرة 
عمر؛ فجلد فیها أربعين» حتی إذا عتوا فیها وفسقواء جلد ثمانين. وآما حدیث ابن عباس: فأعرحه 
الحاكم فى الستدرك عنه: أن الشرب کانوا على عهد رسول الله صلی الله عليه وسلم یضربون 


بالأيدى والنعال والعصى حتى توفى» وكان أبو بكر يجلدهم أ ربعين حتى توفى» إلى أن قالهء فقال 
عمر: ماذا ترون..الحديث. وآما حديث عقبة بن الحارث: فاحرجه أحمد والبخارى عنه قال؛ جيء 


)۱٤٤۲(‏ حديث صحيح بشواهده» وإسناده ضعيف لضعف زيد العمى أبى الحوارى» وللحديث شواهد فى 
الصحيحين وغيرهما ععناه. 


۲ 
1 


8 - کتاب اطدود ب ۱6 - ح ۱۶6۲ - ۱۶۳ ۳۹۷ 


بالنعمان - أو ابن النعمان - شاربًاء فأمر رسول الله صلى الله عليه وسلم مین كان فى البيت أن 
یضربوه. فكنت فيمن ضربه» فضربناه بالنعال واحرید. 

قوله: «حديث أبى سعيد حديث حسن» وأخرجه أحمد وتقدم لفظه «أبو الصديق» بكسر 
الصاد المهملة وتشديد الدال المكسورة «الناجى» بالنون والحيم «اسممه بكر بن عمرو» وقيل: ابن 
قيس بصرى» ثقة من الثالثة. 


ما و و هس رسای وی ۳ 


۳ - حَدَئنا محمد محمد بن بشار» حذثنا محمد بن حَتْقَرٍ دنا شعبّة قال: سيعت 
اده خث عن أنس» عن النبي صَلَى الله عله وَسَلُمَ: أنه ار ني برحل قذ شرب لح 
فَضرَبَهُ بجر يدي ز نكو رین وفكلا وب فلا كان عم استضار الاس فَقَالَ عَبْدُ 
لرّحْمَنِ اب عَوْفمٍ: کأحف الخدود این فمر به عُمَرُ. 


قال أبو جیسی: حَدِيث أنس خلریث حَسَن ص صجیح. 
و 8 و م 2 4 


ال علی هذا عند أهل الم من أصْحَاب اي متلی الله عل سل رهم أنَّ حَدٌ 
السّكرّان تَمَانُون. 

قوله: «بجريدتين» الحريدة سعفة النخل» ميت بها لكونها بحردة عن الخوص وهو ورق النحل 
«نحو الأربعين» وفى رواية الشيخين: أن النبى ضلى الله عليه وسلم ضرب فى الخمر باجرید 
والنعال» وجلد أبو بكر أربعين. وفى رواية: أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يضرب فى الخمر 
بالنعال والحريد أربعين» كذا فى المشكاة «فقال عبد الرحمن بن عوف: كأخف الحدود غانین» أى: 
أرى أن تجعل ثمانين كأحف الحدود كما فى رواية مسلم» وروی مالك فى الموطأ عن ثور بن زيد 
الديلمى قال: إن عمر استشار فى حد النمر فقال له على: أرى أن تجلده ثمانين جلدة؛ فإنه إذا 
شرب سكرء فإذا سكر هذی, وإذا هذى افتری؛ فجلد عمر فى حد الخمر ثمانين. قال ابن الحمام: 
ولا E‏ الرحمن بن عوف أشار بذلك فروى الحديث مقتصرًا على 
هذا مرة» وعلى هذا آحری. 

قوله: «حديث أنس حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم؛ 
أن حد السكران ثمانون» قال القارى فى المرقاة: وأجمع عليه الصحابة؛ فلا يجوز لأحد 
المخالفة. .انتهى. وقال الشوكانى فى النيل: قد ذهبت العترة ومالك والليث وأبو حنيفة وأصحابه 


[ والشافعى فى قول له؛ إلى أن حد السكران ثمانون جلدة. وذهب أحمد وداود وأبو ثور والشافعى فى 


(۱4۶۳ حديث صحیح وأخرجه البخاری ۰۷۷۲۳ ومسلم (۲ ۰۱۷۰ وأبو داود »)٤٤۷۹(‏ وابن ماجه 
(YoY)‏ 
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التشهور ر عنه إلى أنه آربعون؛ لأنها هی التی كانت فى زمنه صلی الله عليه وسلم وزمن أبى بكر 
وفعلها على فى زمن عثمان. واستدل الأولون بأن عمر جلد ثمانين بعدما استشار الصحابة. قال: 
.دعوى إجماع الصحابة غير مسلمة؛ فان احتلافهم فى ذلك قبل إمارة عمر وبعدها وردت به 
الروايات الصحيحة وم يثبت عن النبى صلى الله عليه وسلم الاقتصار على مقدار معين» بل جلد 
تارة بامگریده وتارة بالنعال وتارة بهما فقط وتارة بهما مع الثیاب» ونارة بالأيدى والنعال» 
والمنقول من القادیر فى ذلك إنما هو بطریق التحمين. وهذا قال أنس: نحو أربعين. فالأولى الاقتصار 
على ما ورد عن الشارع من الأفعال» وتكون جميعها جائزة» فأيها وقع فقد حصل به ابخلد المشروع 
الذى أرشدنا إليه صلى الله عليه وسلم بالفعل والقول كما فى حديث: «من شرب الخمر 
فاجلدوه» فالجلد المأمور به هو الجلد الذى وقع منه صلى الله عليه وسلم ومن الصحابة بين يديه. 
ولا دليل يقتضى تحتم مقدار معين لا يجوز غيره..انتهى. قلت: قد وقع فى بعض الروايات أربعين 
بابعزم كما عرفت. 

(۱۵ ) باب ما جاء مَنْ شرب الْححَمْرَ دوف رَمَنْ عاد في الرَابعةِ فاقْلُوهُ زمه ۱۵-۱] 

٤‏ " حدننا آبو كرَيْبيء حَدَنَنا أبُو کر بن عاس عن مایم ن ندل عن أبي 
صالح عن وی قَال: قال سول الله صَلَى ال 2 عليه وَسَلْم: «مَن شرب الْحَمْرٌ فَاجْلِدُوُ 
فان عاد في الرابعة فاقتلوة». 

hh مومه ل ماو و ره که ت 2 قعل‎ fer 2 عب‎ PE 

قال: وفي الباب عن أبي هريرة والشريدٍ وشرخبیل بن أوْس وَجَرِير وأبي الرمد البلوي 
رد اله بن نو 

ال أو عيسى: خییت مُمَاوِيَةهَكَدَا رزوی ار - نا - عن عاصیمه عَنْ أبي ص ال 
مار عن شر سل اللا مق ول 
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وروي اين ريچ ونم عن سل أبي صا عن بيه عن ابي هُرَيْرَة عن النبي 
صلی الله عل سل قَالَ: سَمِعْت مُحَمَّدا يُقُول: و عن مُعَاوِية» عن البي 
صلى اله َل َم في هذا اصح ین مش أبي تیم عن أبي هر عَن التبي صَلَى الل 

عَلَيْهِ سل واا کان ها في اول انیم سيخ ید کذ 


.)۲6۷۳( وابن ماحه‎ »)٤٤۸۲( حديث صحيح, وأخرحه أبو داود‎ )۱٤٤٤( 


6 - کتاب اطحدود ب ۱۵ - ح ١444‏ ۳۹۹ 
kkg a‏ 


و و م2 


رَوَى مُحَمّد ن احق عَنْ مُحَمّدِ بن الْمُْكَدِرِ عَنْ حابر ن عَبْدِ الي ء عن اني صلی 
له له سم قال: «إنّ من شرب الْحَمْرَ فاجلدوف إن عاد في الرابعة اوه ان 2 


| 


اي الب صلی الله علي وَسَلَميعْدَ ذلك برل قذ شرب الحمر ف في الرابعة فَضرَيَهُ ولم یقت 

وَكَذَلِكَ ری الڙهري عَنْ قبیصة بن ديب عن البي صَلَى اله عليه وَسَلْمَ نحو هَذَا 
:فرع الف وکانت خصّة. 

َلْعَملُ عَلَى هَدَا الْحَدِيث ند عَامّةِ أهل الیلم لا نم نم احیلافا في ذلك في الْقَدِيمٍ 
وَالْحَدِيث. 

ويا يقري هَڌا ما رُوِي عن البي صَلّى له له وَسَلّمَ من اوخو کییروه أنه قَالَ: «لا 
جل دم افری میم هد أن لا له إلا ال وَأني رَسُولُ الله إلا بإخدى ثلاث: النفسْ 
بالفس, والیْب الژاني وَالتارلكُ لدينه». 
ش قوله: «عن عاصم» هو ابن بهدلة» وهو ابن أبى النجود الکوفی القری» صدوق له وهای 
حجة فى القراءة «فإن عاد فى الرابعة فاقتلوه» قال القارى: الراد الضرب الشدید أو الأمر 
للوعيد؛ فإنه لم يذهب أحد قدا أو حدیثا إلى أن شارب الخمر يقتل. وقيل: كان ذلك فى ابتداء 
الاسلام ثم نسخ..انتهی. قلت: إلى هذا القول الأخير ذهب الترمذی واختاره. وأما قول القاری: 
بأنه لم يذهب أحد...إلخ ففيه نظر؛ فإنه قد ذهب إليه شرذمة قليلة» كما نقله القارى نفسه عن 
القاضی عياض. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة والشريد والشرحبيل بن آوس وجرير وأبى الرمد البلوى 
وعبد الله بن عمرو». أما حديث أبى هريرة: فأخر جه الخمسة إلا التزمذی عنه قال: قال رسول 
الله صلى الله عليه وسلم: «إن سكر فاجلدوه» ثم إن سكر فاجلدوه؛ فان عاد فى الرابعة» فاضربوا 
عنقه». وزاد أحمد: قال الزهرى: فاتی رسول الله صلی الله عليه وسلم بسكران ذ فى الرابعة فخلى 
۲ سبيله. کذا ف فى المنتقى. ورواه ابن حبان فى صحيحه. وقال: معناه؛ إذا استحل وم يقبل 
3 التحريم. .انتهی. ورواه الحاكم فى الستدرك وقال: حدیث صحیح على شرط مسلم. وآما حديث 
الشرید: فأحرجه الحاكم فى المستدرك. وآما حديث شرحبیل: فاخرجه الحاكم والطبرانی. وأما 
حديث جرير - وهو ابن عبد الله-: فأخرجه أيضًا الحاكم والطبرانی. وأما حديث أبى الرمد 
۱ البلوى: فلينظر من أخرجه. وأما حديث عبد الله بن عمرو: فاحرجه أحمد عنه قال: قال رسول الله 
صلی الله عليه وسلم: «من شرب الخمر فاجلدوه؛ فان عاد فاحلدوه؛ فان عاد فاجلدوه؛ فان عاد 
e 0‏ ا كذا فى 


١4148 کاب الحدود ب ۱۵ - ح‎ - 6 e, 
للسسسسب7ب بسب سسس‎ 


قوله: «سمعت محمدا» هذا قو الترمذى. ومحمد هذا هو الإماء البخارى رحمه الله «حدیث أبى 


صاخ عن معاوية ع ن السی صلی الله عليه وسلم فى هذا أصح. ۳99 خرجه الخمسة إلا 
عمد اخ چ يضا بن حبان فى صحيحه. والحاكم فى المستدر 4 عنه. قال الذهبى 
فى مختصاه: هو صحيح. وأخرحه النسائى فى سننه الکبری. كذا فى نصب الراية «وانما كان هذا» 
1 قتل شارب حمر إذا عاد فى الرابعة «فى أول الأمر أ5 ی: فى ابتداء الاسلام «ثو نسخ بعد» 
شن دا يو ب ايها «هكذا روى محمد بن إسحاق عن محمد بر ن النکدر عن جابر بسن عبد 
الله عن او ي «kt!‏ امتح تا 
فستده عن این احق ها ی ی صمی أله عليه ۾ سلم 1 تى بالنعما: ن قد شرب اخمر تناه فأمر 
فی عة أمر به فجند. الخد فكان E‏ الزهری عن قبيصة 


ن ذ 2 من اي مان لدعو وم هذاء قال E a‏ 


8 


ل غوه؛ قد باد ل الأمر بالو فول رن لش را ب هتم 


هذا آخر کلانه. 5 غ 8 0 و و وحوب ۳ الم وأجمعوا على أنه لا يقتل 
دا تكرر منهء إلا طائفة شاذة قالت: يقتل بعد حده أربع مرات للحديث. وهو عند الكافة منسوخ» 


هذا آخر کلامه. وقبيصة بن ذويب ولد عام الفتح» وقيل: إنه ولد أول سنة من افحرة ولم يذكر 
له سماخ من رسوا ل الله صلى الله لله عليه وسلم. وعده الأئمة من التابعين . وذكروا أنه سمع من : 


ا 5 أن مولده فى أول سنة من افجرة أمكن ن أن يكون سمع من رسول الله صلى اله ! 
عليه وسلم. وقد قيل: إنه أتى به النبى صلى الله عليه وسلم وهو غلام يدعو لهء وذكر عن الزهرى أ 
أنه كان إذا ذكر قبيصة بن ذویب. قال: كان من علماء هذه الأمة. وأما ی و د | 
صحبة. .انتهی كلام المنذرى. «والعمل على هذا عند عامة أهل العلم لا تعلم بيد بينهم اختلافا فى ) 
ا والحديث» وقال الترمذی فى آخر الكتاب فى كتاب العلل: إن هذا الحديث غير لا 
معمول به عند أهل العلم» قال الشوكانى فى النیل: وقد اختلف العلماء هل یقتل الشارب بعد 
الرابعة أو لا؟ فذهب بعض أهل الظاهر إلى أنه يقتل» ونصره ابن حزم واحتج له ودفع دعوى 
الإجماخ على عدم القتل. وهذا هو ظاهر ما فى الباب عن ابن عمرو. وذهب الجمهور إلى أنه لا f‏ 
يقتل الشارب. وأن القتل منسوخ..انتهی 


۽ - کتاب اطدود ب ۱5۰ - ح ۱666 - ۱65 ۳۷۱ 


(1) باب ما جَاءَ في کم فطع يَدُ السّارق [م5١-‏ ت5١]‏ 


من شوم و و 


۵ ۱۶ - خاتا ل ل هن ن الزشر ي آخبرکه عمره عر 


| عائشة: : أن الي صلی الل له وم کان بقعم في ريع دا ناد 


قال آبو عیسی: حَدِيث عَائْشّة خدیث حَسَنّ صجیح. 
وقذ ري هذا لخویت من نطو عن عفر عن عَاِضَة مرا 


عم مر مرو ال و o‏ 


روا يَْضُهُمْ عَنْ عَمْرَهه عَنْ عائشة مَوقُوقًا. 

قوله: «كان يقطع» أى: يد السارق والسارقة, أى: كان يأمر بالقطع؛ لأن رسول الله صلى 
الله عليه وسلم لم يكن يباشر القطع بنفسه «فى ربع دينار فصاعدًا» قال صاحب المحكم: خخص 
هذا بالفاء ويجوز ثم بدها ولا بحوزه الواو. وقال ابن جنى: هو منصوب على احال؛ أى: ولو زاد. 
ومن المعلوم أنه إذا زاد لم يكن إلا صاعدا. وقد وقع فى رواية عند مسلم: فما فوقه بدل فصاعدًا 
وهو .ععناه. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح»ٍ آحرجه الجماعة إلا ابن ماجه «وقد روى هذا 
امحدیث من غير وجه عن عمرة عن عائشة موقوقًا» أخرجه الطحاوی من طريق مالك عن عبد 
. الله بن أبى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن عمرة عن عائشة موقوفاء وأخرجه مسلم من طريق 
أبى بكر بن محمد بن عمرو بن حزم عن عمرة عن عائشة مرفوعًا. قال الحافظ فى الفتح: وحاول 
الطحاوى تعليل رواية أبى بكر المرفوعة برواية ولده الوقوفة. وأبو بكر أتقن وأعلم من ولده» على 
أن الوقوف فى مثل هذا لا خالف الرفو ع؛ لأن الوقوف محمول على الفتوی. والعجب أن 
الطحاوی ضعّف عبد الله بن أبى بكر فى موضم آخر» ورام هنا تضعيف الرواية القوية 
بروايته. .انتهى. 

ی ۳ 2 ا ل 1 5 و ي . ك0 
۲ - حَدثنا قتيبة RS‏ زو نامرهق فطع سره ال ملي 


اله عليه سل في مجن یمه اه دَرَاهِمَ. 
و موم 2 
قال: وفي لباب عن سنا رعا ی وأبي مره من 
قال ابو عِيسّى: خییث ابن عُمَرَ حَدٍ يٹ خسن صَحیح. 


)١4468(‏ حديث صحیح, وأخرجه البخارى »)1۷۸٩۹(‏ (1۷۹۰ء ۰۷۹۱ 1۷۹۲)» ومسلم »)۱۹۸٤(‏ وأبو 
داود »)٤۳۸٤ ۰٤۳۸۳(‏ والنسائى 4٩۱ ٤(‏ - ۰4۹۳۸ وابن ماجه (۲۵۸). 

4۳۸۵( حديث صحيح. وأخرحه البعاری (۹۵ ۷ - ۰0۱۷۹۸ ومسلم ( ۰۱۱۸ وأبو داود‎ )١445( 
.)۲۶۸4( وابن ماجه‎ 4۹۲۵ - ٩۹۲۱( والنسائى‎ 4۳۸7 : 


۳۷ 4- كتاب الحدود ب ۱5 - ح ١445‏ 


EA Eê‏ مه( fo a E‏ < ان ال و 

والعمل على هذا عند بعض أَهْل العلم من أصحاب النبي صلى للع ول منهم: آبو 
بكر الصّدّيق؛ فطع في مه دراه 

وروي عَنْ غمان وغلي اهما قَطَعَا في ريع جیار 

وروي عن ابي هريره وبي سَعِيدٍ هم قالا: قط ايد في حَمْسَةِ دَرَاهِمَ. 

وَالْعَمَلُّ عَلَى هذا عند بض فقهاء التابجين وهو قول مالك بن أنس وَالشَافِعِيَ. وَأحْمَدَ 
وإسحق را لطع في ربع دینار فصاعدا. 

و روي عن ابن مَسْعُودٍ أنه قَالَ: لا فطع إل في دینار أو عَشَرَة دراي ور حَديث 
مرسّل رَوَاهُ القاسيم بن عبد الرّحْمَّنِء عن ان مسعود. والقاميم لم ي مع من ابن مسعود. 

وَالعَملُ على هذا عند بض أُهْل العم وَهْرَ قول سفيان اوري 

وَأَهْلٍ الْكُوقَةٍ قالوا: لا قَطْمَّ في اقل من عَشْرَةٍ دَرَاهِمَ. 

و رامق یه 

وروي عن علي انه قال: لا قطم في أقل من عَشْرَةٍ دراهي ولیس إسناده بمتصل. 

قوله: «قطع رسول الله صلى الله عليه وسلم فى مجن» بكسر الميم وفتح اليم وتشديد النون 
هو الترس؛ لأنه يوارى حامله قيمته ثلاثة دراهم. هذه الرواية لا تالف رواية ربع دينار المتقدمة؟ : 
لأن ربع الدينار كان يومئذ ثلاثة دراهم ففى رواية عائشة عند أحمد قال: «اقطعوا فى ربع دينار» 
ولا تقطعوا فيما هو أدنى من ذلك»» وكان ربع الدينار یومشذ ثلاثة دراهم والدینار اثنى عشر 
درهما. وقال الشافعى: وربع الدينار موافق لرواية: ثلاثة دراهم؛ وذلك أن الصرف على عهد 
رسول الله صلى الله عليه وسلم اثنا عشر درهمّا بدينار. وكان كذلك بعده. وقد ثبت أن عمر 
فرض الدية على أهل الورق اثنى عشر ألف درهم» وعلى أهل الذهب ألف دينار. م 

قوله: «وفی الباب عن سعد وعبد الله بن عمرو وابن عباس وأبى هريرة واعن» أما حديث 1 
سعد: فأحرجه الطحاوی. وأما حديث عبد الله بن عمرو: فأخرحه أبو داود والنسائى. وأما حديث 
ابن عباس: فأخریعه الطحاوی. وأما حدیث آبی هريرة رضی الله عنه: فأحرجه الشیخان. وأما 
حديث أيمن: فأحر جه الطحاوی. 

قوله: «حديث ابن عمر حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 

قوله: «منهم أبو بكر الصديق؛ قطع فى خسة دراهم» وأخرج ابن المنذر عن عمر أنه قال: لا 
تقطع الخمس إلا فى حمس «وروى عن عثمان وعلی آنهما قطعا فى ربع دینار» احرج ابن النذر: 
أنه أتى عثمان بسارق سرق أترحة» فقومت بثلائة دراهم من حساب الدينار بائنى عشر؛ فقطع. 
وأخرج ایض البيهقى من طريق حعفر عن أن أمير المؤمنين عليّا رضى اله تعالى عنه: قطع فى ربع 
دينار؛ وكانت قيمته درهمين ونصفا. وأحرج البيهقى أيضًا من حديث جعفر بن محمد عن أبيه عن 


6 - کتاب الحدود ب ۱5 - 2 ۱۶۶۰ ۳۷۳ 
س وت ۳۳ 


أمير المؤمنين على رضى الله تعالى عنه: القطع فى ربع دينار فصاعدًا. . وأخرج أيضًا من طریقه عن 
أمير المؤمنين على رضى الله تعالی عنه: أنه قطع يد السارق فى بيضة من حديد نها ربع دينار» 
ورجاله ثقات» ولكنه منقطع. «وروى عن أبى هريرة وأبى سعيد أنهما قالا: تقطع اليد فى مسة 
دراهم» وروی عنهما القطع فى أربعة دراهم. قال الشوكانى فى التيل: المذهب الخامس: أربعة 
: دراهم نقله ابن النذر عن أبى هريرة وأبى سعيد» وكذلك حكاه عنهما فى البحر..انتهى «والعمل 
على هذا عند بعض فقهاء التابعين وهو قول مالك بن أنس والشافعى وأحمد وإسحاق؛ رأوا 
القطع فى ربع دينار فصاعدًا» قد ذهب إلى ما تقتضيه أحاديث الباب من ثبوت القطع فى ثلاثة 
دراهم أو ربع دینان الجمهور من السلف والخلف» ومنهم الخلفاء الأربعة. واحتلفوا فى ما يقوم به 
ما كان من غير الذهب والفضة؛ فذهب مالك فى الشهور عنه إلى أنه يكون التقويم بالدراهم لا 
بربع الدينار إذا كان الصرف مختلفًا. وقال الشافعى: الأصل فى تقويم الأشياء هو الذهب؛ لأنه 
الأصل فى جواهر الأرض كلهاء حتى قال: إن الثلاثة الدراهم إذا لم تكن قيمتها ربع دينار ۸ 
توحب القطع. .انتهى. قال مالك: وكل واحد من الذهب والفضة معتبر فى نفسه لا يقوم بالآحر» 
وذکر بعض البغدادین أنه ینظر فى تقویم العروض ما كان غالبا فى نقود أهل البلد «وقد روی عن 
ابن مسعود أنه قال: لا قطع الا فى دینار: أو عشرة دراهم وهو حديث مرسل رواه القاسم بن 
عبد الرهن عن ابن مسعود. والقاسم لم یسمع من ابن مسعود» أحرج قول ابن مسعود هذا 
الطحاوی فى شرح الأثار قال: حدئنا إبراهيم بن مرزوق قال: حدئنا علمان بن عمر عن السعودی 
عن القاسم بن عبد الرحمن أن عبد الله بن مسعود: فذکره «والعمل على هذا عند بعض أهل 
العلم, وهو قول سفيان الثورى وأهل الكوفة قالوا: لا قطع فى أقل من عشرة دراهم» وهو قول 
أبى حنيفة وأصحابه وسائر فقهاء العراق» واحتجوا بقول ابن مسعود المذكورء وقد عرفت أنه 
منقطع. واحتجوا أيضًا عا أحرجه البيهقى والطحاوى من حديث محمد بن إسحاق عن أيوب بن 
موسی عن عطاء عن ابن عباس قال: كان من الجن على عهد رسول الله صلی الله عليه وسلم يقوم 
عشرة دراهم» وأخرج نحو ذلك النسائی عنه» وأخرج عن أبى داود أن ثمنه كان دينارًا أو عشرة 
دراهم. وأخرج البیهقی عن محمد بن إسحاق عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده؛ قال: كان من 
امن على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم عشرة دراهم؛ وأخبرج النسائى عن عطاء مرسلاً 
| أدنى ما يقطع فيه نمن المحن» قال وثمنه عشرة دراهم قالوا: هذه الروايات فى تقدير من امجن أرحح 

من الروايات الأولى وإن كانت أكثر وأصح» ولكن هذه حوط والحدود تدفع بالشبهات فهذه 
1 الروایات كأنها شبهة فى العمل ما دونها. وروی نحو هذا عن ابن العربى» قال: وإليه ذهب سفيان 
از مع جلالته. ويجاب بان الروايات المروية عن ابن عباس وابن عمرو بن العاص فى إسنادها جميعًا 
1 محمد بن إسحاق» وقد عنعن» ولا يحتج.مثله إذا جاء بالحديث معنعناء فلا يصلح لمعارضة ما فى 
3 الصحيحين عن ابن عمر وعائشة. وقد تعسف الطحاوى فزعم أن حديث عائشة مضطرب؛ ثم بين 
. الاضطراب با يفيد بطلان قوله» وقد استوفی صاحب الفتح الرد عليه» کذا فى التيل. قلت: الأمر 
: كما قال الشوکانی قد آجاب الحافظ عما آورد الطحاوی على حديث عائشة الذ کور جوابًا حسنا 
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شافيّا وقد أجاب أيضًا عن الروايات التى تدل ل على أن تمن بحن كان فى عهد رسول الله صلى الله 
عليه وسلم دينارا أو عشرة دراهم وأجاد فيه واصاب. ثم قال الحافظ: ولو ثبتت لم تكن مخالفة 
لرواية الزهرى؛ بل يجمع بينهما بأنه كان أولاً لا قطع فيما دون العشرة ثم شر ع القطع فى الثلانة 
نما فوقها؛ فزيد فى تغليظ الحد كما زيد فى تغليظ حد الخمر. وأما سائر الروایات؛ فليس فيها إلا 
إخبار عن فعل وقع فى عهده صلى الله عليه وسلم وليس فيه تحديد النصاب» فلا ينافى رواية ابن 
عمر يعنى المذكور فى هذا الباب أنه قطع فى بحن قيمته ثلاثة دراهم. وهو مع كونه حكاية فعل فلا 
يخالف حديث عائشة من رواية الزهرى؛ فان ربع دینار صرف ثلاثة دراهم. 


(۱۷) باب ما جَاءَ في تغلیق يَدٍ السارق [م۷- ت ۱۷] 
۷ خن ی دناعم نن لي قدي دنا لا خن تخضوله عن 
عبد الرّحْمَّنِ 9 ن مُحَيرِيز قال: سَأَنْت فضالة بْنَ ن یه عن تغلیق ال في عق السارق أبن 
الس هُو؟ فال: أن رسو الو صلی الله عله وسم بسار فطقت 4 مار بها علقت 
في غنقه. 
قال ابو عیسی: : هَذَا ايٿ حَسَنْ غريب لا رل ین حَدِيث عْمَرَ بن عي تیه 
عن الْحَجّاجٍ بن أَرْطَاةً. 


sore 


وعد الحم بن مُحَيْرِيٍ هوَ أخمو عبد اله ن مُحبريز شامي. 

قوله: «حدثنا الحجاج» هو ابن أرطأة «سألت فضالة» بفتح الفاء «ابن عبيد» التصغير «أتى» 
بصيغة احهول «فعلقت» بتشدید اللام بجهولاً «فى عنقه» أى: ليكون عبرة ونكالاً. قال ابن 
الحمام: المنقول عن الشافعى وأحمد: أنه يسن تعليق يده فى عنقه؛ لأنه عليه الصلاة والسلام أمر به. 
وعندنا ذلك مطلق للإمام إن رآه» ولم ينبت عنه عليه الصلاة والسلام فى كل قطعه لیکون 
منة..انتهی» وقال فى النيل: فى هذا الحديث دليل على مشروعية تعليق يد السارق فى عنقه؛ لأن ` 
فى ذلك من الزجر ما لا مزيد عليه؛ فإن السارق ينظر إليها مقطوعة معلقة» فيتذكر السبب لذلك» 
وما جر إليه ذلك الأمر من الخسار عفارقة ذلك العضو النفيس» وكذلك الغير يحصل له .مشاهدة اليد 
على تلك الصورة ما تنقطع به وساوسه الرديشة. وأحرج البيهقى: أن عليّا رضى الله عنه قطع : 

سارقاء فمروا به ويده معلقة فى عنقه..انتهی. ۱ 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» قال فى المنتقى: أخرحه الخمسة إلا امد وفى إسناده ؟ 
الحجاج بن أرطأة وهو ضعيف. .انتهى. «لا نعرفه إلا من حديث عمر بن على القدمی عن 


(۱6۶۷) حديث ضعيف لضعف الحجاج ب بن أرطاة سبق بیان تضعيفه» وأخرجه أبو داود (46۱۱)» وابن 
ماجه (۷) والنسائى (214951 4۹۹۸). 
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الحجاج بن أرطأة» قال الحافظ فى التلخيص: وهما مدلسان. وقال النسائى: الحجاج بن أرطأة 
ضعيف ولا يحتج بخبره. قال: هذا يعد أن أحرجه بطریقه..انتهی. 
(۱۸) باب ما جَاء في الْخَائن وَالْمُختَلس رتهب (م۱۸- ۱۸] 

6۸ - ًا علي إن خر فلا ی نون نا خرچ عن ١‏ ای e‏ 
عن جایره عَن البي صل الله عليه وس ال «لَيْسَ عَلَى خائن» ولا تهب ولا مختلس 
۱ قَطْعٌ». 

رهش اطي د میج 

وَالْعَمَلُ عَلَى هَذَا ند أَهْلٍ العلم. 

وَقَد روه مُغِيرَة بن ملم عن أبي ال عَنْ جَابرِء عن النبي صَلى الله عليه وسلم نخو 
خیش ابن جریج. 
رهب شنم بطري أخو عبد لیر لَمَلي؛ کذا قال علي بْنْ الْمَدِنِي. 

قوله: «باب ما جاء فى الخائن والمختلس والمنتهب» الا ئن هو من يأخذ المال حفية» ویظهر 
. النصح للمالك. والختلس الذى يسلب الال على طريقة الخلسة. وقال فى النهاية: هو من يأخذه 
سلبا ومكابرة. والتتهب هو من ينتهب الال على جهة القهر والغلبة. 

قوله: «ليس على خائن» قال ابن الحمام: اسم فاعل من الخيانة؛ وهو أن يؤتمن على شيء بطريق 
العارية والوديعة فيأخذه ويدعى ضیاعه أو ینکر أنه كان عنده وديعة أو عارية. وعلله صاحب 
المداية بقصور الحرز؛ لأنه قد كان فى يد الخائن وحرزه لا حرز المالك على الخلوص؛ وذلك؛ لأن 
حرزه وان كان حرز المالك؛ فإنه أحرزه بإيداعه عنده لكنه حرز مأذون للسارق فى دخوله «ولا 
۱ منتهب»؟؛ لأنه حاهر بفعله لا مختف؛ فلا سرقةه ولا قطع «ولا مختلس» أنه المختطف للشيء من 
البیت ویذهب أو من يد الالك. فى الغرب: الاعتلاس: أحذ الشيء من ظاهر بسرعة «قطع» اسم 
, لیس. قال النووی فى شرح مسلم: قال القاضی عیاض: شرع الله تعالی إيجاب القطع على السارق؛ 
: وم جعل ذلك فى غیرها؛ کالاختلاس والانتهاب والغصب؛ لأن ذلك قلیل بالنسبة إلى السرقةء 
ولأنه عکن استرحاع هذا النوع بالاستخائة إلى ولاة الأمورء وتسهیل (قامة البينة عليه بخلافها؛ فیعظم 
ي أمرهاء واشتدت عقوبتها لیکون آبلغ فى الزحر عنها..انتهی. 


- 4۹۸( حدیث صحیح» وأخرحه أبو داود (۰4۳۹۱ 4۳۹۲ وابن ماجه (۱ ۲۵۹ والسائی‎ )۱٤٤۸( 
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قوله: «هذا حدیث حسن صحيح» وأحرجه الخمسة» كذا فى النتقی» وأحرجه ایشا الحاكم 
والبیهقی وابن حبان وصححه. وفی الباب عن عبد الرحمن بن عوف عند ابن ماجه بنحو حديث 
الباب. وعن أنس عند ابن ماحه أيضًا والطبرانی فى الأوسط. وعن ابن عباس عند ابن ابلسوزی فى 
العلل وضعفه. وهذه الأحاديث يقوى بعضها بعضاء ولا سيما بعد تصحيح التزمذى وابن حبان 
خدیت الباب. قاله الشوكانى. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم» كذا قال الزمذى» ولم يذكر اختلاف الأئمة فى 
هذه السألة, قال الشوكانى فى النيل: قد ذهب إل أنه لا یقطع الختلس والمنتهب والخائن؛ العزة 
والشافعية والحنفية؛ وذهب أحمد وإسحاق وزفر والنوارج إلى أنه يقطع؛ وذلك لعدم اعتبارهم 
الحرز. .انتهی. قلت: والراحح هو قول الشافعية والحنفية؛ لأحاديث الباب» وهی عجموعها صالحة 
للاحتجاج. 


(۱۹) باب ما جَاءَ لا فطع في نم ولا کر [م۱۹- ۱۹] 
۹ - ها ره حَدنا الیش هی سَعِيدِ عر ما بی بن اف 
عن عَمّهِ وام بن حَبَّانَه أنّ رَافِعَ بن خدريج» قَالَ: سَمعت رَسُولَ الله صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلمْ 
يُقول: «لا فطع في تم ولا كثر». 
لو یی هک ینغ تی بن سی عن محمد بن یی نس خان 
عن ع واس ِن خن عن راف بن ختدديج. عن النبي' صَلَى الله عله وَسَلُم: تخو وة 
الث بن سعد 
وروي مالك ٿن أنس وَغَيْرُ وَاجدٍ هَڌا ریت عن ي ن ییون محمد نی 
ان حباڌ٬‏ عن راف بن حڍي عن البي صلى اله عله سل ولم يڌ روا فيه عَنْ وَاميع ن 
قوله: «لا قطع فى شر ولا كثر» بفتح الكاف والشاء المثلئة وهو الحمارء قال فى القاموس: 
والكثر ویحرك: جمار النخل؛ أو طلعهاء وقال: الحمار كرمان شحم النخل؛ وقال فى اللجمع: الكثر 
بفتحتين جمار التخل؛ وهو شحمه الذى فى وسط النخلة» وهو شيء أبيض وسط النخل يؤكل 
الكثر الطلع أول ما يؤكل..انتهى. قلت: الراد بالكثر هو الحمار كما وقع فى رواية النسائى؛ قال 
فى شرح السنة: ذهب أبو حنيفة إلى ظاهر هذا الحديث؛ فلم يوحب القطع فى سرقة شيء من 
الفواكه الرطبة؛ سواء كانت محرزة» أو غير محرزة» وقاس عليه اللحوم والألبان والأشربة والخبوز» 


۰)۲۵۹۳( حديث صحيح: وأخرحه ابو داود (۳۸۸): والنسائی (1/8ة4 - 4۹۸۰ وابن ماجه‎ )۱44٩( 
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وأوجب الاخرون القطع فى جمیعها إذا كان محرژا» وهو قوله مالك والشافعی» وتأول الشافعی 

الحديث على الثمار المعلقة غير احرزة. وقال: نخيل المدينة لا حوائط لأكثرهاء والدليل عليه حديث 
عمرو بن شعیب, وفيه دلیل على أن ما كان منها محرزا يحب القطع بسرقته. .انتهی. قلت: حديث 
عمرو بن شعیب عن أبيه عن حده أخرجه النسائی وأبو داود عنه قال: سثل رسول الله صلی الله 
-عليه وسلم عن التمر العلق, فقال: ون و ی جناب ی متا ی 
عليه» ومن حرج بشيء؛ فعليه غرامة مثليه والعقوبة» ومن سرق منه شيا بعد أن يؤويه الحرين فبلغ 
من ایحن؛ فعليه القطع». وأحرجه أيضًا الحاكم وصححه وأخرجه أيضًا الزمذى مختصرًا فى باب 
الرخصة فى أكل الثمرة للمار بهاء وحسّنه. وحديث رافع بن خديج المذكور فى الباب أخرحه 
الخمسةء وأخرجه أيضًا الحاكم والبيهقى وصححه البيهقى» وابن حبان» واختلف فى وصله 
وإرساله. وقال الطحاوى: هذا الحديث تلقت العلماء متنه بالقبول. 


(۲۰) باب ما جَاءَ أن لا تقطَع الأَيْدِي في الغزو [م۰ ۲- ت۲۰] 


م و متت وه اهمه و 


۰ - حا ی حَدَئنَا ابن لهي عَنْ عیاش ن عباس عَنْ سيم بن ياء عَنْ 
ادعب أبي امي عَنْ بر بن أَرْطَاه قال سات الب صلل الله عله ولم بول وا 
تفْطَعُ الأيِدِي في الْفَرْوِ». 
قال ابو جیسی: هذا حَدِيث غريب وذ رزوی غَيْرُ ان لَهيعة بهذا اناد نَحْوَّهَذا. 


و وم و و 


و سر بن أبي أ ا( 

O 1‏ ۳9 
e‏ إلى دار الاسلام ام الْحَدٌ عَلَى من أَصَابَُ؛ كَذَلِكَ قال الأورَاعِي. 
قوله: «عن عياش بن عباس» الأول بفتح العين المهملة والياء التحتية المشددة والثانى بالموحدة 
. المشددة وبالسين الهملة قال الحافظ: ثقة «عن شييم» بكسر أوله وفتح التحتانية وسكون مثلها 
۲ بعدها «ابن بيتان» بلفظ تثنية بن القتبانى الصری» ثقة من الثالثة» قاله الحافظ. وفى المغنى شييم 
إ: بکسر معجمة ویقال بضمها وفتح تحتية أولى وسکون الثانية «عن جنادة» بضم الجيم وفتح النون 
و الخفيفة «ابن آبی أمية» بضم الهمزة مصغرًا الأزدى الشامی, ومن ثقات التابعین «عن بسر» بضم 


۲ (۱۵۰) حدیث صحیح» وأحرجه آبر داود (4:۰۸)» والنسائى (۹4٩4)؛‏ وفی إسناده الترمذی ابن فيعة 
8 یضعف» وفی إسناد اللسائی بقية بن الولید مدلس» ورجال إسناد أبى دارد نات وحزم الحافظ ابن حجر فى 
ا «التقریب» بان بسر بن أرطاة من صغار الصحابة. 


ا 
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الوحدة وسکون السین الهملة «أرطأة» بفتح اهمزة وسکون الراء ویقال: ابن آبی أرطأة» من 
صغار الصحابة. 

قوله: «لا تقطع الأيدى فى الغزو» روی أحمد وأبو داود والنسائی عن بسر بن أرطأة أنه وجد 
رحلاً يسرق فى الغزو فجلده وم يقطع یده» وقال: : نهانا رسول الله صلى الله عليه وسلم عن القطع 
فى الغزو. قال صاحب النتقی: وللترمذی منه المرفوع. .انتهی. وفى الباب عن عبادة بن الصامت» 1 
أن رسول اله صلى الله عليه وسلم قال: «جاهدوا الناس فى الله؛ القريب والبعید. ولا تبالوا فى | 
الله لومة لائي وأقيموا الحدود فى الحضر والسفر». رواه عبد الله بن أحمد فى مسند أبيه؛ 
وسیأتی الجمع بين هدین الحديثين. ۱ 

قوله: «هذا حديث غريب» وأخرجه أحمد وغيره كما عرفت آنفا «وقد رواه غير ابن فيعة 
بهذا الإسناد: خو هذا» رواه أبو داود فى سننه» قال: حدثنا أحمد بن صا أخبرنا ابن وهب» 
أخبرنى حيوة بن شريح عن عياش بن عباس بإسناد التزمذی. قال الشوكانى: رجال إسناد أبى داود 
ثقات إلى بسرء قال : وفی إسناد النسائى بقية بن الولید. قال: قال المنذرى: واختلف فى صحبة بسر 
ابن أرطأة؟ فقيل: له صحبة» وقيل: لاء وأن مولده قبل وفاة النبى صلى الله عليه وسلم بسنين وله 
أخبار مشهورة؛ وكان يحيى ابن معين لا يحسن الثناء عليه وهذا يدل على أنه عنده لا صحبة له 
وغمزه الدارقطنى. .انتهى كلام التذری. ونقل فى الخلاصة عن ابن معين أنه قال: لا صحبة له وأنه 
رحل سوء ول اليمن» وله بها آثار قبيحة..انتهى. «وقال» وفى بعض النسخ: يقال» وهو الظاهر: 
«بسر بن أبى أرطأة» أى: بزيادة لفظ أبى بين بسر وأرطأة. 

قوله: «كذلك قال الأوزاعى» قال العزيزى فى شرح ابحامع الصغير: والجمهور على حلاف ما 
قال به الأوزاعى. .انتهى. وقال التوربشتی: ولعل الأوزاعى رأى فيه احتمال افتتان المقطوع بأن 
يلحق بدار احرب, أو رأى أنه إذا قطعت يده» والأمير متوجه إلى الغزو وم يتمكن من الافع ولا 
يغنى عنا؛ فيترك إلى أن يقفل ابلیش. قال القاضى: ولعله عليه الصلاة والسلام أراد به المنع من 
القطع فيما يؤخحد من المغام..انتهى. قال الشوكانى: ولا معارضة بين الحديثين - يعني حدیث بسر | 
ابن أرطأة وحديث عبادة بن الصامت المذكورين -) لأن حديث بسر أحص مطلقًا من حديث 
عبادة؛ فيبنى العام على الخاص» وبيانه أن السفر المذكور فى حديث عبادة أعم مطلقًا من الغزو 
المذكور فى حديث بسر؛ لأن المسافر قد يكون غازيًا وقد لا يكون. وأيضًا حديث بسر فى حد 
السرقة وحديث عبادة فى عموم الحد. .انتهى. 
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(۲۱) باب ما جَاءَ في الرّجُلٍ ي يَقَعُ عَلَى جَارِيَةٍ امْرأته [۲۱۵- ۲۱ ] 


۱۶۸ - دنا علي بن شُجْرِ حا شيم عن مل سيد ن أبي غرونة ریوب من 
كد TT‏ ا ی 


ل وو 


E‏ ها له رجمته. 

قوله: «وأيوب بن مسكين» بكسر ميم وكاف. قال فى تهذيب التهذيب: أيوب بن أبى 
مسكين» ويقال: مسكين التميمى أبو العلاء القصاب الواسطى» روى عن قتادة وسعيد القبری وأبى 
سفيان وغيرهم. قال أحمد: لا بأس به وقال مرة: رجحل صالح ثقة..انتهى. وقال فى التقريب: 
صدوق له أوهام من السابعة «عن حبيب بن سالم» الأنصارى مولى النعمان بن بشيرء وكاتبه لا 
بأس بهء من الثالثة «رفع إلى النعمان بن بشير» الأنصارى الخزرجىء له ولأبويه صحبة» شم سکن 
الشام» ثم ول إمرة الكوفة» ثم قتل بحمص «لأقضين فيها» أى: فى هذه القضية» وفى رواية أبى 
داود: فيك» مكان: فيهاء والخطاب للرحل «لئن كانت أحلتها له» أى: إن كانت امرأته جعلت 
حاريتها حلالاً وأذنت له فيها «لأجلدنه مائة» وفى رواية أبى داود: جلدتك مائة. قال ابن العربى: 
يعنى أدبته تعزيراء أو أبلغ به الحد تنكيلاً لا إنه رأى حده بالجلد حدًا له. قال السندى بعد ذكر 
' کلام ابن العربى هذا: لأن المحصن حده الرجم لا الجلد؛ ولعل سبب ذلك: أن المرأة إذا أحلت 
جاريتها لزوجها؛ فهو إعارة الفروج؛ فلا يصح. لكن العارية تصير شبهة ضعيفة؛ فيعزر 
صاحبها. .انتهى. 

۱:5۲ - حلا علي ن حجر حَدننا هشیمه عن ابي بش عن خبیب بن سال عن 


7 وعم 


لنفمان بن شیر : نحوه. 


عه و م 6د وم و 


وریا ماف أنه ا کیب به ای خبیب بن سم رو بشر لَمْ يَسْمَعْ مِنْ خبیب بْنِ 
سیم هذا آیْضا؛ نم رَوَاهُ َنْ اد بن غرفطه" 

قَالَ: في لباب عن سم إن ي الْمُحَبّق. 

ال أبُو عِيسى: حَدِيث النغمّان في ایو امْطِرَابٌ» قَالَ: سيعت مُحَمّدَا يَقُولُ: لَمْ 
مع اة من خبیب بن سیم ها الحَدِيث؛ نما واه عَنْ خاد بن رف 

(۱4۵۱) حدیث ضعيف منقطع بين قتادة وحبيب بن سالې وأخرجه آبو داود (/45 4ن 449۹ وابن 


-ماجه (۲5۰۱)؛ والنسائی (۳۳۹۰ ۳۳۲). 
(۳ ۶6 ۱) انظر الذی قبله. 


۳۸۰ 4 کتاب الحدود ب ۲۱ - ۲۲ - ح ۱۵۲ - ۱4۵۳ 


قال آبو چیسی: وقد احتلف أهل الیلم في الرحل بقع علی جَارية فرآیوه روي عن عبر 
واجد بن طحا اي صلی الله َل سل هم علی؛ وان عُمَرَ: NEY‏ 
وقال ابن مَسْعُودٍ: ليس عليه خد ولک يعر 
وذقب أَحْمَد وإسْحق ی ما رزوی الا شير عن اي صلّى الله عل وس . 
قوله: «وفى الباب عن سلمة بن الحبق نحوه» بضم اليم وفتح الحاء المهملة وبعدها باء موحدة: 
مشددة مفتوحة» ومن أهل اللغة من ن یک كسرهاء وأخصرج حدینه أبو داود والنسائى: أن رسول الله | 
بل الله علیه .و وسلم قضى فى رحل وقع على جارية امرأته؛ إن كان استكرهها فهسى حرة» وعليه : 
لسيدتها مثلها. + ان كانت طاوعته؛ فهى له وعليه لسيدتها مثلها. قال النسائى: لاتصحهذه ] 
الأحاديث. وقال البيهقى: قبيصة بن حريث - يعنى الذى روى هذا الحديث - عن سلمة , مد 
غير معروف. وروينا عن ان داو أنه قال : سمعت أحمد بن حنبل يقول: رواه عن سلمة بن 1 
شيخ لا يعرف لا يحدث عنه غير ! خسن ؛ یعنی قبيصة بن حریت. وقال البعاری فى التاریخ: سا 
ار ریت “مع سلمة بن احبق ف حدیثه نظر. وقال ابن النذر: لا یثبت خبر سلمة بن احبق. وقال ۱ 
۰ بی: هد" حدیث منگره 2.۰ بن حريث غير معروف» والحجة لا تقوم .عثله و کان الحسن لا 3 
و تن اخدیث من سمه . ونال بعضهم: هذا كان قبل الحدود» کذا فى النيل. 
گر 4 « حديث النعمان في إسناده اضطراب. ..!« آخرجه الخمسة» كذا فى المنتقى. وقال 
2 فال النسائى: آحاددت النعمان كلها مضطربة. وقال الخطابى: هذا الحديث غير متصل إا 
٠‏ سم یه .انتهی «اغا زراة عن خالد بن عرفطة» بضم العين وسكون الراء المهملتين وضم ف 
عا ضاء مهملة مغتوحة وتاء تأنيث. قال فى التقریب: مقبول من السادسة. 1 
:رده: «وذهب أحمد وإسحاق إلى ما روى النعمان بن بشير...!خ» قال الشوكانى: وهذا هو 8 


(۲۲) باب ما جاء في الْمَرأةٍ إذا امتکر هت عَلَى لزنا [م۲۲- ۲ ۲] 


ف درو 


۱:۰۳ خئنا علي إن حي دنا مر بن یات الي عن شاج بن از 
ن عبد الحباربن وال إن حي عَنْ ای ال : استکرت مره 5 عَلَى عَهْدِ سول ال صَلَى 


(۱۵۳) حديث إسناده ضعیف لضعن اخجاج در 
:. سل عن أبيه» والحديث أخرحه ابن ماجه (۲۵۹۸, 


٠ 0: 0‏ تدليسه؛ وعبد اببار بن وائل بن حجر ثقة, لكنه 
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الله عله وس درا عنها رسول الله صلّی ال له وَسَلْمَ الْحَدّ وَأقَامَهُ علی الذي أَصَابهَاء 
و و مصه مه ۱ 
ولم یذ کر أنه جَعَلَ لها مه 
ال ابو عِيستى : هذا حدیث ی ا إِسَنَادةُ بمتصيل» وَقَدْ روي هَذا الْحَدِيتْ من 
عير هَذَا ليخن قال: سمغت مُحَمِّدًا یقول: عَبْدُ الجبّار بن وَائْلٍ بن جر لم یسم من بیس 


2 وو 


ولا اذز كَهُ؛ يقَالٌ: إِنْهُ ولد يَعْدَ موت بيه ۾ بأشهر. 
وت لى ع نأف يلم من مستا هي مى الل عل ولم وريم انل 
على المستكرهَة حَد. 


قوله: «حدثنا معمر» بوزن محمد قال فى التقريب: معمر فى التشديد ابن سليمان النحعى آبو 
عبد الله الكوفى» ثقة فاضل, أخطأ الأزدى فى تليينه. واحطاً من زعم أن البخارى أخرج له» من 
التاسعة. 

قوله: «استكرهت امرأة» بصيغة المجهول أى: جامعها رحل بالا کراه «قدرأ» أى: دفع 
«وأقامه» أى: الحد «على الذى أصابها» أى: جامعها «ولم يذكر» أى: الراوى. قال القاری فى 
المرقاة: وفى نسخة - يعنى من المشكاة - بصيغة احهول ل أى: وم يذكر فى الحديث «أنه» أى: 
النبى صلى الله عليه وسلم «جعل ها مهرًا» أى: على بحامعتها. قال المظهر: وكذا ابن الملك لا يد 
هذا على عدم وجوب الهر؛ لأنه ثبت وجوبه لها بإيجابه صلى الله عليه وسلم فى أحاديث أخرى. 

قوله: «هذا حديث غريب وليس إسناده بمتصل» ؛ لأن عبد ابلبار بن وائل لم يسمع من ایب 
«وقد روى هذا الحديث من غير هذا الوجه» أى: من غير هذا الاسناد» وقدرواه الزمذى فيم! 
بعد. فقال: حدثنا محمد بن يحيى... !لخ «سمعت محمدًا» هو الإمام البحاری «عبد الجبار بن وان 
ابن حجر لم يسمع من أبيه» هذا صحيح «ولا آدرکه يقال: إنه ولد بعد موت أبيه بأشهر» هذ 
ليس بصحيح بل الصواب أنه ولد فى حياة أبيه. روى أبو داود فى سننه قال: دكن عبد الل ايك 
عمر بن ميسر ة» حدئنا عبد الوارث بن سعید» أخبرنا محمد بن ححادق حدثنى عبد الجبار بن وائر 
قال: كنت غلامًا لا أعقل صلاة أبى» فحدئنى وائل بن علقمة عن أبى وائل قال: صليت مع رسول 
الله صلى الله عليه وسلم» فكان إذا كبر رفع يديه..الحديث. فقول عبد الحبار: كنت غلامًا لا أعقل 
۱ صلاة أبى» نص صريح فى أن عبد الحبار قد ولد فى حياة أبيه. قال الحافظ فى تهذيب التهذیب: 
وهذا القول ضعیف جدًا؛ فإنه قد صح أنه قال: كنت غلامًا لا أعقل صلاة أبى» ولو مات آبوه وهو 
حمل لم يقل هذا القول..انتهی؛ فان قلت: قال الحافظ فى تهذیب التهذیب: نص أبو بكر البزار على 
: أن القائل: كنت غلامًا لا أعقل صلاة أبى هو علقمة بن وائل لا أخوه عبد الجبار؟. قلت: ار 
بكر البزار هذا ضعيف جدًا؛ فإنه نه لو كان قائل: كنت غلامًا لا أعقل صلاة أبى هو علقمة م يقل 
فحدثنى علقمة بن وائل. 


۱۵6 کتاب اطدود ب ۲ - ح‎ - ٤ FAY 


4 > حلا مُحَمِّدُ بن يی النيسابوري» e e‏ 
دنا یالب حر عن علقم ُن وال الكندي عَنْ أبيو: أذ امرأة حرجت عَلَى عَيْدٍ 
زشول لله لى ال له وسم ريد اعلا اها رح للها قى حاحة بل 
فصاخت. فانطلق ومر عَلَيْهَا رخل فَقَالَتْ: إا ذاك لحل قعل بي كذا وکنه ورت 
بعصابة مر ن المهاحرین فقالت: 3 ذَاكَ الرَحُْلَ فَعَلَ ب بي کذا وکذا E.‏ 
الي نت أ وقع لَه وأتؤهاء تقاّت: نعم هُوَ هدا فأتوا به رَسُولَ له صلی الله عليه 
لیا به برجم فام صّاحِبُهَا الي وق عَلَيْهَاه فقال: يَارَسُولَ اللي آنا صَاحِيهَا 
قال لَهَا: «ذهبي فقذ عفر اله لٍ» وال بدرخل ولا خسن وَقَالَ بدرشل الذي و 
عَلَيْهَا: «ارجموه» وقال: «لَقَدْ تاب توب لو تابا هل الْمَدِينةٍ بل بنهم». 

ال و عبسى: هذا خویث حن ریب صَحِيح. 

لقن وان خر سنح من بها وش : کر ین عَبْدٍ اباب وال 


lar” ۵2 


وعبد الخ لم يَسْمَعْ من أبيه 

قوله: «ترید الصلاة» حال او و رجل» أى: قابلها «فتجللّها» أى: 
فغشیها بثوبی فصار كالمل علیها «فقضی حاجته منها» قال القاضی: أى: غشیها وجامعهاء کنی 
به عن الوطء كما كنى عنه بالغشیان «فانطلق» أى: الرحل الذی حامعها «رمر بها رجل» أى: 
آخر غير الذى جللّها «فقالت: إن ذلك الرجل» أى: اثار الذى لم يجللها «فعل بى كذا وکذا» ' 0 
أى: التجليل وقضاء الحاجة منهاء والحال أن ذلك الرجل المار ما كان فعل بها «ومر بت عصابة» ۾ 
بكسر العين أى: جماعة» وفى رواية أبى داود: ومرت عصابة «فاخذوا الرجل الذى ظت أنه رقع + 
عليها» وكان ظنها غلطًا «أنا صاحبها» أى: : أنا الذى جللتها وقضيت حاجتى منها لا الذى أخذوه 1 
وأتوا به عندك «فقال ها: اذهبى فقد غفر الله لك» لكونها مكرهة «وقال للرجل» زاد فى روابة # 
أبى داود: يعنى الرحل المأحوذ «قولاً حسنا» ؛ لأنه كان مأخودًا من غير ذنب «وقال للرجل الذى ]1 
وقع علیها: ارهوه» ؛ لأنه كان معترفا.عا قالت ال أق وكان حصنا «وعلقمة بن وائل بن حجر 
مع من أبيه» وهو أكبر من عبد ابار بن وائل» آما کون علقمة آکبر من عبد الحبار؛ فيدل عليه 
رواية أبى داود المذكورة. وأما سماع علقمة من أبيه؛ فيدل عليه روايات عديدة. منها: ما أخرجه | 
مسلم فى صحيحه من حديث القصاص من طريق سماك بن حرب عن علقمة بن وائل حدثه: أن 


(۱666) حديث إسناده ضعيف لضعف سماك بن حرب. وحسنه الألبانى فى صحيحه برقم )٩۰۰(‏ فراجعه: 


إن شفت . 
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أباه حدثه. . الحديث. ومنها: ما أخرجه النسائی فى باب رفع اليدين عند الرفع من ال ركوع» أخبرنا 
سويد بن نصرء آخبرنا عبد الله بن البارك عن قيس بن سليم العنبری؛ حدئنى علقمة بن وائل 
أدكينء أنبأنا قيس بن سليم العنبرى قال: معت علقمة بن وائل بن حجرء حدثنى أبى 
فذكر..الحديث. فقوله: إن أباه حدثه فى رواية مستلم ‏ وکذا قوله: حدثنى أبى فى رواية النسائى 
والبخاری؛ دليل صريح على ماع علقمة من أبيه. فالحق أن علقمة مع من أبيه» وأنه أكبر من آخیه 
من أبيه..انتهى. وقد قال فى أوائل التقريب: نی أحكم على كل شخص منهم بحكم يشمل أصح 
ما قيل فيه» وأعدل ما وصف به..انتهى. فظهر أن أعدل الأقوال وأصحها أن علقمة لم يسمع من 
أبيه. قلت: قول الحافظ فى التقريب بأن علقمة لم يسمع من أبيه؛ معارض بقوله فى بلوغ المرام فى 
صفة الصلاة بعد ذكر حديث من طريق علقمة بن وائل عن أبيه» رواه أبو داود بإسناد صحيح. 
فقول الحافظ: رواه أبو داود بإسناد صحيح» يدل على أن علقمة سمع من ۰ اة والظاهر أن يقال: إن 
الحافظ كان قائلاً أولاً بعدم سماع علقمة من أبيه» ثم تحقق عنده سماعه منه» فرجع من قوله الأول» 
والّه تعالى أعلم. وإن م يقل هذا؛ فلا شك أن قوله فى التقريب: بان علقمة ۸ يسمع من أبيه» يرده 
رواية أبى داود الذ کورق والّه تعالی أعلم. 
(۲۳) باب ما جَاء فِيِمَنْ يَقَعُ عَلَى الْبَهِيمَةٍ زم۲۳- ۲۳] 

8 - حَدَلنا محمد بن عرو السواق» حَدَنَنَا عبد اريز ن مُحَمّوه عَنْ مرو بن ا أبي 
عَمْرِو عن عكرمَة» عن ابن عباس قال: فال يسول الله صلی الله غلبو و شك «من 
وَجدتموة وق غلی بَهيمَةٍ فَاقَلُوهُ وَاقتلُوا البهیمة» فقیل لابن عبّاس: ما شان الْبهِيمَة؟ قال: 
ال ب لم د شیاه ولکن أرَى رَسُولَ ال کرة أن 
کل من مها أو یتفع بها وقد یل بها دك عم 

قال و عیسّی: هذا خلریث لا عرف لا ین خدریث عَمرو بن ابي عَمْرِوء عَن عكرمة» عَنِ 
ابن عَبّاسء عن النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وس 

قوله: «عن عمرو بن أبى عمرو» فى التقريب: عمرو بن أبى عمرو ميسرة» مول الطلب 
#لدنی أبو عثمان ثقة رعا وهم» من الخامسة «فاقتلوه» قال القارى: أى: فاضربوه ضربًا شديداء 


)١588(‏ حديث فى إسناده: عمرو بن أبى عمرو صدوق رعا وهم» والحديث أعله الرزمذى بحديث عاصم» 
ذلك أبو داود قال: حديث عاصم يضعف حديث عمرو بن أبى عمرو» وخالفهما البيقهى ثم الألبانى فى إرواء 
ْ فصحح الحديث» فراجع إن شئت إرواء الغليل برقم (۲۳۹۸). 
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أو آراد به وعيدًا أو تهديدًا «واقتلوا البهیمة» قیل: لفلا يتولد منها حیوان على صورة إنسان» 
وقيل : كراهة أن يلحق صاحبها الخزى فى الدنيا لإبقائها. . وفى شرح المظهرء قال مالك والشافعى 

فى أظهر قوليه وأبو حنيفة وأحمد: إنه يعزر. وقال إسحاق: يقتل إن عمل ذلك مع العلم بال ۰ 
والبهيمة قيل: إن كانت مأكولة تقتل» وإلا فوجهان: لقتل لظاهر الحديث؛ وعدم القتل للنهى عن 
ذبح الحيوان إلا لأهله «فقيل لابن عباس: ما شان البهيمة؟» أى: لا عقل نما ولا تكليف عليهاء 
فما بالها تقتل «فقال: : ما معت من رسول الله صلى الله عليه وسلم فى ذلك شییا» أى: : من 
العلل والحكم «ولكن أرى» بضم الهمزة أى: أظن «أو ينتفع بها» أى: بلبنها وبشعرها وتوليدها 
وغير ذلك «وقد عمل بها ذاك العمل» أى: المكروه. 

قوله: «هذا حديث لا نعرفه إلا من حدیسث عمرو بن أبى عمرو. ۰« أخر جه الخمسة 
ورجاله موثقون؛ إلا أن فيه اختلاماء كذا فى بلوغ المرام» ويأتى باقى الكلام على هذا الحديث فيما 
بعد , 


۲۲ باب ما جَاء في حدٌ الوطي [م 4 ۲- ت ؛‎ )۲٤( 

۱ حلا محمد ب عرو السراف» حا عد العرير ٿن مح عن عرو بي أبي‎ ٩ 
2 عمروه عن کرم عن اب عباس قال: قال سول الله صَلَّى الله یه سل «من‎ 
1 وجذتفوة یفتل مَل قوم لو او ال والمقعول بي».‎ 

قال: : رفي ابا عن حابر ويي هر ی 

قال أَبُو عِيسَى: : ون یرف هذا ریت عن ان عباس عن الي صلّى الله عليه وس | 
من هَذَا الْوَحْه. ا 

ل ار «مَلعُون مَنْ عَمِلَ ا 
عمل فوع أوط» ول ذکر في الل ودک و : «مَلعُونُ من آتی بَهیمة». ا 

قري هذا لکوت عن ڪاصِم أن ُتر عن سل بي صالج عن عَنْ آییب عَنْ أبي 
هیر عن عن اي صلى الل وس ال «فوا القَاعِلَ وَالْمفعُولَ بو». 

ال آبو عیستی: هَذا حَلدِيث في اسناده مَقَالء ولا تغرف آخدا َوَاهُ عَنْ سُهیل ن ابي 
صاع غير عَاصِم بن عْمَرَ الم 


,)0851( حديث صحيح بطرقه وشراهده» وأخرجه أبو داود (441۲) وابن ماجه‎ )١485( 
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وَعَاصِمْ بْنُ عُمرَ یف في الْحَدِيث مِنْ قبل جفظه. 
اف أل الم في حَدَ للوطي» فَرَأى هم أن عله لوخم أَحْصن آو نم بخصن: 
وَهَذَا قَوْلُ مالك وَالسَافِعِيّ وَأَحْمَدَ وَإِسْحَقَ. 
وقال به بض أَهْلٍ یلم ین فقهاء تابن منهم: الْحَسَنّ البصري» وَإبْرَاهِيمُ النختعي وَعَطَاءُ 
ابن أبي ربا زغیرهم قالوا: خد اللو د لا وهر ول لشزري هل الکوفة. 
١‏ قوله: «من وجدتموه» أى: علمتموه «يعمل عمل قوم لوط» أى: بعمل قوم لوط اللواطة 
«فاقتلوا الفاعل» والمفعول به». قال فى شرح السنة: احتلفوا فى حد اللوطى» فذهب الشافعى فى 
أظهر قوليه وأبو يوسف ومحمد: إلى أن حد الفاعل حد الزناء أى: إن كان محصنا يرجم وان مم 
يكن كن محصنا يجلد مائة» وعلى المفعول به عند الشافعى على هذا القول جلد مائة وتغريب عام؛ رجلا 
كان أو امرأة: محصنا أو غير محصن؛ لأن التمكين فى الدبر لا يحصنها؛ فلا يحصنها حد احصنات. 
وذهب قوم إلى أن اللوطى يرجم حصنا كان أو غير محصن» وبه قال مالك وأحمدء والقول الآحر 
للشافعى: أنه يقتل الفاعل والمفعول به كما هو ظاهر الحديث: وقد قيل فى كيفية قتلهما: هدم بناء 
عليهماء وقيل: رميهما من شاهق كما فعل بقوم لوط. وعند أبى حنيفة: يعزر ولا يحد..انتهى. 
قوله: «وفى الباب عن جابر وأبى هريرة» أما حديث جابر: فأخرجه الترمذی فى هذا الباب. 
. وأما حديث أبى هريرة: فأخرجه ابن ماجه والحاكم عنه» أن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «اقتلوا 
الفاعل والمفعول به أحصنا أو لم يحصنا». وإسناده ضعيف» وذكره الترمذی معلقا فقال: «وقد روى 
هذا الحديث عن عاصم بن عمر...!ل» قال الحافظ: وحديث أبى هريرة لا يصحء وقد أخرجحه 
البزار من طريق عاصم بن عمر العمرى عن سهيل عن أبيه عنه» وعاصم متروك. 
قوله: «واختلف أهل العلم فى حد اللوطی؛ فرأى بعضهم أن عليه الرجم؛ أحصن أو لم 
يحصن» وهو قول مالك والشافعی ومد وإسحاق» أخرج البيهقى عن على رضى الله عنه: أنه 
رجحم لوطيّاء قال الشافعی: وبهذا نأحذ برجم اللوطى محصنا كان أو غير محصن. وروی ابن ماحه 
من طريق عاصم بن عمر العمرى عن أبى هريرة بلفظ: «فارجموا الأعلى والأسفل». وقد عرفت أن 
1 عاصمًا هذا منزوك» وأما رحم على رضى الله عنه لوطيّاء فهو فعله «وقال بعض أهل العلم من 
| فقهاء التابعين منهم: الحسن البصرى وإبراهيم النخعى وعطاء بن أبى رباح وغيرهم قالوا: حد 
| اللوطى حد الزانی وهو قول الثورى وأهل الكوفة» وهو قول الشافعی؛ فيجلد عند هؤلاء الأئمة 
ر البكر ويغرب» ويرجم انحصن. واحتجوا بأن التلوط نوع من أنواع الزنا؛ لأنه إيلاج فرج فى فسرج؛ 
| فيكون اللائط والملوط به داحلین تحت عموم الأدلة الواردة فى الزانی المحصن والبكرء ويؤيد ذلك 
حدیث: «إذا أتى الرحل الرحل؛ فهما زانيان». أخرجه البيهقى من حديث أبى موسی» وفى إسناده 
محمد بن عبد الرحمن» كذبه أبو حاتم» وقال البيهقى: لا أعرفه» والحديث منكر بهذا الاسناد..انتهی. 
| ورواه أبو الفتح الأزدى فى الضعفاء والطبرانى فى الكبير من وجه آخر عن أبى موسى» وفيه بشر 
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بن المفضل البجلى وهو مجهول. وقد أخرحه أبو داود الطيالسى فى مسنده عنه. وعلى فرض عدم | 
شول الأدلة المذكورة لما؛ فهما لاحقان بالزانى بالقياس. ويجاب عن ذلك: بأن الأدلة الواردة بقتل 
الفاعل والمفعول به مطلقا خصصة لعموم أدلة الزنا الفارقة بين البكر والثيب على فرض شوشا 
اللوطى ومبطلة للقياس المذكور على فرض عدم الشمول؛ لأنه يصير فاسد الاعتبار كما تقرر فى 
الأصول. وذهب أبو حنيفة والشافعی فى قول له إلى أنه يعزر اللوطی فقطء ولا يخفى مافى هذا 
المذهب من المخالفة للأدلة المذكور ة فى حصوص اللوطىء والأدلة الواردة فى الزانی على العموم. 
وأما الاستدلال هذا بحديت: لأن أحطى فى العفو؛ خير من أن أخطئ فى العقوبة؛ فمردود بأن ذلك | 
إنما هو مع الالتباس والتراع ليس هو فى ذلك. 


مده و و 


۷ :۱ - دنا أَحْمَدُ ن ميم دا يَِيدُ بن ارود حَدَنََا هَمَامُ عن لمعب ۱ 
واجد كي عن عبد اله نی مد بن عل أنه نیع حابرا بقول:قال سول اله مل | 
الله له اسل : «إنّ أخوّف ما أحَاف عَلَى متي عَمَلْ قَوْم لوط». 

تال ألو عيستى: هذا خویت خسن عرب نا ره من هذا لوخي عن ند له ن 
محمد ن عَُبْلٍ بن بي طلس عَنْ حابر 

قوله: «إن أخوف ما أخاف على أمتی: عمل قوم لوط» أحوف أفعل تفضيل بمعنى المفعول. 
قال الطیبی: أضاف أفعل إلى ما وهی نكرة موصوفة؛ ليدل على أنه إذا استقصى الأشياء الحوف 
منها شيئا بعد شيء؛ لم یوجد أحوف من فعل قوم لوط. ۱ 

قوله: «هذا حدیث حسن غریب» و أخرجه ابن ماحه. 


(۵ ۲) باب ما جاء في الْمُرْتَدٌ [۵۵ ۲- ت٩۲]‏ 
۸ - حدثنا مد بر عَبْدَةَ لصب الْبَصْرِي» حَدَتْنَا عبد اماب یی حا 
یوب عن عِكْرِمَة: أن علِيّا حرق وما ارتوا عن الاسلام فلع ذلك ان عباس فقال: و 
كنت أنا لهم قول زسول الله صلی الل هرس «مَن بل دِينَهُ فافیلوف» ولم أكن : 


ا 2 0 و 3 00 7 02 


لا حرقهم قول رَسُول الله صَلَّى الله له وَسَلم: «لا تعَذْبُوا بعذاب الله» فلع ذلك عَلِيَاء 


o‏ مت 


فَقَالَ: صدق ابن عباس. 


(۱4۵۷) حديث صحيح. وأخرحه البخارى (۰۳۰۱۷ 1917). وأبو داود (۲۵۳۵) وابن ماجه ره ۰)۲۵۳ فا 
والنسائى (4۰۷۱). ع 
)١568(‏ حديث صحیح وأخرجه البخارى (۰۳۰۱۷ 1٩۲۲‏ وأبو داود (۲۵۳۵)» وابن ماحه  ۰)۲۵۳۵(‏ 
واللسائی (1۰۷۱). ۱ 
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َال ابو عیسی: هذا حَدِيث صَّحِيحٌ خسن 

وَالعمَلُ عَلَى هَذَا عند أهل الیلم في المركدٌ. 

واحتلفوا في رأة إذا رد عن الإسلام» الت طائفة مِنْ أَهْلٍ العلم: تقل وُر قول 
ززعي وَأَحْمَد وسخق. 

وقالت طافة مهم س ولا تقل وَهْرَ قول سيان اوري وَغبْرِهِ من أهل الكوقةٍ. 
۱ قوله: «باب ما جاء فى الرتد» آی: فى حكم الذى ارتد عن الاسلام. 

قوله: «إن عليًا حرق قومًا ارتدوا عن الاسلام» روی الطبرانی فى الأوسط من طریق سويد بن 

غفلة: أن علا بلغه أن قومًا ارتدوا عن الإسلام؛ فبعث إليهم فأطعمهم ثم دعاهم إلى الإسلام فأبواء 
فحفر حفيرة ثم أتى بهم فضرب آعناقهم ورماهم فيهاء ثم ألقى عليهم الحطب فأحرقهم ثم قال: 
صدق الله ورسوله. وزعم أبو المظفر الإسفراينى فى الملل والنحل: إن الذين أحرقهم على طائفة من 
الروافض ادعوا فيه الإلمية وهم السبائيق وكان كبيرهم عبد الله ب بن سبأ يهوديًا ثم أظهر الإسلام 
وابتد ع هذه القالق كذا قال الحافظ فى الفتح» وذكر بإسناده رواية تؤيد ما زعمه الإسفراينى فى 
الملل والتحل «فبلغ ذلك ابن عباس» وکان ابن عباس حيئئذ أميرًا على البصرة من قبل لى رضی 
الله عنه «لو كنت أنا» أنا؛ تأكيد للضمير المتصل والخبر حذوف أى: لو كنت أنا بدله «من بدل 
- ديئه فاقتلوه» قال الحافظ قوله: «من» عام يخص منه من بدله فى الباطن» ولا یثبت عليه ذلك فى 
الظاهر؛ فإنه تحرى عليه أحكام الظاهر» ويستثنى منه من بدل دينه فى الظاهر مع الإكراه «لا تعذبوا 
بعذاب الله» أى: بالقتل بالنار «فبلغ ذلك عليًا فقال: صدق ابن عباس» قال الحافظ: وفى رواية 
ابن علية: فبلغ علیّا فقال: ويح أم ابن عباس» کذا عند أبى داودء وعند الدارقطنی بحذف أم» وهو 
محتمل أنه لم يرض عا اعترض به ورأى أن النهى للتنزيه» وهذا بناء على تفسير ويح بأنها كلمة رحمة 
فتوجع له؛ لكونه حمل النهى على ظاهره فاعتقد مطلقا؛ فانک ويحتمل أن يكون قاها رضا ما قال» 
ر کی باب على اجا قل فى تساي ويخ أنه تقال فى الذي ر كنا حكاه 

فى النهاية. .انتهی. قلت: لفظ اللرمذی: فبلغ ذلك عليًا فقال: صدق؛ يدل على أن المراد بقوله: ويح 
:م ابن عباس؛ الدح والتعجب. 
: . قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأحرجه البخارى. 
قوله: «وهو قول الأوزاعى وأهد وإسحاق» وهو قول الجمهور وهو الأصح دي 
| الباب؟ فان لفظ «من» فى قوله: «من بدل دينه»؛ عام شامل للرحل والمرأة «وقالت طائفة منهم: 
تحبس ولا تقتل» أى: المرأة المرتدة «وهو قول سفيان الثورى وغيره من أهل الكوفة» وضو قول 
الحنفية: :قال الحافظ فى الفتح: استدل بقوله صلى الله عليه وسلم: «من بدل دينه فاقتلوه»» عل 
| قتل الرتدة كالمرتد؛ وخصه الحنفية بالذكر وتمسكو! بحديث النهى عن قتل النساء وحمل الجمهرر 
النهى على .الكافرة الأصلية إذا لم تباشر القتال ولا القتل» لقوله فى بعض طرق حديث النهى ع 
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قتل النساء لما رأى المرأة مقتولة: «ما كانت هذه لتقاتل»» ثم نهى عن قتل النساء. واحتجوا أيضًا 
بأن من الشرطية لا تعم الونت؛ وتعقب بأن ابن عباس راوى الخبر قد قال: تقتل المرتدة» وقتل أبو 

بكر فى خلافته امرأة ارتدت» والصحابة متوافرون؛ فلم ينكر ذلك عليه أحدء وقد أخرج ذلك كله 
ابن المنذرء وأخرج الدارقطنى أثر أبى بکر من وجه حسن؛ وأحرج مثله مرفوعًا فى قتل المرتدة لكن 
سنده ضعيف» وقد وقع فى حديث معاذ أن النبى صلى الله عليه وسلم لما أرسله إلى الیمن؛ قال له: 
«أعا رجحل ارتد عن الاسلام فادعه؛ فإن عاد؛ وإلا فاضرب عنقه» وأا امرأة ارتدت عن الإسلام 
فادعها؛ فإن عادت؛ و والا فاضرب عنقها» وسنده حسن» وهو نص فى موضع النزاع؛ فیجب ب المصير 
إليه» ويؤيده اشتراك الرحال والنساء فى الحدود كلها: الزنا والسرقة وشرب الخمر والقذف» ومن 
صور الزنا: رجم احصن, فاستثتی ذلك من التهى عن قتل النساء فكذلك یستنی قشل ٠‏ 
المرتدة. .انتهی. 


]۲ ت۲۰‎ -۷ ٩ [ باب ما جاء فیمن شَهرَ السّلاح‎ )۲ ٩( 


6 خدننا أبو کربب واو اسائ سل بن ناد قَالاً: حَدَنَنا آبو سام عن رید 
ان عد له أبي ردق ن جڏ أبي برد عن أبي موسی» عن البي صَلَى ال عل سل 
قال. «مُن حمل عَلَيْنا السلاح لیس منا». 

تال : وفي اون انعر ون ۽ زر وی هر وس : ن الأكوّع. 


0 


قال آبو جیسی: حیث ابي موفتی حلویث حَسنْ صحیخ. 

قوله: «باب ما جاء فیمن شهر السلاح» قال فى القاموس: شهر سيفه کمنع وشهره انتضاه 
فرفعه على الناس. وقال فى الصراح: شهر مشير بركشيدن ازنيام» والسلاح بالکسر آلة ارب 
وحدیدتها ويؤنث والسیف والقوس بلا وتر والعصا. 

قوله: «من حمل علینا السلاح» وفی حدیث سلمة بن الأكوع عند مسلم: «من سل علینا 
السيف»» ومعنی الحديث: حمل السلاح على المسلمين لقتاشم به بغير حق لما فى ذلك من تخويفهم 
وإدخال الرعب عليهم؛ وكأنه كنى بالحمل عن المقاتلة أو القتل للملازمة الغالبة» قال ابن دقيق 
العيد: يحتمل أن يراد بالحمل؛ ما يضاد الوضع؛ ويكون كناية عن القتال به» ويحتمل أن يراد بالحمل؛ 
حمله لإرادة القتال به لقرينة قوله: «علينا»» ويحتمل أن يكون المراد حمله للضرب بهء وعلى كل 
حال ففيه دلالة على تحريم قتال المسلمين والتشديد فيه. قال الحافظ: جاء الحديث بلفظ: «من شهر 
علينا السلاح» أخخرجه البزار من حديث أبى بکرةه ومن حديث سمرة؛ ومن حديث عمرو بن 
عوف» وفى سند كل منها لين لكنها يعضد بعضها بعضاء وعند أحمد من حديث أبى هريرة بلفظ: 


(۱۶۵۹) حديث صحيح؛ وأخرجه البخارى (۷۰۷۱)» ومسلم (۰)۱۰۰ وأبو داود (۲0۷۷). 
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«من رمانا بالنبل؛ فليس منا»» وهو عند الطبرانی فى الأوسط بلفظ: الليل» بدل» التبل؛ وعند البزار 
من حديث بريدة مثله «فليس منا» أى: ليس على طريقتناء أو ليس متبعًا لطریقتنا؛ لأن من حق 
السلم على المسلم أن ينصره ويقاتل دونه لا أن يرعبه بحمل السلاح عليه لإرادة قتاله أو قتله. 
ونظيره: «من غشنا فليس منا»» «وليس متا من ضرب الخدود» وشق الجيوب». وهذا فى حق من 
...لا يستحل ذلك فأما من يستحله؛ فانه يكفر باستحلال الحرم بشرطه لا عجرد حمل السلاح. 
والأولى عند كثير من السلمف إطلاق لفظ ابر من غير تعرض لتأويله؛ ليكون أبلغ فى الزجر. وكان 
سفيان بن عيينة ينكر على من يصرفه عن ظاهره» فيقول: معناه: ليس على طریقتنا؛ ويرى أن 
الإمساك عن تأويله أولى لا ذكرناه. والوعيد المذكور لا يتناول من قاتل البغاة من أهل الحق؛ فيحمل 
على البغاة» وعلى من بدأ بالقتال ظالما. .انتهى. 
قوله: «وفى الباب عن ابن عمر وابن الزبير وأبى هريرة وسلمة بن الأكوع» أما حديث ابن 
عمر وأبى هريرة: فأحرحه الشيخان بلفظ حديث الباب. وأما حديث ابن الزبير: فلينظر من 
آخرجه. وأما حديث سلمة بن الأكوع: فأخر جه مسلم. 
قوله: «حديث أبى موسى حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى. 


(۲۷) باب ما جاء في حَد الساجر [م۲۷- ۲۲۷ 


۱۶:۰ - حَدْنا أَحْمَدُ بن مني حا و معاي عَنْ إمْمَعِيلَ بن للم عن الْحَسّنء 
عَنْ ندب قال: قال رَسُولُ الله صلّی الله عليِْ وَسَلُم: «حَدٌ الاجر ضَربةٌ بالسیّفی». 

قال ابو عيسى: هلا حَدِيث لا تعْرفةُ مَرْفوعًا إلا مِنْ هذا الْوَّحْه. 

یل ن ملم اي لمر قال وکیغ: هو بقة. 

وروی عَنِ الْحَسَنِ باه ولصحیح عَنْ ندب موف 

ول علی دا عند بَْضٍ آهل الم ین اصلخاب اي صلَى الله عله وَسَلُمَ وَغَيْرهِمْ 
و وهو قول مك بن آنس. 
0 رال الشافجي: انم یقت المتّاحرٌ إذا كان يعمل في سیخره مالغ به الکفن فلذا عَمِلَ 
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(145) حديث ضعيف لضعف إسماعيل بن مسلم, وانفرد به الزمذى دون الستة. 


۳۹۰ 6 ۱- كتاب الحدود ب ۲۷ - ۲۸ - ح 115١-1451‏ 


قوله: «حد الساحر ضربة بالسيف» قال فى بحمع البحار: يروى بالتاء وباضای وعدل عن 
القتل إلى هذا؛ کی لا يتجاوز منه إلى أمر آحر» واستدل به من قال: إن حد الساحر القتل» لكن 

قوله: «هذا حديث لا نعرفه مرفوعًا إلا من هذا الوجه» وأخرجه الدارقطنى والحاكم والبيهقى 
«وإماعيل بن مسلم الکی يضعف فى الحديث من قبل حفظه» قال فى التقريب: إسماعيل بن 
مسلم المكى أبو إسحاق» كان من البصرة ثم سكن مک وكان فقيهًا ضعيف الحديث» من الْخامسة 
«وإجماعيل ابن مسلم العبدى البصرى قال وكيع: هو ثقة, ويروى عن الحسن أيضا» أى: كما 
يروى عنه إسماعيل ابن مسلم الکی. قال فى التفریب: إسماعيل بن مسلم العبدى أبو محمد البصرى 
القاضی. ثقة من السادسة. 

قوله: «وهو قول مالك بن أنس...!لخ» قال النووى فى شرح مسلم: عمل السحر حرام وهو 
من الكبائر بالإجماغ؛ قال: وقد يكون كفرًكء وقد لا يكون كفرًا بل معصية كبيرة؛ فان كان فيه | 
قول أو فعل يقتضى الكفر كفرء وإلا فلا. وأما تعلمه وتعليمه؛ فحرام قال: ولا يقعل عندنا - أ 
يعنى: الساحر - فإن تاب؛ قبلت توبته» وقال مالك: الساحر كافر بالسحرء ولا يستتاب ولا تقبل , 
E ECE‏ والمسألة مبنية على الخلاف فى قبول توبة الزنديق؛ لأن الساحر عنده کافر : 
كما ذكرناء وعندنا ليس بكافر» وعندنا تقبل توبة المنافق والزنديق. قال القاضى عياض: وبقول , 
مالك قال أحمد بر ن حنبل وهو مروى عن جماعة من الصحابة والتابعين. قال أصحابنا: إذا قبل | 
الساحر بسحره إنساناء أو اعترف أنه مات بسحره» وأنه يقتل غالبًا؛ لزمه القصاص وان مات به 1 
ولكنه قد يقتل وقد لا يقتل؛ فلا قصاصء وتحب الدية والکفارق وتکون الدية فى ماله لا على ١‏ ۱ 
عاقلته؛ لان العاقلة لا تحمل ما ثبت باعتراف الجانى. قال أصحابنا: ولا يتصور القتل بالسحر بالبینةه 1 
ولا يتصور باعتراف الساحرء والله تعال أعلم..انتهى كلام النووى. 


تدا ۱ تیچ رو 


(۲۸) باب ما جَاءَ في الْغال ما یمم به (۲۸۸- ۲۸] 


مكانه E E‏ و و نفك مم د ۲ 
تخد ب رائذة. ١.‏ الم إن علد الله عن عبد الله ن عَم عن مر أن رول الله مى 4 
الل بو وسار . من وغل في سبي الل خرف ما». 

تال صَالِحٌ: فد: نت على مَسْلَمَة وتف سام زر علد الله قوَحَدَ رخ قَدْغَلَ نت 
َالِمٌ بهذا لح ٠‏ مر به قاطرق متا فوحد في ماه مملحفه ال سالم: زیم هدا 


(1451) حديث ضعيف: صالح بن محمد منكر الحدیث. وقد أخرجه أبر داود (۲۷۱۳). 


6 - کتاب اطدود ب ۲۸ - ح ۱۶۱۱ ۳۹۱ 


وم عو E r‏ 2 0 9 
قال أبو عیسّی: هذا الحَدِيث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوحه. 
والعمل على هذا عند بض ال الیلي » وهو قول الأورَاعِي. وا خمد وَإِسْحَقَء قال: 


و ل سمح مده و 


از تفه تفه غرم فقال: نما ری ها صالخ بْنُ مُحَمَّد ی رد وضو آبو 


واقد ال وهو منک الحدیت. 

ال مُحَمّدُ: وق روي في عير خیش عن الي صل ال عليه ولم في الغال فلم نامر 
| فيه بحرق متاعه. 

قال ابو عیسی: هَذَا خدریث غریب. 

قوله: «من وجدتموه غل فى سبيل الله أى: سرق من مال الغنيمة. والغلول: هو الخيانة فى 
المغنم «فاحرقوا متاعه» قد استدل بهذا الحديث من قال بحرق متاع الغال. 

قوله: «هذا حديث غريب لا نعرفه الا من هذا الوجه» وأخرحه أحمد وأبو داود والحاكم 
والبيهقى. 

قوله: «وهو قول الأوزاعى وأحمد وإسحاق» وهو قول مكحول» وعن الحسن: ويحرق متاعه 
كله إلا الحيوان والمصحف. وقال الطحاوی: لو صح الحديث؛ لاحتمل أن يكون حين كانت 
العقوبة بالال..انتهی. 
۱ قوله: «وهو منکر الحديث» قال النذری: ها ال زبس كلجر ميقي والح من 
الأئمة؛ وقد قیل: إنه تفرد به. وقال البحاری: عامة أصحابنا يحتجون بهذا فى الغلول وهو باطل 
ليس بشيء. وقال الدارقطنى: أنكروا هذا الحديث على صاخ بن حمد» قال: وهذا حدیث لم یتابع 
عليه ولا أصل هذا الحديث عن رسول الله صلى الله عليه وسلم. والحفوظ أن سالًا أمر بذلك» 
وصحح أبو داود وقفه «وقال محمد: وقد روى فى غير حديث عن النبى صلى الله عليه وسلم 
فى الغالء ولم يأمر فيه بحرق متاعه» الحرق بفتح الحاء المهملة والراء وقد تسكن الراء كما فى 
النهاية؛ مصدر حرق بفتح الحاء وكسر الراء؛ وهذا لفظ رواية الترمذى عن البخارى رحمه الله 
ولفظ البخارى فى صحيحه فى كتاب الحهاد فى باب القليل من الغلول؛ ولم يذكر عبد الله بن 
عمر عن النبى صلی الله عليه وسلم أنه حرق متاعه - يعنى فى حديئه الذى ساقه فى ذلك اباب - - 
. وهو حديث عبد الله بن عمر قال: كان على تقل النبى صلی الله عليه وسلم رجحل يقال له: کر کز 
| فمات فقال رسول الله صلی الله عليه وسلم: «هو فى النار> فذهبوا ينظرون إليه؛ اسه 
[ قد غلها. ثم قال البخاری: وهذا أصح. قال فى الفتح: أشار إلى تضعيف حديث عبد الله بن عمر 
+ فى الأمر بحرق رحل الغال. .انتهی. 
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۳۹۲ 4- كتاب الحدود ب ۲۹ اج 314119 


۲۲۹2 باب ما جَاءَ فِيمَن قول لآخر یا مُخنث [م۲۹-‎ )۲ ٩( 

5 دا محمد ر رافم, دنا اب بي فدیّلی عن راهيم بن !ل یل بن أبي 
خی ع داو بن ا لح ین عَنْ رمف عن این باس عن النسي صل الله عَلَئِهِ وَسَلْم 
تال:«ذا قال الرّجُلُ للرجُل: يا بَهُودي؛ فَاصربُوةُ عشرین, واذا قال: یا مُعنت؛ ارو 
عشرین, وتن وفع غلی ذات مطرم؛ و 

قال بو عِيسّى: هُذا خدیت لا تغرفه الا مر هذا الْوَجهٍ 

َراهيم إن إسْمَعِيلَ يُضَعّفُ في الحبیت. 

وق روي عَنِ انبي صل الله علي وسل بن عر وي راهن عازس وره بن 
یاس مرت أن ره روج اسر یه ۳ الي صلی الله عليه ول بقتله. 

وَالْعَمَلُ على هذا عند أصخابتاء قالوا: من آتی ذات مَحْرَم وه بل تیه ات 

E‏ ف تن لاد و یو ل كر ان 2 8 م« یز 

وقال احمد: من تزوح امه قتل. وقال (سحق: من وقع على ذات محرم قتل. 

قوله: «باب ما جاء فيمن یقول لآخر مخنث» بفتح النون الشددة ویکسر هو من يتشبه 
باللسای می به لانکسار كلام وقيل: قیاسه الک والشهور فتحه والتشبه قد يكون طبعبا 
وقد يكون تکلیفا . ومن الثانی حديث لعن الختشین؛ کذا فى بحمع البحار. 

قوله: «اذا قال الرجل للرجل» أى: السلم «یا يهودى» قال القاری: وفی معناه: يا نصرانی» 
ويا کافر «فاضربوه عشرین» أى: سوطا «واذا قال: يا حخنث؛ فاضربوه عشرین» قال الطيبى: 
قوله: يا بهودی؛ فيه تورية وإيهام؛ لأنه يحتمل أن يراد به الکفر والذلة؛ لان البهود مثل فى الصفار؛ 
والحمل على الثانى أرحح للدرء فى الحدود» وعلى هذا المخنث..انتهى «ومن وقع على ذات مرم 
فاقتلوه» أى: من وقع بالجماع متعمداء وفيه دليل لمن قال: إن من وقع على ذات حرم يقعل» قال 
الظهر: حكم أحمد بظاهر الحديث» وقال غيره: هذا زجر» وإلا حكمه حكم سائر الزناة يرجم إن 
كان محصتاء ويجلد إن كان غير محصنء كذا فى المرقاة. قلت: والظاهر ما قال الإمام أحمد ولا 
حاجة لحمل الحديث على الزجر. 

قوله: «وإبراهيم بن إماعيل يضعف فى الحديث» قال فى التقريب: إبراهيم بن إسماعيل بن أبن 
حبيبة الأنصارى الأشهلى مولاهم أبو إسماعيل الدنی؛ ضعیف من السابعة. 

قوله: «وقد روی عن اللبی صلی الله عليه وسلم من غير وجه رواه البراء بن عازب دقع 


ابن إياس الزنی: أن رجلا...إخ» تقدم حدیث البراءه وحدیث قرة فى باب من تروج امرأة یه , 
1 


1457 جديث ضعيف لضعف ابراهیم بن إسماعيل؛ والحديث فى سنن ابن ماجه (6 0۲۵۹ ۲9۹۸): 


9 كتاب الحدود ب ۲۹ - ۳۰ اح ۱5۲ - ۱۲۳ 


قوله: «قالوا: من أتى ذات محرم» أى: جامعها «وهو یعلم» حمنة حاية. آی: واخال أنه یسم 
عها «فعلیه القعل» أى: فعلیه أن یقتر: يعنى يجب قتله: وهو انض‌هر. وعیه دل "حادیث 


لیاپ. »اما انذین قالوا: ال عليه حد الز نا؛ فأحاديث الباب حجة عيهى. والله اتعاى عنم 


(۳۰) باب ما جَاء في التغزیر زم۳۰- ت۳۰] 


موم مرو و ۳ و رو و 5 
۱:۳ - حا تج وی ات : عن يزيد بن أ حبيب» ع“ 0 
E E) 9‏ 5 5 وم 
شج ع لمان بت سار 2 عدا خد 


5-2 ت و ت ام 0 3 ۳ 5 
ا ا ت 2 1 ع دس 6 5 e‏ و م2 | وسو اه 2 
قال ابو عيسى: هذا حديث حسن غريب لا نعرفه إلا من حديث بكير بن الاشج. 
5 ۳ ۳ ۳ د 
م ۳ 0 2 


ا 5 لل و 2 2 
و قد حتلف اهل العلم في التعزیر: واحسن شيء ر روي في تفر ر هَذَا اه ا : وقد 


و اهر رو و و دوب اب ی 
ی هذا الحديث ابن لهيعة) عن بكير فاحطا فيه وقال: 68 عبد ۳ حم ب جاب ب عبد 
و ۳ 
مت ۳ و 0 2 200 أ 2 E‏ ۳ 2 
4 عن یی ع نبي صلی الله عَلَيْه + َل وهو حصا والصحيح حديث اسيث بن سعد. 


و دوم fe‏ رو 22 


8 ل ء 2 
قي رز 2 عم ال 1 
هو عبد لر حم بو ن حابر بن عبار اللی ع أبي پرده بن تيار ع النبي صلى الله عليه 


قوله: «باب ما جاء فى التعزیر» قال فى الغرب: التعزیر تأدیب دون الحدء وأصله من العزر 
الرد والردع. قال ابن الهمام: وهو مشروع بالكتاب : 0 ِ إفاضربوهن فان أطعنكم فلا 
١‏ عليهن سبيلا4 أمر بضرب الزوحات تأديبا وتهذيبا. كذا فى المرقاة للقارىء وقال فيه بعد 
أحاديث فى ثبوت التعزير ما لفظه: وأقوى هذه الأحاديث قوله عليه الصلاة والسلام: 
ضربوهم على تركها بعشر فى الصبيان». فهذا دليل شرعية التعزيرء وأجمع عليه 
بة..انتهى كلامه. وقال الحافظ: التعزير مأحوذ من العزر وهو الرد والمنع» واستعمل فى الدفع 
الشخص كدفع أعدائه عنه ومنعهم من إضراره ومنه و آمنتم برسلی وعزرتموهم» وكدفعه 
ت انیان القییح» ومته عزره القاضی أى: آدبه لعلا یعود إلى القبیح؛ ویکون بالقول وبالفعل بكسب 
يليو به. .انتهی . 


7 حديث صمح وأحرحه البتخارى (TAA)‏ ومسلم ۰۱۷۰۸ وأبو داود (4)5531 وابن 
(۲1۰۱. 


وم ٤‏ - کتاب اطحدود ب ۰ - 2 1١15#”‏ 
يبيب ل سس ئش 

قوله: : «لا يجلد» بضم أوله بصيغة النفى وروی بصيغة النهى بحزومًا «فوق عشر جلدات» وفى 
رواية: فوق عشرة أسواط وفى رواية: فوق عشر ضربات «إلا فى حد من حدود اللله» المراد به 
ما ورد عن الشارع مقدرا بعدد مخصوص؛ كحد الزنا والقذف ونحوهما. وقيل: المراد بالحد هنا 
عقوبة المعصية مطلقا لا الأشياء الحصوصة؛ فان ذلك التخصيص, إنما هو من اصطلاح الفقهاء. 
وعرف الشرع إطلاق الحد على كل عقوبة لعصية من المعاصى كبيرة أو صغيرة» ونسب ابن دقيق 
العيد هذه المقالة إلى بعض المعاصرين له وإليها ذهب ابن القيم» وقال: المراد بالنهى المذكور فى 
التأديب للمصالح كتأديب الأب ابنه الصغير» واعترض على ذلك بأنه قد ظهر أن الشارع يطلق 
اخدود على العقو بات الحصوصة ويؤيد ذلك قول عبد الرحمن بن عوف: إن أحف الحدود ثمانون. 
ذکره الشو کانی ملخصًا من کلام الحافظ. 

قلت: وقول عبد الرجمن بن عوف هذا رواه أحمد ومسلم وأبو داود والزمذی وصححه عن 
أنس: أن النبى صلى اله عليه وسلم أتى برحل قد شرب الخمر فجلد بجريدتين نحو أربعين. قال: 
وفعله أبو یک فلما كان عمر استشار الناس» فقال عبد الرحمن: أحف الحدود ثمانون» فأمر به 
عمر. 

قوله: «وهذا حديث غریب...!ْ» أخرجه ابلماعة الا النسائی. 

قوله: «وقد اختلف أهل العلم فى التعزير. «È!..‏ ی و 
هذا الحديث؛ فأحذ بظاهره الليث وأحمد فى الى هور عنه وإسحاق وبعض الشافعية. وقال مالك : 
والشافعى وصاحبا أبى حنيفة: تجوز الزيادة على العشرء ثم اختلفواء فقال الشافعى: لا يبلغ أدنى 
الحدودء وهل الاعتبار بحد الحر أو العبد؟ قولان. وفى قول أو وحه: يستنبط كل تعزير من جنس ١‏ 
حده ولا جاوزه. وهو مقتضى قول الأو زاعى: لا يبلغ به الحد وم یفصل. وقال الباقون: هوإلى * 
رأى الإمام بالغا ما بلي » وهو اختيار أبى ثور. وعن عمر أنه كتب إلى أبى موسی: لا تحلد فى , 
التعزير أكثر من عشرين. وعن عثمان ثلاثين» وعن عمر أنه بلغ بالسوط مائةء وكذا عن ابن + 
مسعود. وعن مالك وأبى ثور وعطاء: لا يعزر إلا من تكرر منه» ومن وقع منه مرة واحدة معصية 
لا حد فيهاء فلا يعزر. وعن أبى حنيفة لا يبلغ أربعين: وعن ابن أبى ليلى وأبى يوسف: لا يزاد على 
مس وتسعين جلدة. وفى رواية عن مالك وأبى يوسف: لا يبلغ ثمانين. وأحابوا عن الحديث | 
بأحوبة ذكرها الحافظ مع الكلام عليها. وقال الشوكانى فى النيل: والحق العمل عا دل عليه الحديث 
ا ا ی سر ES‏ : 
وقد نقل القرطبی عن الجمهور آنهم قالوا عا دل عليه حدیث الباب» وخالفه النووی؛ فتقل عن 1 
الجمهور عدم القول به: : ولكن إذا جاء نهر الله بطل نهر معقل؛ فلا ينبغى لمنصف التعويل على قول 
أحد عند قول رسول الله صلى الله عليه وسلم: «دعوا كل قول عند قول محمد؛ فما آمن فى دينه 
لمخاطر». 


۵- کتاب الصید ب ۱ - ح ١454‏ ۳۹۵ 


- تاب (لصَیر 
عن سول اللو صلی الله عله وَسَلم 

قوله: «كتاب الصيد عن رسول الله صلی الله عليه وسلم» الصيد فى الأصل مصدر صاد 
يصيد صيداء وعومل معاملة الأسماء فأوقع على الحيوان الصاد. والاصطياد يحل فى غير الحرم لغير 
احرم» والمصيد يحل إن كان مأكولا لقوله تعالى: «إوإذا حللتم فاصطادوا 4 وقوله تعالى: وحرم 
عليكم صيد البر ما دمتم حرما ‏ والأمر للاستحباب. 

(1) باب ما جَاءَ ما يُؤْكَلُ من ید الکلب وَمَا لا یرک م١‏ -ات١]‏ 

5 - حَدننا أَحْمَد بن منیم» حَدَْنا زد ن هَارُونَ» حا َحَحَّاجُ عَنْ مکخول» 
راي ا لاح غ ولد نا أبي مالك عَنْ عَائِذ ال ُن عَبْد ال أن هُ سَمِعٌ آبا 
علب الحشيي» ال : قل ا رول الله نا ُهل صي قال: «إذا ارسَلت کلب وذکرت 
اسم الله عليه فَأَمْسَكَ عَلَيِْكَ؛ فكن» لت وان تل؟ قَالَ: «وان قتل» قلت: رن اَهَل رمى» 
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قال: «ما ردت عَلَيِكَ فَوْسُّكَ؛ فكل قال: قلت: انا هل سَفر مر بِالَيَهُودٍ واللصَاری 

و اون فلا نج غير آنیتهمم قَالَ: ف لْمْ تجدُوا غَيْرَهَاء فاغیلوها بالماء تم کلوا 
فیها وَاشْرَبُوا». 

قَالَ: وَفِي اباب عَنْ يب خایم. 

٤٩ ٤(‏ ) حديث صحیح وإسناده ضعية لضعم الحجاج بن أرطاة؛ وتدلیس مرة عن مکحول عن أبى 
علبة» ورواية مكحول عن أبى ثعلبة مرسلة» ومرة عن الوليد بن عبد الرمن بن أبى مالك» وفى حدیثه بعض کلام؛ 
3 والحديث من وجه غيره عن أبى إدريس عائذ الله بن عبد الله عن أبى تعلبة الخشنى فى الصحيحين والستن 


ك2 وغيرهماء انظر: صحیح البخاری (9۷۸)» وصحیح. مسلم (۱۹۳۰): و سنن أبى داود (۱۲۸۰۲ ۰۲۸۵۵ 
8 ۲۸۵۲ ۲۸۰۷. وابن ماجه (۳۲۰۷). والنسائى (4۲۷۷). 


كوم ٥‏ - كتاب الصيد ب ۱ - ح ١458-1454‏ 


َال یر عيسى: هذا خییث حَسَنْ مَحِيح. 

عاد اله بن عبد الل رو إذريسن ل الخو لاني. 

وام أبي نله لحشتي ره ويفَال: حرم ن نابي ویقال: ابن قيْس. 

قوله: «ما ردت عليك قوسك» أى: ما صدت بسهمك «فإن لم تجدوا غيرها؛ فاغسلوها 
بالای ثم كلوا فيهاء واشربوا» قال البرماوى: ظاهره أنه لا يستعمل آنيتهم بعد الغسل إذا وجد 
غيرها. وقد قال الفقهاء: يجوز استعمال آنيتهم بعد الغسل بلا كراهية» سواء وحد غيرها أو لاه 
فتحمل الكراهة فى الحديث على أن المراد: الآنية التى كانوا يطبخون فيها لحوم الخنزير ويشربون 
فيها اخمر: وا نهی عنها بعد الغسل؛ للاستقذار وكونها معتادة النجاسة. ومراد الفقهاء: الأوانى 
التى ليست مستعملة فى النجاسات غالبا وذكره أيو داود فى سننه صريًا. قال النووى: ذكر هذا 
الحديث البخارى ومسلم مطلقًا؛ وذكره أبو داود مقيدًا قال: نا بحاور أهلٍ الكتاب» وهم یطبحون 
فى قدورهم الختزير؛ ويشربون فى آنيتهم الخمرء فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «إن وجدتم 
غيرها فلا تأكلوا فيها»..الحديث؛ ثم ذكر مغل ما تقدم فى كلام البرماوى وقال: فالنهى يعد 
الغسل؛ للاستقذار كما يكره الأكل فى المحجمة الغسولق كذا فى المرقاة. 

قوله: «وفى الباب عن عدى بن حاتم» أراد التزمذی به غير الحديث المذكورء وله فى الباب 
احاديث عديدة. 

قوله: «وهذا حديث حسن» أصله فى الصحيحين «وعائذ الله بن عبد اللّه هو أب و إدريس 
الخولانى» ولد فى حياة النبى صلی الله عليه وسلم يوم حنين» ومع من كبار الصحابة» مات سنة 
غانین. 

۵ - حدئنا مَحْمُودُ بن غَيْلآنَ حَدَننَا بیصة عَنْ سيان عَنْ منصوره عن (لراهي» 
عَنْ همم ن الخارش عَنْ عدي بن خاتي قال: قلت: یا رَسُول اللو إا تنل کی ا 
عم قَالَ: «كل ما أنسكن عَلَيِْكَ» قلت: يا سول الله ون قعَلنَ؟ قال: «وإذ قلن؛ ما 
لم ُشرکها کلب غیرها» قال: قلت: یا رَسُول الل نا نبي بالْمعرّاض» قال: «ما حزق 


فكل وَمَا آصاب بِعَرْضيد فلا تَاكُن». 


(۱۶۹۵) حديث صحيح, ؛ وأخرجه البخارى (040/7)؛ عن قبيصة حدثنا سفيان عن منصورء ومسلم 
(۱۹۲۹) من طريق جرير عن منصور كلاهما عنه بهذا الإسناد: بنحوه؛ وأخرجاه أيضًا فى مواضع اخری من غير 
هذا الوجه من حديث عدى بن حاتم» وأحرحه أبو داود (۰۲۸۸۷ £۸ ۲۸ء ۸6۹« مكل «(A06 ۲A0‏ 
وابن ماجه (۰۸ ۰) والنسائى (۲ ۰1۳۱ ۱۸۳۱۷ 4۳۱۸). 


۵ - کتاب الصید ب ۱ - ح ۱۶۹۵ ۳۹۷ 


رام و ما و لام ك ماو و و ها فا 


حَدَتَنَا مهن یخی لا مُحَمّدُ بن يُوسُف» حَدَنَا سيان عن منطور؛ : نوه إلا أله 
قَال: وس عَنٍ الْمِعْرَاضٍ 

ال أو یی + هذا وت خسن مکح 

قوله: «إنا نرسل كلابًا لنا معلمة» المراد بالعلمة: التى إذا أغراها صاحبها على الصيد طلبته 
وإذا زجرها انزحرت, وإذا أذ الصيد حبسته على صاحبهاء وهذا الشالك مختلف فى اشرراطه. 
واحتلف متى يعلم ذلك منهاء فقال البغوى فى التهذيب: أقله ثلاث مرات. وعن أبى حنيفة وأحمد: 
يكفى مرتين. وقال الرافعی: لم يقدره المعظم لاضطراب العرف واختلاف طباع الجوارح» فصار 
المرجع إلى العرف» كذا فى الفتح «کل ما أمسكن عليك» وفى رواية للبخاری «إذا أرسلت 
كلبك وسیت؛ فكل». قلت: فان أكلء قال: «فلا تأكل؛ فانه لم مسك عليك؛ » إنماأمسك على 
نقسه» . وفی رواية أخرى له: «إذا آرسلت كلبك وذکرت اسم الله؛ فكل ما آمسکه كن عليك وان 
قتلن, الا أن يأكل الکلب؛ فانی آحاف أن یکون إنما آمسکه على نفسه». قال الحافظ: وفيه تحريم 
أكل الصيد الذى أكل الكلب منه» ولو كان الكلب معلمًا. وقد علل فى الحديث بالخوف من أنه 
إنما أمسك على نفسه» وهذا قول الجمهورء وهو الراجح من قول الشافعى. وقال فى القديم - وهو 
قول مالك» ونقل عن بعض الصحابة-: بل واحتجوا جما ورد فى حديث عمرو بن شعيب عن أبيه 
عن جده: أن أعرابيًا يقال له أبو تعلبة قال: يا رسول اللّه» إن لى كلابًا مكلبةء فأفتنى فى صيدهاء 
قال: «كل ما أمسكن عليك» قال: وان أكل منه؟ قال: «وإن أكل منه»» آحرجه أبو داود ولا 
بأس يسنده. وسلك الناس فى الحمع بين الحديثين طرقًا منها للقائلین بالتحريم حمل حديث أبى تعلبة 
على ما إذا قتله وحلاه ثم عاد فأكل منه؛ ومنها الترحیح, فرواية عدى فى الصحيحين متفق على 
صحتهاء ورواية أبى ثعلبة المذكورة فى غير الصحيحين مختلف فى تضعيفهاء وأيضًا فرواية عدى 
صريحة مقرونة بالتعليل الناسب للتحريم» وهو حوف الإمساك على نفسه» متأيدة بأن الأصل فى 
الميتة التحريم» فإذا شككنا فى السبب المبيح رجعنا إلى الأصل» وظاهر القرآن أيضًا وهو قوله تعالى: 
«إفكلوا ما أمسكن عليكم» فان مقتضاها أن الذى يمسكه من غير إرسال لا يباح. ويتقوى أيضًا 
بالشاهد من حديث ابن عباس عند أحمد: «إذا أرسلت الكلب فأكل الصيد؛ فلا تأكل؛ فإنما أمسك 
على نفسه» وإذا أرسلته فقتل وم يأكل؛ فكل؛ فإئما أمسك على صاحبه». وأخرجه البزار من وجه 
آخر عن ابن عباس» وابن أبى شيبة من حديث أبى رافع: نحوه .ععناه. ومنها للقائلين بالإباحة حمل 
حديث عدى على كراهة التنزيه. وحديث أبى ثعلبة على بيان الجواز..انتهى «وإن قتلن مالم 
يشركها كلب من غيرها» فى رواية للبخارى: قلت: أرسل كلبى فأجد معه كلبًا آحرء قال: «لا 
تأكل؛ فإنك إنما سميت على كلبك ولم تسم على الآخر». وفيه أنه لا يحل أكل ما شاركه فيه كلب 
آخر فى اصطياده. قال الحافظ: مله إذا استرسل بنفسه أو أرسله من ليس من أهل الزكاة؛ فان تحقق 
أنه أرسلة من هو من أهل الزكاة حل» ثم ينظر؛ فان أرسلهما ما فهو هما وإلا فللأول؛ ويؤخحذ 
ذلك من التعليل فى قوله: «إنما سميت على كلبك ولم تسم على غيره» فإنه يفهم منه أن المرسل لو 


۳۹۸ 6 كتاب الصيد ب ١‏ - ۲ - ح ١455-1458‏ 


سمى على الکلب خل «إنا نرمی بالمعراض» بکسر الميم وسكون العين الهملة وآخره معجمة قال 
الخليل وتبعه جماعة: سهم لا ريش له ولا نصل. وقال ابن دريد وتبعه ابن سيدة: سهم طويل له 
اربع قدذ رقاق فإذا رمى به اعترض. وقال الخطابى: العراض نصل عريض له ضل ورزانة» وقيل: 
عود رقيق الطرفين غليظ الوسط وهو المسمى بالخذافة» وقيل: خشبة ثقيلة» آخرها عصا محدد 
رأسها وقد لا يحدد. وقوى هذا الأخير النووى تبعًا لعياض. وقال القرطبى: إنه المشهور. وقال ابن 
التین: المعراض ععنًا فى طرفها حديدة يرمى الصائد بها الصيد» فما أصاب بحده فهو ذكى فيو كل 
وما أصاب بغير حده فهو وقید» كذا فى الفتح «ما خزق» بفتح الخاء العجمة والزاى بعدها قاف» 
أى: نفذ يقال: سهم خازق أى: نافذ «وما أصاب بعرضه» بفتح العين أى: بغير طرفه الحددء وهو 
حجة للجمهور فى التفصيل الذ کور. وعن الاوزاعی من فقهاء الشام حل ذلك. 
قوله: «وهذا حديث حسن صحیح» أصله فى الصحيحين. 


(۲) باب ما جَاءَ في صَيْدٍ کلب الْمَجُوس [م؛ -ات؟] 


وف بن یی حدنا وَكِيمٌ دنا شريك عن اد ۳ 


5 -حََننَا 
القَاسِم بن أبي بر عن سلیمان البِتْكُري عر حابر بن عند اله قال 
المحوس. 

قال او عیسی: هَذَا حَدِيت غریب لا تغرف إلا م هَذَا اوه 

عل على هن أل البلم؛ لا حون في مت کلب تخوس 

وَالقاميم بن أبي بره هو القاميم بن نافع المكى. 

قو له: «عن سلیمان الیشکری» بفتح التحتانية بعدها معجمة ساكنة» وبكاف مضمومة هو ابن 
قيس البصری. ثقة من الثالثة «نهينا» بصيغة احهول لاعن صيد کلب اجوس» فيه دلیل على أن من 
لا نحل ذبيحته من الكفرة لا يحل صيد جارحة أرسلها هو. وفى شرح السنة: يحل ما اصطاد السلم 
بكلب النحوسى ولا يحل ما اصطاده احوسی يكلب المسلم؛ إلا أن يد ركه السلم حا فيذبحه. وان 
اشيرك مسلم وبحوسى فى إرسال کلب أو سهم على صيد فأصابه وقتله؛ فهو حرام..انتهي. 
واعرج عبد الرزاق؛ وابن أبى شيبة فى مصنفيهما عن على رضى الله تعالى عنه: أن النبى صلى الله 
عليه وسلم كتب إلى بحوس هجر يعرض عليهم الإسلام» فمن أسلم قبل منه» ومن لم يسلم ضرب 
عليهم الخزية؛ غير ناكحى نسائهم ولا آکلی ذبائحهم. قال القارى: وقد قال علماؤنا: شرط کون 
الذابح مسلمًا؛ لقوله تعالى: «إإلا ما ذكيتسم4؛ وكتاييًا ولو كان الکتابی حرييًا؛ لقوله تعالى: 


)١457(‏ حديث ضعيف فى إسناده: شريك بن عبد الله الكوفى صدوق لکنه يخطئ كثيراء عن الححاج بن 
أرطاة كثير النطأ والتدليس؛ والحديث أخرجه ابن ماحه (۲۳۲۰۹). 


۵ - کتاب الصید ب ۲ - ۳ اح ۱1۹1 - ۱4۲۷ ۳۹۹ 
لس اه ضگ۰۰۰:۰:۰:۰۸ << 


إوطهام الذین أوتوا الکتاب حل لكم والراد به مذكاتهم؛ لأن مطلق الطعام غير الذکی يحل 

من أى: كافر کان» ویشترط أن لا يذكر الكتابى غير الله عند الذبح؛ » حتى لو ذبح بذكر السیح أو 
عزير لا حل ذبيحته لقوله تعال: وما أهل لغير الله به لا من لا كتاب له» عوسي لا يق أو 
وا لأنه مثل احوسی فى عدم التوحید. .انتهی . 

قوله: «هذا حديث غريب...1لخ» فى إسناده شريك وهو ابن عبد الله النخعى الكوفى» 
وحجاج» وهو ابن أرطاة صدوقء كثير الخطأ والتدليس «والقاسم بن أبى بزة هو القاسم بن نافع 
الکی» قال فى تهذيب التهذيب: القاسم بن أبى بزق واسمه نافع» ويقال: یسان ويقال: نافع بن 
يسار الکی أبو عبد الله ويقال: أبو عاصم القارى الخزومی مولاهم. روى عن سلیمان بن قيس 
وغيره. وعنه حجاج بن أرطاة وغيره. قال ابن معين والعجلى والنسائى: ثقة» وذكره ابن حبان فى 
الثتقات وقال: ولم يسمع التفسير من بحاهد أحد غير القاسم» وکل من يروى عن بحاهد التفسير فا 
أحذه من كتاب القاسم..انتهی. 


(") باب ما جَاءَ في صَيْدٍ ابرا (۳ -ات"] 
۱:۹۷ - حدقا ضر بن علي وهناذ وأو عماره الوا : حا جیسی لس ونس» عن 
محال عن الشعبی عَنْ عَدي بن خاتم قال: كالك رش اه عیرس کم 
صد لازي فَقَالَ: «ما أنسّك عَلَيِكَ فکل». 


ال آبر عیستی: هَذَا حلریت لا تفه الا ین حَدِيثِ مالي عن الشّغبي. 

وَالْعَمَل على هذا عِندَ امل الم لا رون بت لو لور باس وقال مُجاهد: یره 

ال ني ياد به نالخوارح أي قال اله تعالی : وما علنتم بن الجوارح4 
[المائدة: 4] قَسَرَ تکلاب الط باه بو 


وق زحص بقن آفل الم في هيد الثاري» ون اکل من وقالوا: نما یمه جات 
وَكْرِهَهُ هم وَالْفْمَهَاءُ اکترهُم قالوا: یاکل وَإِنْ اکل مِنه. 

قوله: «ما أمسك عليك فكل» وفى رواية أبى داود: «ما علمت من كلب أو باز» ثم أرسلته» 
وذكرت اسم الله؛ فكل مما أمسك عليك» قلت: وإن أكل؟ قال: «إذا قتل ول يأكل منه شيئا؛ فإنما 
أمسكه عليك». 


(1:4517) حديث إسناده ضعيف لضعف بالد هنو ابن سعيد وتغيره بآحرق والحديث أخرجه أبو داود 
(۲۸۵۱) من طريق جحالد به باطول منه» وابن ماجه (۳۲۱۲) أيضًا بنحو معناه فى رواية الترمذی. 


۱٤۹۸ - ۱٤۹۷ كتاب الصيد ب ۳ - 4 - ح‎ -۵ fo 


قو له: «هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث مجالد عن الشعبى» قال المنذرى: وأحرجحه الرمذى 
مختصراء وقال بعد ذكر کلام الزمذى هذا: وبحالد هذا هو اين سعيد وفیه مقال..انتهی. قال فى 
التقريب: بحالد بضم أوله و تخفيف اجيم ابن سعيد بن عمير ال همدانى بسكون اليم أبو عمرو 
الکوفی؛ لیس بالقوی» وقد تغير فى آخر عمره» من صغار السادستة. .انتهی. قلت: أحرج هذا 
الحديث أيضنًا البيهقى وقال: تفرد بحالد الباز فيه وخالف احفاظ..انتهی. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم؛ لا يرون بصيد البزاة والصقور بأسًا» قال الحافظ: 
وفی معنى الباز الصقر والعقاب والباشق والشاهين «وقال مجاهد: البزاة: وهو الطير الذى يصاد به 
من الجوارح التى قال الله تعای: ««إوما علمتم من اجوارح4» فسر الکلاب والطير الذى يصاد 
به قال الحافظ: وقد فسر باهد الموارح فى الآية بالكلاب والطيور» وهو قول الجمهور الا ما روی 
عن ابن عمر وابن عباس من التفرقة بين صيد الكلب والطير؛ وقد رص بعض أهل العلم فى صيد 
البازى؛ وان أكل منه. وقالوا: إنما تعليمه إجابته. قال أبو داود فى سئنه بعد رواية حديث الباب: 
لباز إذا أكل؛ فلا بأس به» والكلب إذا أكل؛ كره وان شرب الدم فلا بأس.. انتهى. «والفقهاء 
أكثرهم قالوا: يأكل وان أكل منه» الظاهر أن قوم هذا مبنى على أن تعليم البازى لا هو إجابته» 
والله تعالى أعلم. 

(4) باب ما جَاءَ في الرّجُل يَرْمِي الصید فيَغِيبْ عَنْهُ م4 - ت4] 

۸ -حَدَننا مَحْمُودُ ن غیلان. حَدَتنَا بو او أحبرنا شفبة. عَنْ آبي بشي قال: 
تست سید بن حير يُحَدّث عن عَدِي بن حاتم قَالَ: قلت: یا رَسُول اللي آزبي اليد 
اد فيه بن لد سبی؟ ال: «إذا لمت أن مهم قل وم تر فيه رسمه فک 

قال ۳ 1 عيسو 4 هذا خی ها ی ۳ ص حي ج 

ْمَل على تا علد أهل یم 

وروي شب هذا لخییت عن أبي پشر ود للك بن مسري عن سيد ن ره عن 


وَفِي لباب عَنْ أبي تَعْلَبَةَ لحشیي. 


)١454(‏ حديث صحيح وأبو بشر هو جعفر بن إياس تكلموا فى حديثه عن جاهد» وعن حبيب بن ساره 
وقال البرد يحبى: كان ثقةء وهو من آثبت الناس فى سعيد بن حببر: وهذا من حديثه عن سعيد بن جبیره والحديث 
آخر جه النسائى (4۳۱۲) بنحوهء (4۳۱۱) بأطول منه» (4۳۱۳) معناه, وأخرجه أبو داود (۲۸4۹)» من طريق 
الشعبی عن عدی بأطول منه بنحو معناه. 


٤ ۱٤۷۰ - 1١458 كتاب الصيد ب 4 -5 = ح‎ - ٥ 
ت ا‎ 


قوله: «فأجد فيه من الغد سهمى» أى: فى بعض زمن الاستقبال» فمن للتبعيض كقوله تعالى: 
إمنهم من كلم الله) أو ععنى فى كقوله تعالى: إإذا نودى للصلاة من يوم الجمعة# وهو 
الأظهر. وقال الطيبى: من فيه زائدة» كما فى قوله تعالى: «إلله الأمر من قبل ومن بعد كذا فى 
المرقاة «إذا علمت أن سهمك قتله ول تر فيه آثر سبع فكل» قال ابن اللك: وإن رأيت فيه آثر 

۰ سبع فلا تأکل؛ لأنه لا يعلم سبب قتله يقينا. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخرحه أبو داود والنسائى والطحاوى. 

قوله: «وفی الباب عن أبى تعلبة الخشنى» أحرحه أبو داودء وفيه قال: با سل الله أفتنى فى 
قوسى قال: «كل ما ردت عليك قوسك»» قال: «ذكيًا وغیر ذکی» قال: وان تغیب عنی؟ قال: 
«وإن تغيب عنك ما لم يصلء أو تحد فيه را غير سهمك». وقوله: «ما لم يصل» بتشديد اللام: 
أى: ما لم ينعن ويتغير ريحه. يقال: صل اللحم وأصل: لغتان. 

ك0 باب ما جاء فِيمَن يرمي اليد فيَجدَهُ ميا في الْمّاء زمه -اته] 

۵ دنا أحمَ ن میم حا عَبْدُ الله ؟ بر الم رك أخبرَنِي عَاصِمٌ الأحْول» عن 
اي عَنْ عَدِيّ بن حَاټې قال: سات رَسُول له صَلَى الله عليه وَسَلُمَ عن الط فقال: 
«إذَا میت بِسَهْمِك فاذکر اسْمَ الله فان وَجَدتَهُ قذ قُيلَ؛ فكل إلا أن تجده قد وفع في 
ما فلا تاکن فانك لا تذري الْمَاءُ له أو سَهْمُك». 

رهد بعادي م مقي 

قوله: «إلا أن تجده قد وقع فى ماء فلا تاکل» وجهه أن يحصل حيئئذ التردد هل قتله السهم أو 
الغرق فى الماء» فلو تحقق أن السهم أصابه فمات فلم يقع فى الاء إلا بعد أن قتله السهم حل أكله. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخرجه الشيخان. 

() باب ما جَاءَ في الب يَأكُلٌ من الصّيْدِ زم - ت5] 


۱:۷۰ "انا ان آيي ا ا ن عن عدي بن 
حاټم» قال: سال رَسُولَ ال صَلَى الله عَلَئْهِ وَسَلم عَنْ صَيْدٍ الْكَلْبٍ ي للم قَالَ: «إذًا 


)١459(‏ حديث صحیح وأخرجه: البخارى (5184)» ومسلم (الصيد والذبائح - الحديث ١‏ ۷)» وأبو 
داود (5845: ))586٠‏ والنسائى »٤۳۰۹(‏ 4۳۱۰ وابن ماجه (۳۲۱۳) جميعًا من طريق عاصم الأحول بهذا 
الإسناد: بنحوه. 

)١41(‏ حديث صحيح وإسناده ضعيف لضعف بالد. والحديث بنحوه فى الصحيحين وغيرهما من غير 

طريقة وانظر ما سبق. 


3 6 كتاب الصيد ب 5 - ح ۱۷۰ 


آزسلت كلك المعلم وَذکرت ام الله فكل ما آنست عَلَنِك فان أكَل؛ فلا تاکن 
فانما فلت غلی نشیه» قلت یا رَسُولَ الله ریت إن عالطت كلد کلاب آخر؟ قال: 
دل کلب ونم ندز على غَيْرِو». 

قال سفیان: أكرَهُ لَه 

قال ابو زیت e‏ الله عليه 
سم َعَيْرِم؛ في الصَيْدٍ والذبيحَة إِذا را في الْمَاء أن لا کل فقال بَعْضهُم: في الب 2 
ذا عع الم وفع فى الماء نات فيه هکل وخر رل عبد بل بن الْمبَارَكِ. 

وق احتلف أفْل العلم في کلب إذَا أكل من الصیب فَقَالَ کته ۳ لملم: إِذَا کل 
لكلب مه فلا تاکل» َو ول سيان وعد الله ي برد ولشافمي خمد وإسلحق. 

ورحص بَعْضْ أَهل الملم من تخاب النبي صلى الله له وَسَلَمَ وَغيْرِهِمْ في الأكل من 
وان أكل الکلب منه. 

قوله: «سالت رسول الله صلى الله عليه وسلم عن صيد الکلب العلم...» ليس فى هذا 
الحديث ذكر وجدان الصيد ميتا فى الماء» فلا مناسبة بينه وبين الباب إلا أن يقال: أن فى هذا 
الحديث ذكر مسألة ما إذا خالطت الكلاب المعلمة كلابًا أحرى» ويستنبط من ذلك مسألة ما إذا 
وجد الصيد میتا فى الماء فتفكر. 

8 «قال سفيان: : كره له أكله» يعنى القصود من قوله صلى الله عليه وسلم: «إنماذكرت 

سم الله على كليك» أنه كره أكل صيد الكلب المعلم إذا حالطه کلب آحر«وقال بعضهم فى 
الذبيحة: : إذا قطع اخلقوم فوقع فى الاء فمات فيه؛ فانه یز کل» . قال النووى فى شرح مسلم: إذا 
وجد الصيد فى الماء غريقًا حرم بالاتفاق. . انتهى؛ وقد صرح الرافعی بأن محله ما لم ينته الصيد بتلك 
الجراحة إلى حركة المذبوح؛ فان انتهى إليها لقطع الحلقوم مثلاً فقد تمت ذكاته كذا فى النيل «وقد 
اختلف أهل العلم فى الكلب إذا أكل من الصید. فقال أكثر أهل العلم: إذا أكل الكلب منه؛ 
فلا يأكل...إخ» وهو القول الراحح كما عرفت فيما تقدم. 


۵- كتاب الصيد ب ۷ - ح ۱۶۷۱ fr‏ 


(۷) باب ما جَاءَ في صَيْدٍ الْمِغْرَاضٍ [م۷ - ت۷] 


١‏ - حا يُوسُفْ بن عیسی» حَدْتَنَا وَكِيمٌ دنا زكريّاء عن الشَّعْبِي عَنْ عدي 
ان حاتم قال: سَألْت اي صَلَى الله علَيْهِ سل عَنْ صَيّْدٍ الْمِعْرَاضِء فقال: «ما میت 
بحو فكل وَمَا بت بعرضه؛ فهو وقد». 

دنا اب أبي مه حَدَنَنا فا عن زكري عن الشِي» عن عوي بن حاتي عن النبي 
ل عد و 

ال ابو عیستی: هَذَا حدیث صَّحِيِحٌ وَالْعَمَلُ عَلَيْهِ عند أهل الْعِلم. 

قوله: «باب ما جاء فى صيد المعراض» بكسر الميم وسكون العين المهملة» تقدم تفسيره فى 
باب ما يؤكل من صيد الكلب وما لا يؤكل. 

قوله: «ما أصبت بحده» أى: بطرفه المحدد» وفى رواية: «كل ما حرق» «وما أصبت بعر ضه» 
بفتح العين وسكون الراء أى: بغير طرفه المحدد «فهو وقیذ». زاد فى رواية للبخارى: «فلا تأكل» 
ووقيذ بالذال المعجمة بوزن عظيم فعيل يمعنى مفعول: وهو ما قتل بعصاء أو بحجرء أو ما لا حد له. 
وحاصل الحديث: أن السهم وما فى معناه إذا أصاب الصيد بحده حل وكانت تلك ذکاته وإذا 
أصاب بعرضه لم يحل؛ لأنه فى معنى الخشبة الثقيلة والحجرء ونحو ذلك من المثقل. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأحرجه الشیخان. 

قوله: «والعمل عليه عند أهل العلم» أى: على التفصيل المذكور فى الحديث. 


(۱ ۱۶۷) حديث صحيح مخرج فى | الصحيحين وغیرهما من طريق الشعب عن عدى بن حاتم» انظر صحیح 
البخارى (417/5 0)) وصحيح مسلم ( 0۱٩۲‏ وسنن أبى داود ٤(‏ ۲۸۰). 


۰۰ 5- کتاب الذبائح ب ١‏ - 2 ۱6۷۲ 


1 - كتاب لبم 


(۱) باب ما جَاءَ في لح بالْمَرْوَةٍ م - ت۸] 


۲۳ ۱ - حدتنا مد خن یخی لط قتا عبد الأغلى» عن يده ناهن 
لسَبي» عَنْ حابر بن عَبدٍ له: أن رَحُلاً من قبه صاد ارا أو ان َبحهما مرو 
نا نی لهي سول الل صلی لغب ول فس ره که 

قال: وهي الاب عَنْ مُحَمِّدِ بْنِ صَفْوَانَ ورافع وعدي بن خاتم. 

قال أبُو عيسى: وق رحص بَعْض أل الم أن بذكي مرو وم با بأکل الأرْنّبٍ 
با وَهْرَ قول أكثرٍ هل للم وقد كرة به بَعْضُهُمْ أكل الأرتب. 

وَقَدٍ احتلف آمنخاب نکی مي واه ذا لعديس رون و آبي ج عن 
الشعبي» عَنْ مُحَمّد ِن صّفرَاَء وروي عَاصِمٌ الا حول عَن الشعبي» عن صقان بن مح أ 
مُحَمَّدِ بن صفوان» وحم صقوان آصنح. 

وروي OT‏ اي E‏ 
یمن أذ روَاة المي عنم 0 

قال مُحَمّد: ریت لشي عن جَابر عبر مَحْفُوظٍ. 

قوله: «المروة» بفتح الميم وسكون الراء المهملة: هى الحجارة البيضاء وبه سميت مروة مكة. 
وفى المغرب: المروة حجر أبيض رقيق» وقال فى القاموس: المروة حجارة بيض براقة تورى النارء أو 
اصلب الحجارة. وقال فى المجمع: هى حجر أبيض» ويجعل منه كالسكين. 


(۱۶۷۲) حديث صحیح, آخرجه: ابن ماحه (۳۱۷۰) من طريق الشعبى عن محمد بن صيفى به. 


5 كتاب الذبائح ب ۱ - ح ۱۷۲ f°‏ 
ا 

قوله: «صاد أرنبا» بوزن حعفرء يقال بالفارسية: خ رکوش «أو اثنشين» شك من الراوى 
«فتعلقهما» أى: علقهما. قال فى القاموس: علقه تعليقًا: جعله معلقّا كتعلقة «فأمره بأكلهما» فيه 
دليل على أنه يجوز الذبح بالمروة» وعلى أن الأرنب حلال. 

قوله: «وفى الباب عن محمد بن صفوان ورافع وعدى بن حاتم» وأما حديث محمد بن 
. صفوان: فأحرجه أبو داود والنسائى وابن ماحه وأما حديث رافع وهو ابن خديج: فأخرجه 
الشیخان والترمذی وأبو داود والنسائى وابن ماحه» وأما حديث عدی بن حائم: فأحرجه أبو داود 
والتسائی وابن ماجه. 

قوله: «وهو قول أكثر أهل العلم» وهو الحق يدل عليه حديث الباب. وحدیت أنس قال: 
أنفجنا أرنيًا ونحن عر الظهران» فسعى القوم» فغلبواء فأحذتهاء فجئت بها إلى أبى طلحة: فذجحهاء 
فبعث بوركيها - أو قال: بفخذيها إلى النبى صلى الله عليه وسلم - فقبلها. قال الحافظ فى الفتح: 
فى الحديث جواز أكل الأرنب وهو قول العلماء كافة إلا ما جاء فى كراهتها عن عبد الله بن عمر 

من الصحابة وعن عكرمة من التابعين. وعن محمد بن أبى ليلى من الفقهای واحتج بحديث خزيمة بن 
جرءء قلت: يا رسول اله ما تقول فى الأرنب؟ قال: «لا آكله: ولا حرمه» قلت: فإنى آکل ما لا 
تحرمه» ول يا رسول اللّه؟ قال: «تبشت ت آنها تدمی». وسنده ضعيف»ء ولو صح لم يكن فيه دلالة 

على الكراهة. وله شاهد عن عبد الله بن عمر بلفظ: رس عليه وسلم فلم 
يأكلهاء ولم ينه عنها. زعم أنها تحيض. أخرحه أبو داود. وله شاهد عن عمر عند إسحاق بن 
راهويه فى مسنده» وحكى الرافعى عن أبى حنيفة أنه حرمهاء وغلطه النووى فى النقل عن أبى 
حنيفة..اننهى «وقد كره بعضهم أكل الأرنب» وقد عرفت آنفا أسماءهم وما احتجوا به. 

قوله: «وروى عاصم الأحول عن الشعبى عن صفوان بن محمد؛ أو محمد بن صفوان» أى: 
رواه بالشك» ورواية عاصم هذه آحرجها أبو داود «ومحمد بن صفوان أصح». وقال الطبرانی 
محمد بن صفوان هو الصواب. وقاله ابن عبد البر: صفوان بن محمد أكثرء کذا فى تهذیب التهذیب 
«ويتمل أن یکون الشعبى روی عنهما جميعا» أى: عن محمد بن صفوان وجابر بن عبد الله 
كليهما. 


كك ۷- كتاب الأطعمة ب ١‏ - ح ۱۶۷۳ 


للمسسس يي سسب بب-ب-ي--إيبب-ب-إ يس سس يجش سس سبي يي مسحي 


- تاب (لاطعمَة 
(۱) باب ما جَاء في كَرَاهِيَةٍ أکل الْمَصْبُورَةٍ زمه - ت4] 


و و 


۱:۷۳ تا ابو کپ خدنا عيذ اجيم إن للملا عن أبي ايوب الأفريطي» عن 
صفوان بن سلیم: عَنْ هیده ن سیب عَنْ أبي درا قَالَ: : تھی سول الله سل الله 
له سم عن أكْل اتمه وهي الي تبر ال 

تال: ود في اباب عن عرباض بن سَارِيّة وآنس وان عُمْرَ وان عباس وحار وبي 
هُرَيرَة. 

قال أبو عِيسّى: حَدِيث أبى الدَّرْدَاء حَدِيثُ غريب. 

قوله: «الصبورة» أي ال تحبس وترمى بالنبل حتى تموت. 

قوله: «عن أكل اجغمة» بتشديد المثلثة الفتوحة» وضبطه الشمنى بكسرهاء قال فى النهاية: هی 
كل حيوان ينصب ويرمى ليقتل» إلا أنه يكثر فى الطير والأرنب وأشباه ذلك ما جنم بالأرض أی: . 
يلزمها ويلتصق بها «وهى التى تصبر» أى: حبس ويرمى إليها «بالنبل» بفتح النون وسکون 5 
الموحدة أى: بالسهم حتى تموت» وهذا تفسير من أحد الرواق والنهي لأن هذا القتل ليس بذبح. ‏ 7 

قوله: «وفى الباب عن عرباض بن سارية وأنس وابن عمر وابن عباس وجابر وأبى هريرة» | 
أما حديث العرباض: فأخرجه التزمذى فى هذا الباب» وأما حديث أنس: فأخرجه البخارى ولفظه: 
نهى النبى صلی الله عليه وسلم أن تصبر البهائم» وأما حديث ابن عمر: فأحرجه الشيخان عنه قال: 
سمعت رسول الأه صلی الله عليه وسلم ينهى عن أن تصبر بهيمة أو غيرها للقتل» وأما حدیث ابن ١‏ 
عباس: فأخرجه التزمذى فى هذا الباب» وأما حديث حابر وأبى هريرة: فلينظر من أخرحه. 


(۱۶۷۳) فى إسناده مقال» وهو حديث صحيح بشواهده. 


۷- كتاب الأطعمة ب ١‏ - ح ٠٤١٤‏ ۷ 


و اي هو و قاس وم و و 


4 ۷ - ةنا كك بل يكل وغ واجب قالوا: مدنا آبو عاصصم عَن وب ابي 
حال ا خی ام كن بت الیرباض» وه ان ناريا عن أيها: أذ سول له ملي 
لل عليه سم ته بوم حير ڪن لوم حلي اب ناسمه وع کل ذي بخلسر ین 
' الطير وَعَن شوم الجر الهف ورعن الْمُحَدْمَةِ وَعَن الْحَلِيسَة وأن توطأ الحَبَالَى ختی 
نما ف وین 
ال يكن الق مكيل ابو عسي قن لته قال ان يعدن الطیر ار 
الغیء فیرمی. ومیل كن الخليسَة فقال: الب أو السبع پث رکه الل فیأحذه من فیصوت 

قوله: «عن کل ذى ناب» أى: عن أكله «من السباع» أى: سباع البهائم کالاسد والنمر 
والفهد والدب والقردة والخنزير «وعن كل ذی مخلب» بکسر الیم وفتح اللام «من الطیر» أى: 
عن أكل سباعه» فى شرح السنة: آراد بکل ذی ناب: ما يعدو بنابه على الناس وأموالهم كالذئب 
والأسد والكلب ونحوهاء وأراد بذى مخلب: ما يقطع ويشق عخلبه كالنسر والصقر والبازی وغيرها 
«وعن لحوم الحمر» بضمتين جمع حمار «الأهلية» أى: الإنسية ضد الوحشية «وعن اجنمة» سبق 
ذكرهاء وسيأتى أيضًا «وعن الخليسة» أى: المأحوذة من فم السباع فتموت قبل أن تذكى» وسمیت 
بذلك؛ لكونها مخلوسة من السبع أى: مسلوبة من حلس الشيء: إذا سلبه «وأن توطأ» أى: عن أن 
تجامع «الخبالى» بفتح الحاء جمع احبلی «وحتى يضعن ما فى بطونهن» يعنى إذا حصلت لشخص 
حارية حبل لا يجوز وطؤها حتى تضع حملهاء قال القاری: وكذا إذا تزوج حبلى من الزناء ذكره 
۰ بعض علمائنا؛ يعنى الحنفية. وقال المظهر: إذا حصلت جارية لرحل من السبی, لا يجوز له أن 
يجامعها حتی تضع حملها إذا كانت حاملاً. وحتی تحیض وينقطع دمها إن لم تكن حاملا. «قال 
محمد بن يحبى» شيخ الترمذی» وهو القطعی بضم القاف وفتح الطاء المهملة» وهی جلة معرضة 
وضمير هو: راحع إلى محمد بن يحيى» وقائلها هو الزمذى. 


)1١414(‏ حديث إسناده ضعيف لحهالة حال أم حبيبة بنت العرباض بن سارية» ولأكثره شواهد تصححه 
مفرقا. 


۰۰۸ ۷- كتاب الأطعمة ب ۱ - ۲ - ح ۱٤۷١ - 1٤۷٥‏ : 
خآ تت ل 2 2222 
۵ - حَدَنا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدِ الأغلى, حَدتنا عَبْدُ الرراق» عن التوْري» عَنْ سمال عر | 
عکرم عن ابن عَبّاس» قَالَ: نهی سول الله صلى الله عليه وسلم أن تخد شيء فيه الروح | 
قال أبو عِيسى: هَذَا حَدِيتْ خسن جي وَالْعَمَلُ عَلَيِْ ند هل الیلم. 


(۲) باب ما جاء في ذكاة الْجَبِين [م۱۰ - ت:۱۰] 


2 و و 2 


5 - حا مُحَمّدُ بن باب حَدَنَنا ی بن سَعیب عَنْ مُجَالِدٍ ح قال: تا 

فيان ن وکیع» حَدَننَا حفص بن ياش عن محال عن ابي ان عن ابي سڪيب عن 
2 عد دوع ۳4 ماو 2 مع ا هم 1 0003 ت عم 

قال: وفي الباب عن جابر وَأبِي أمامة وأبي الدرداء وأبي هريرة. 

قال بر عيسى: هذا خدیث حَسَنْ صجیخ وق ري من عبر هذا اوو عن ابي ویو 

وَالْعَمَلُ عَلَى هذا عند آفل اللم من صحاب الي صلی له عَلَبْهِ َسَلم وغیرمم وَهُوَ 
قول سان لور ي ون مارك والسافعی وأحْمَد واسخق. 

رابو اوداك ائه حبر بن توف 

قوله: «باب ما جاء في ذكاة الجنين» أي: في ذبحه والجنين: هو الولد ما دام في بطن أمه. قال 
في النهاية: التذكية الذبح والنحرء يقال: ذكيت الشاة تذكية والاسم الذكاة والذبوح ذكي. 

قوله: «عن أبى الوداك» بفتح الواو وتشديد الدال المهملة» ويأتى ترجمته فى آحر الباب. 

قوله: «ذكاة اجنین ذكاة أمه» مرفوعان بالابتداء والخبر» والراد الإخبار عن ذكاة اجنين بأنها 
ذكاة أمی فيحل بها كما تحل الأم بها ولا تاج إلى تذ کية. 

قوله: «وفى الباب عن جابر وأبى أمامة وأبى الدرداء وأبى هريرة» وفى الياب أحاديث 
أخحرى» وستعرف تخريجها. 


(۱۶۷۵) حديث صحيح وإسناده ضعيف لضعف "ماك وتغیری واضطراب روايته عن عكرمة خاصة» ولکنه 
روى من غير طريقه عن سعيد بن حبير عن ابن عباس أخرجه: مسلم فى صحيحه (۱۹۵۷)؛ والنسائى (4408: 
3 وأخرجه: ابن ماجه (۳۱۸۷) من طريق ماك به. 

(۱۷) حديث صحیح» وإسناده ضعيف لضعف مجالد وتغيره» عن أبى الوداك هو جبر بن نوف صدوق 
لکنه يهم وللحدیث طرق وشواهد,ء انظر سنن أبى داود (۰۲۸۲۷ ۰۲۸۲۸ وسنن این ماحه (۳۱۹۹). 


۱ ۷- کتاب الأطعمة ب ۲ - ح ۱۶۷5 39 
ا ا ضضض 


قوله: «وهذا حديث حسن» وأخرجه أيضًا الدارقطنى وان حبان» وصححه» وضعفه عبد 
الحق» وقال: لا يحتج بأسانيده كلها؛ وذلك لأن فى بعضها بحالدا» ولکن أقل أحوال الحديث أن 
يكون حستا لغيره؛ لكثرة طرقه» ويحالد ليس إلا فى الطريق التى أخرجها الترمذى وأبو داود منهاء 
وقد أخرجه أحمد من طريق ليس فيها ضعيف» والحاكم أخرجه من طريق فيها عطية عن أبى سعيد 


- وعطية فيه لين» وقد صححه مع ابن حبان: ابن دقيق العيد» كذا فى النیل: 


قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبى صلی الله عليه وسلم وغيرهم» 
قال الحافظ فى التلحیص: قال ابن المنذر: إنه لم يرو عن أحد من الصحابة ولا من العلماء أن الجنين 
لا یو کل إلا باستعناف الذكاة إلا ما روى عن أبى حنيفة..انتهى «وهو قرول سفیان» هو الشوری 
«وابن المبارك والشافعى وأحمد وإسحاق» . وإليه ذهب صاحبا أبى حنيفة) وإليه ذهب أيضًا مالك. 
واشترط أن يكون قد أشعر. وقال أبو حنيفة بتحريم الجنين إذا حرج ميتاء وإنها لا تغنى تذكية الأم 
عن تذكيته. قال الإمام محمد فى الموطأ: آحبرنا مالك أخبرنا نافع أن عبد الله بن عمر كان يقول: 
إذا حرت الناقة» فذكاة ما فى بطنها ذكاتها إذا كان قد تم حلقه ونبت شعره فإذا حرج من بطنها؛ 
ذبح حتى يخرج الدم من جوفه. وروی عن سعيد بن المسيب أنه كان يقول: ذكاة ما كان فى بطن 
الذبيحة ذكاة أمه» إذا كان قد نبت شعره وتم حلقه» ثم قال محمد: وبهذا نأحذ؛ إذا تم خلقه 
فذكاته فى ذكاة أمه» فلا بأس بأكله. فأما أبو حنيفة فكان یکره أكله حتى يخرج حيًا فيذكى. 
وكان يروى عن حماد عن إبراهيم أنه قال: لا تكون ذكاة نفس» ذكاة نفیس..انتهی. قلت: 


٠‏ استدلال الامام أبى حنيفة بقول إبراهيم النخعى هذا على كراهة أكل الجنين ليس بصحیح. قال 


صاحب التعليق الممجد: هذا استبعاد .عجرد الرأى» فلا عبرة به عقابلة النصوصء ولعلها لم تبلغه» أو 
حملها على غير معناهاء وقال قوله: إذا تم» يعنى إذا حرج من بطن الذبيحة جنين ميت؛ فإن كان تام 
او ی ل E‏ و سس 
ثور وقال أحمد والشافعى بحله مطلقا. وقال أبو حنيفة: لا يؤكل مطلقاء وبه قال زفر والسن بن 
زیاد؛ فان حرج حيّا ذبح اتفاقاء ودليل من قال بالحل مطلقا أو مقيدًا بتمام الخلقة حديبث «ذكاة 


: الجنين ذكاة أمه» رواه أحد عشر نفنًا من الصحابة: الأول: أبو سعيد الخدری» أحرج حدیثه 


باللفظ المذ كور أبو داود وابن ماجه والترمذى وحسنه» وابن حبان وأحمد. اشانی: جابر» أحرج 
حديثه أبو داود وأبو يعلى. الثالث: أبو هريرة» وأحرج حديثه الحاكم» وقال: صحيح الإسناد» وفى 
سنده عبد الله بن سعيد المقبرى متفق على ضعفه؛ والدارقطنى وفى سنده عمرو بن قيس ضعيف. 
الرابع: ابن عمر أحرج حديثه الحاكم والدارقطنی وسنده ضعيف. الخامس: أبو أيوبء أحرج 
حديثه الحاكم. السادس: ابن مسعود؛ أحرج حدیثه الدارقطنی» ورجاله رجال الصحيح. السابع: 
ابن عباس» أخرجه الدارقطنی. الثامن: كعب بن مالك» حديثه عند الطبرانی. التاسع والعاشر: أبو 


| أمامة وأبو الدرداء» حديثهما عند البزار والطبرانى. الحادى عشر: على» حديثه عند الدارقطنی. قال: 
" وأحاب ف المبسوط بان حديث «ذكاة اجنين ذكاة أمه» لا يصح وفيه نظر؛ فان الحديث صحيح 
وضعف بعض طرقه غير مضرء وذکر فى الأسرار: أن هذا الحديث لعله لم يبلغ آبا حنيفة؛ فانه لا 


١40/5 كتاب الأطعمة ب ۲ - ح‎ -۷ SE 
تأويل له ولو بلغه لما حالفه» وهذا حسن. وذكر صاحب العناية وغيرها أنه روى: ذكاة الجنين /أ‎ 
٠ ذكاة آمه بالنصب» فهو على التشبيه أى: كذكاة أمه كما يقال: لسان الوزير لسان الأمير وفيه‎ 
| نظر + فان احفوظ عن أئمة الشأن الرفع» صرح به المنذرى. ويوضحه ما ورد فى بعض طرق أبى‎ 
سعيد اخدری. قال السائل: يا رسول الله إنا ننحر الابل والناقة» ونذیح البقر فنجد فى بطنها‎ 
الحنين: أفتلقيه ام نا کله؟ فقال: «كلوه إن شئتم؛ فان ذكاته ذكاة أمه». وبالجملة فقول من قال‎ 
عوافقة الحديث آقوی. هذا ملحص ما ذكره العینی فى البناية..انتهی ما فى التعليق المجد. قلت.‎ 
قد بسط الحافظ فى التلخيص الکلام على أحاديث هولاء الصحابة رضی الله تعان عنهم فم. ت_‎ 
الوقوف ف عليه فلیر جع إليه؛ فان قلت: حديث الباب ليس بنص فى أن ذكاة الجنين فى ذكاةٴ دة‎ 
وأن ذكاة الأم تغنى عن ذكاتهء ففى النهاية للجزرى يروى هذا الحديث بالرفع والنصب. فمن‎ 

جعله خخيرًا للمبتداً الذى هو ذكاة الجنين» فتکون ذكاة الأم هی ذكاة الجنين» فلا يحتاج إلى دسح 
مستأنف» ومن نصب كان التقدير ذكاة اجنين كذكاة أمه» فلما حذف الحار نصب أو على نقدب 
یذ ک کی نذاكية مثل ذكاة أمه» فحذف المصدر وصفته وأقام المضاف إليه مقامه» فلا بد عنده من دح 
اجنين إذا حرج ا ومنهم من يرويه بنصب الذ کاتین أى: ذكاة ابلنین ذكاة آمه..انتهی. قلت* 
نعم يروى هذا الحديث بالرفع والنتصب» لكن احفوظ عند أئمة الحديث هو الرفع؛ قال الحافظ 
المنذرى فى تلخيص الستن: واحفوظ عن أئمة هذا الشأن فى تفسير هذا الحديث الرفع فيهماء وقال 
بعضهم فى قوله: فإن ذكاته ذكاة أمه: ما يبطل هذا التأويل ويدحضه؛ فإنه تعليل لاباحته من غير | 
إحداث ذكاة. .انتهى. قلت: روى أبو داود حديث الباب بلفظ: قلنا: يا رسول الله تبحر الناقة 
ونذبح البقرة والشاة فنجد فى بطنها الجنين» أنلقيه أم نأكله؟ قال: « کلوه إن شک شئتم؛ فان ذكاته دكاة 
أمه» . قال الخطابى: فى هدا الحديث بیان جواز أكل الجنين إذا ذكيت آمه وإن لم تحدد للجنین 
ذكاة» وتأوله بعض من لا یری اکل الجنين على معنى أن الحنين يذكى كما تذكى أمه فكأنه قال: 
ذكاة الحنين كذكاة أمه. وهذه القصة - يعنى المذكورة فى رواية أبى داود هذه - تبطل هذا 
التأويل وتدحضه؛ لأن قوله: «فإن ذكاته ذكاة أمه» تعليل لاباحته من غير إحداث ذكاة ثانية» 
فثبت أنه على معنى النياية عنها. .انتهى كلام المخطابي. قلت: الأمر كما قال الخطابى: وقال 
الشوكانى فى النيل: اعتذروا عن الحديث هما لا يغنى شيئاء فقالوا: المراد ذكاة الجنين كذكاة أمه. 
ورد بأنه لو كان المعنى على على ذلك لكان منصويًا بتزع النافض» والرواية بالرفع» ويؤيده أنه روى 
بلفظ: «ذكاة الحنين فى ذكاة أمه» وروی: «ذكاة اجنين بذكاة أمه». .انتهى. واستدل للإمام أبى | 
حنيفة بعموم قوله تعال: حرمت عليكم الميتة4 وأحيب بأن ابلنین إذا حرج ميتا فهو مذكى 1 | 
بذ كاة أمه؛ لأحاديث الباب؛ فهو ليس بيتة داخلة تحت هذه الآية. اعلم أن من اشترط أن يكون 
ابلنین قد أشعرء احتج .ما فى بعض روايات الحديث عن ابن عمر بلفظ: إذا أشعر ابلنین فذكاته 
ذكاة امه وقد تفرد به مد بن عصام» والصحيح أنه موقوف. وأيضًا قد روى عن ابن أبى ليلى 
مرفوعًا: «ذكاة اللمنين ذكاة أمه أشعر أو لم يشعر» وفيه ضعف. وأيضًا قد روى من طريق ابن عمر 
نفسه مرفوعًا أو موقوفاء كما رواه البيهقى أنه قال: «أشعر او لم يشعر» كذا فى النيل. وقال 


ليا 
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صاحب التعلیق المجد: ولتعارضهما ‏ يأحذ بهما الشافعية؛ فقالوا: ذكاة اجنين ذكاة أمه مطلّا. 
ومالك ألغى الثاني؛ لضعفه وأعذ بالاول؛ لاعتضاده بالوقوف فقید به حدیث: «ذكاة اجنین ذكاة 
آمه». .انتهی. 
قوله: «وأبو الوداك امه جبر» بفتح امحیم وسکون الوحدة وبالراء «اببن نوف» بفتح النون 
-.. وسکون الواو وبالفاء اممدانی البكالى» کوفی؛ صدوق يهم من الرابعة. 


(۳) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ کل ذِي اب وَذِي مخلب زم۱۱ - ۱۱] 


و وه 7 مه و 


۷ - حَدَتَنَا أَحْمَدُ ن الْحَسَنِ» حَدَنَنا عبد الله بن مَسلَمَة عَنْ مالك بن انس عَنِ 
ابن شهاب عَنْ ابي إِذْريس الحولانی» عَنْ أبي نب لحشتي» ال تھی سول الله صلَى 
له علَيِْ سل عَنْ کل ؤي ناب من السباع. 


2 د ده و e‏ 


دنا سیب عبر امن الْمَرُوبِيُ وَغَيْرُ اب قالوا: حَدَثَنَا فيان بن هه عن 


الزهْرِي» عَنْ بي إذْريس الحولاني: نَحْوَهُ. 


ال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنّ صّحِيحٌ. 
بو إذْريسَ الخولانی املمُهُ عَائِذُ الله بْنُ عَبْدِ ال 
قوله: «باب ما جاء في كراهية كل ذي ناب وذي مخلب» الناب: السن الذي خحلف الرباعية 
جمعه أنياب. قال ابن سينا: لا يجتمع في حيوان واحد ناب وقرن معا. وذو الناب من السباع 
كالأسد» والذئب. والنم والفیل» والقرد. وكل ما له ناب يتقوى به ويصطاد. قال في النهاية: هو 
ما يفترس الحيوان ويأكل قسرًا كالأسد» والنمرء والذئب ونحوها..انتهى. والخلب بکسر الميم 
وسكون الخاء العحمة وفتح اللام قال أهل اللغة: المحلب للطير والسباع عنزلة الظفر للإنسان. 
قوله: «نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن كل ذى ناب من السباع» جمع السبع؛ » قال 
فى القاموس: السبع بضم الباء الموحدة وفتحها: الفترس من الحيوان. وفى الحديث دليل على تحريم 
كل ذى ناب من السباع» وهو قول ابلمهور وهو الحق. 
قوله: «هذا حديث حسن ج أخخر جه الجماعة إلا البخارى وأبا داود. 


م وهم رو 


۸ - خلنا مَحْمُودُ بن غیلان» حدتنا أبو النظر هاشم بن القَاِم حَدََنَا عِكْرمّة بسن 
عَمّار عَنْ یخی بن ابي كثير» عَنْ ابي سم عَنْ جَابر» قال: حرم سول الله صَلَى الله عليه 
)۱٤۷۷(‏ حديث صحیح» وأخرجه: البخارى (8لاأات لمات دی لاكدف ۵9۳۰ 9۷۸1(« 


ومسلم ( ۰۱۹۳۲ ۰۱۹۳۱ ۱۹۳۲)» وأبر داود (۲ ۲۸۵ ۲۸۵۰ 7825 ۳۸۰۲ ۳۸۳۹)» وابن ماجه 
(۰)۳۲۳۲ واللسائی ( ۰4۳۳ ۰۶۳۳۷ ۰6۳۳ 


ا ۷ كاب الأطعمة ب ۴ - ج ١4۷4 - ۱٤۷۸‏ 


لللسسسس سحب س 


ق ند 1 5-9 ۳ و 5 1 ۳ 5 3 3 نوی ٩‏ - ود 
شر «احمر الإنسية. شه کلاه ضيه «وخود الغال» فيه دیل على ریم لبغان. وبه قال 


4 د ی 6 
تشه فى دل حسم سر ی. مما شید شو کے عا بح 


در حه مد فى هذا الباب. وأما حديث عرباض: فأخرجه الترمذی فى باب 


ی 
هية کل معبم ‏ 3. و ما حديث ابن عباس : فأخرجه الجماعة إلا البخارى والزمذى ولفظه: نهى ۲ 


۳ و با‎ ۷ ۳۹ Rk 
امون مک می بد عليه سیم عا کک دی تاب مء السباءع وكا دی خلت م- الط‎ 
ى سس الود یه اد اب 2 ی به س کر‎ 


۱ ۲ a t3 
, ق له: «حديث جابر حديث حسن غريب» قال فى النيل: حديث حابر اصله فى الصحيحين؛‎ 


وهر بهذا فغ بسند لا بأى به. كما قاله الحافظ فى الفتح..انتهی. 


4 و E a‏ ور 9و و و و 2 مقع يق و مه .4 موم و 
۱:۷۹ حدثنا قتيبة. حدانا عبد العزيز بن محمدء عن محمد بن عمرو ن ابي سلمة : 
2 2 ۳ ۳ 
00 ا ا ا وه أل موي د م ود عاك لقم 2 مار و 
١ 1 ۱۱ ۱۱ e 2‏ وف 2 ۱۳۳ ۳ 
عن ابي هريرة: أن رسول الله صلى الله عليه وملم حرم كل ذي ناب من السباع. 


كان ابر عیسی : هذا ديك حسن. 

العمل على هذا عِنْدَ أكثر أخل ليلم ناخاب لب صلی الله عَلَيْهِ ول وغیرجم 
وهر قزل علد الم امار وَالشافهي وَأَحْمَد وَإسلْحَق. 

قوله: «هذا حديث حسن» قال فى التلخیص: حديث أبى هريرة: کل ذى ناب من السباع ۱ 
فأكله حرام. آحرحه مسلم بهذا. قال ابن عبد البر: حمع على صحته..انتهى. 0 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم. .. !لخ» وهو الق وأما من قال بإباحة کل ذى ناب 
وكل ذى خلب. واحتج بقوله تعال: «إقل لا أجد فيما أوحى إلي4 الآية» ففيه. أن هذه الآية 
مكية» وأحاديث التحريم بعد اشجرة «وهو قول عبد الله بن المبارك والشافعى واهد وإسحاق» ! 
وهو قول أبى حنيغة» وأما مالك فقال ابن العربى: الشهور عنه الكراهة. قال ابن رسلان: ومشهور 
مذهبه على إباحة ذلك وكذا قال القرطبى. 


(۱۶۷۸) حديث صحيح بطرقه وشراهده» وفى إسناده مقال: عكرمة بن عمار صدوق یفلط وفى روايته 
عن یی بن أبى كثير اضطراب قاله الحافظ ابن حجرء وانظر الحديث بنحوه فى صحیح البخارى (۰)4۲۱۹ وفی 
صحيح مسلم .)١914١(‏ وفی سنن أبى داود (517/84 ۰۳۷۸۹ ۰۳۸۰۸ وفى سنن این ماحه (۳۱۹۷). 

.)۳۲۳۳( حديث صحیح وأخرحه: مسلم (۱۹۳۳)» والنسائى (۰4۳۳۰ وابن ماجه‎ )۱٤۷۹( 
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ا ل ل س 


ك 


(4) باب ما فطع من الح فَهُوَ مت ۱۲٣7‏ - ت ۱۲] 


۰ - حَدَثْنا محمد ٿن عبد الأعلى الصنعاني» حلا سل رجایه ال حَدَنْنا عَبْدُ 


الرّحْمَن بْنْ عَبْدِ الله ُن ينا عَنْ ريد ن ألم عَنْ عطاء ن يسار عَنْ أبي وافد الي 
كَال: قَدِم الي صَلّى له وَسلُم المَدينة وَهُمْ َون یمه الإبلء ویو لا الف 
فَقَالَ: «ما قطع من اه لبَهِيمَةٍ رهي حَيّة فهي مي . 


ا 


حا زراهيم ن قوب الْحَوْرَجَانِي» دا النْضرِ عَنْ عَبْدِ رن ُن عبد الله بْنٍ 


7 ومه 


وينار: نحوه. 

قال أبو عِيسّى: وَهَذَا خیث حَسَنُّ غریب لا نغرفة إلا مِنْ حَدِيثِ زد بن أسلم. 

وَالْعَمَلُ عَلَى هذا عند أهل العلم. 

ویو راقد الل اسمة الْحَارت ار عفن 

قوله: «وهم يجبون» بضم اليم وتشدید الوحدة أى: یقطعون «أسنمة الابل» بکسر النون 
جمع سنام «ویقطعون أليات الغنم» بفتح افمزة وسکون اللام جمع ألية بفة بفتح الهمزة طرف الشاة: 
. «ما یقطع» ما موصولة «من البهیمة» من بيانية «وهی حية» جلة حالية «فهو» أى: مایقطع» 
والفاء لتضمن البتداً معنى الشرط «ميتة» أى: حرام كاليتة لا جوز أكله. قال ابن اللك: أى کل 
عضو قطع» فذلك العضو حرام؛ لأنه ميت بزوال الحياة عنه» وكانوا يفعلون ذلك فى حال الحياة 
فنهوا عنه. 

قوله: «هذا حدیث حسن غریب» وأحرجه آبو داود. قال النذری: فى إسناده عبد الرهن بن 
عبد الله بن دينار المدينى» قال يحيى بن معین: فى حدیثه ضعف» وقال أبو حاتم الرازی: لا تج , به 
وذكر أبو أحمد هذا الحديث وقال: لا أعلم يرويه عن زيد بن أسلم غير عبد الرحمن بن عبد ال 


هذا آخر كلامه. وقد أخرجه ابن ماجه فى سننه من حديث زيد بن أسلم عن عبد الله بن عمر» فی 
إسناده يعقوب بن حميد بن کاسب. وفيه مقال. 


)۱٤۸۰(‏ حديث صحیح وأحرحه: أبو داود ۲۸۰۸ من طريق عبد الرهن بن عبد الله بن دينار به 
وأخرجه: ابن ماجه (۳۲۱۳) من طريق زيد بن أسلم عن ابن عمر. 


١148١ کتاب الأطعمة ب ۵ - ح‎ -۷ RE 


(5) باب ما جَاءَ في الذكاة في الْحَلْق وَاللَبةِ (۱۳ - ۱۳] 
۱ - حدتنا هناد وَمُحَمَّدُ بْنُ الْعَلَى قالا: حدشا و کي عن حَمَّادٍ بن سَلْمَةَ ح 


کم مت دورو 


متا أَحْمَدُ بن منبع» 0 رید بن هاژون, أَنبأنا حَمَّادُ بنْ سم عن ابي الْعُشَرَاء عَنْ 
آبیی قال: قلت: با رول ال أمَا تون لذکاة إلاً في الْحلى وَاليّة؟ قَالَ: «لو طعت في 
قال أَحْمَّدُ بن منیع: قال يزيد بن هَارُونَ: هَذَا في الضَرُورة. 


كال وف الات عر اف رة 
خم عن راقع بن بح 


ما 


قال أبو عيسى: هد حَدِيث غريب لآ نَعْرفهُ إلا م حديث حَمَّادٍ ُن سُلَْمْفَ ولا تغرف 
4 ا a‏ وچ مع و رد مس و 2 ال ام ًِ روو ,اعم 
لابي العشرای عن أبيه غير هذا الحديث. واختلفوا في اسم أبي العشرای فقال بعضهم: اسمه 


اسامة بْنْ قِيْطِمء ویقال: اسم يسار بن يرزء ویقال: اب بلزه ویقال: اسمه عُطَاردٌ؛ تسيب إلى 


حدد. 

قوله: «باب ما جاء فى الذكاة فى الحلق واللبة» اللبة: بفتح اللام وتشدید الوحدة. قال فى 
النهاية: هى المزمة التى فوق الصدر وفيها تنحر الابل..انتهی» قيل: وهی آخمر الحلق» وقال فى 
الصراح: لبة سر سينة. 

قوله: «عن أبى العشراء» بضم العين المهملة وفتح الشين المعجمة وبالد: اسمه أسامة بن مالك 
الدارمى تابعی» روى عن أبيه» وعنه ماد بن سلمة» يعد فى البصریین وفى اسمه اختلاف كثير» 
وهذا أشهر ما قيل فيه» قاله صاحب المشكاة. قال الحافظ: وهو أعرابى مجهولء من الرابعة «عن 
أبيه» قد ذكر الترمذی الاختلاف فى اسمه فى آخر الباب. 

قوله: «أما تكون» اهمزة للاستفهام وما نافية والمراد التقرير» أى: أما تحصل «الذكاة» الذال ٠‏ 
العجمة أى: الذبح الشرعى «إلا فى الخلق واللبة» هى المنحر من البهائم «لو طعنت فى فخذها» 
بفتح فكسرء ويجوز الكسر فالسكون» أى: فى فخذ المذكاة المفهورمة من الذكاة «لأجزأ عنك» 
أى: لكفى طعن فخذها عن ذبحك إياها «قال مد بن منيع: قال يزيد بن هارون: هذا فى , 
الضرورة» أى: هذا الحديث؛ أو قوله: «لو طعنت...إلخ» فى حال الضرورة» قال أهل العلم : 
بالحديث: هذا عند الضرورة كالتردى فى البئر وأشباهه. وقال ابو داود بعد إخراحه: هذا لا يصح . 
إلا فى المتردية» والنافرق والمتوحشة. 
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(۱۶۸۱) اسناده ضعیف لجهالة أبى العشراء والحديث آخرجه: أبو داود ره ۰0۲۸۲ والنسائى (4۲۰ ۱64 ۲ 
وابن ماحه (۳۱۸۹). 3 
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قوله: «وفی الباب عن رافع بن خدیج» أحرجه الترمذى فى آحر آبواب الصید. 

قوله: «هذا حديث غریب» قال الخطابى: وضعفوا هذا الحديث؛ لأن رواته مهرلون وأبو 
العشراء لا يدرى من أبوه» ولم يرو عنه غير ماد بن سلمة. قال د فى التلخيص: وقد تفرد حماد بن 
سلمة بالرواية عنه - يعنى أبا العشراء - على الصحيح. وهو لا يعرف حاله. وقال فى تهذیب 
. التهذيب: قال الميمونى: سألت أحمد عن حديث أبى العشراء فى الذكاة» قال: هو عندى غلط ولا 
يعجبنى» ولا أذهب إليه إلا فى موضع ضرورة. وقال البخارى فى حديفه: واسمه وسماعه من أبيه 
نظر. وذكره ابن حبان فى الثقات «ولا نعرف لأبى العشراء عن أبيه غير هذا الحديث» روى أبو 
داود فى ۶ غير السنن» عن أبى العشراء عن أبيه: أن النبى صلى الله عليه وسلم سكل عن العتيرة» 
فحسنها. قال أبو داود فى موضع 7 آخر: : سمعه من أحمد بن حنبل رحمه الله فاستحسنه ,دای كذا فى 
تهذيب التهذيب «فقال بعضهم: اجه أسامة بن قهطم» فى القاموس: القهط م كزبرج: اليم ذو 
الصخب وعلم «ويقال: يسار بن برز» بفتح الموحدة وسكون الهملة وبالزاى» «ويقال: ابن بلز» 
بفتح الموحدة وسكون اللام وبالزاى. 


1 


4 ۸- کتاب الأحکام والفواند ب ۱ - ح ۱۶۸۲ 1 
تب ا و a‏ 


۸- لتاب (لأجثام والفوائر 
)١(‏ باب ما جاء في فل الْوَرَعْ زم۶ ۱ - ت٤١]‏ 
۲ -حَدذئنا ابو کریبی حَدتنا وکین عَنْ سفیانه عَنْ سيل بن أبي صَال» عَنْ یه 
عن أبي هريره أن سول الله صّی الله عليه سل قال «من سل وَرَعَة بالربة ایاولی؛ 
کان له كَذَا وڌا حَس إن ها فيالصربة لي کان لَه ذا وکذا حسف فون ق 
في الضَربَة العَالئَة؛ كان له كد وگذا حَسنة». 


قال: وفي اباب عَنْ ان مَسْعُودٍ وَسَعْدٍ وَعَائِسَة وم شريك. 

قال بو عِيسى: حَدِيث ابي هريره ویث خسن صّحِيح. 

قوله: «باب ما جاء في قتل الوز غ» قال في ججمع البحار: الوز غ بفتح واو وزاي وععجمة: دابة 
ها قوائم تعدو في أصول الحشيش»› وقیل: نها تأحذ ضرع الناقة فتشرب لبنها..انتهی. قلت: يقال 
ها في لساننا الهندية: كركب. وقال في الصراح: وزغ جانوري حون کربشه..انتهی. وقال في 
القراح: کربشه بروزن أقمشه کربسه که ععنی جلباسه هندي جهيكلي..انتهی. 

قرله: «من قعل وزغة بالضربة الأولى؛ كان له كذا و کذا حسنة...1لخ» وفی رواية عند مسلم: 
«من قتل وزغا فى أول ضربة؛ کتبت له مائة حسنة, وفی الثانية دون ذلك» وفی الثالثة دون ذلك» 
قال النووى: سیب تكثير الشواب فى قتله أول ضربة الحث على البادرة بقتله والاعتناء به 
وال رص عليه؛ فإنه لو فاته رعا انفلت وفات قتله» والمقصود انتهاز الفرصة بالظفر على قتله..انتهی. 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود وسعد وعائشة وأم شريك». أما حديث ابن مسعود: 
فأحرجه أحمد وابن حبان عنه مرفوعًا: «من قتل حية؛ فله سبع حسنات» ومن قتل» وزغة؛ فله 
حسنة». وأمًا حديث سعد: فأخرجه مسلم: أن رسول اله صلى اله عليه وسلم أمر بقتل الوزغ 
وسماه فويسقا. وأما حديث عائشة: فاعرجه الطبرانى عنها مرفوعا: «من قتل وزغا؛ كفر الله عنه 


(۱۶۸۲) حديث صحيح, وأحرحه: مسلم (۲۲۰)» وابن ماجه (۳۲۲۹). 


۱۸- کتاب الأحكام والفوائد ب ۱ - ۲ - ح ۱6۸۲ - ۱۶۸۳ ۱۷ 
لفغ ا 


سبع خطيئات». وأما حديث أم شريك: فأخرجه عنها الشيخان بلفظ: أن رسول اله صلى الله 
عليه وسلم أمر بقتل الوزغ وقال: «كان ينفخ على إبراهيم». 
قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 
(۲) باب ما جَاءَ في تل الْحَيّاتِ زمه ١‏ - ت۱۵] 
۱:۸۳ - دا فف دا ی عن | ابن شاب سیم بن عبد اللو عن یه 


قَال: قال رَسُولٌ له صلی الله عل وشل «فتلوا الْحَيّات وافتلوا ذا الط وَالأَبتن 
قانهما يتسان البصَن وَيُسْقِطَان الْحُبْلّى». 

ل وفي ااب عن ابن سٽو اب وأبي هريره وس نس 

قال ابو عیسي : : هذا و 8 جر صحیح. 

وقڏ رُوي عن ان عم عَنْ ا بي ل لبابة: أن لبي صَلَى الله عَلَيِْ رم نهَى بَعْدَ ذلك عن 
قتل جتان یرس وهي الْعوَامِرُ. 

وَيرْوَى عن ان عم عن زید لمات ايها أَيِضًا 

وَقَالَ عبْدُ لب الْمبَارَكِ: إنما يُكْرَهُ ین قتل الْحيّات: َل الحيّة اي تكون دقيقة كأنهًا 
فِضّة ولا تلتوي في مشيتها. 

قوله: «الحيات» جمع حية. 

قوله: «اقتلوا الحيات» أى: كلها عمومًا «واقتلوا» أى: خصوصا «ذا الطفيعين» بضم الطاء 
الهملة وسكون الفاء» أى: صاحبهماء وهی حيه خبيثة على ظهرها حطان أسودان كالطفيتين. 
والمقل بالضم صمغ شجرة. وفى النهاية: الطفية حوصة المقل شبه به الخطان اللذان على ظهر الحية 
فى قوله: «ذا الطفيتين» «والأبير» بالنصب عطفا على ذا» قيل: هو الذى يشبه المقطوع الذنب 
لقصر ذنبه» وهو من أحبث ما یکون من الحيات «فانهما پلتمسان البصر» أى: یطلبانه» وفى 
رواية الشیخین: «یطمسان البصر» بفتح الياء و کسر الميم» أى: ویعمیان البصر .عجرد النظر الیهما 
لخاصية السمية فى بصرهما «ویسقطان» من الإسقاط «الحبجل» بفتحتین» أى: الجنين عند النظر 
إليهما بالخاصة السمية. قال القاضى وغيره: حعل ما يفعلان بالخاصة كالذى يفعل بقصد وطلب» 
وفى خواص الحيوان عجائب لا تنكر. وقد ذكر حواص الأفعى أن الحبل يسقط عند موافقة 


(۱۶۸۳) حديث صحیح وأحرحه: البخارى (۰)۳۲۹۹ ومسلم (۲۲۳۳). 


£۸ ۸- كتاب الأحكام والفوائد ب ۲ - ح ۱٤۸4 - ۱٤۸۳‏ 


النظرين؛ وفى خواص بعض الحيات أن رؤيتها تعمى؛ ومن الحيات نوع يسمى الناظور» متى وقع 
نظره على إنسان مات من ساعته» ونوع آخر إذا سمع الانسان صوته مات. 

قوله: : «وفى الباب عن ابن مسعود وعائشة وأبي هريرة وسهل بن سعد» أما حديث ابن 
مسعود: فأحرجه أبو داود عنه أن رسول الله صلى اه عليه وسلم قال: «اقتلوا الحيات كلهاء إلا 

ن الأبيض الذى كأنه قضيب فضة» . وله حديث آخر عند أبى داود والتسائی والطبرانى. وأما 

حديث عائشة: فلينظر من أخرجه. وأما حديث أبى هريرة: فاحرجه أبو داود وابن حبان فى 
صحیحه مرفوعا بلفظ : : «ما سالمناهن منذ حاربناهن - ي يعنى الحيات - ومن ترك قل شيء منهن 
حيفة فليس منا». . وله أحاديث أخرى فى هذا الباب» ذکرها المنذرى فى الزغیب. وأما حدیث 
سهل: فلینفلر من احرجه, 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه الشيخان «وقد روى عن ابن عمر عن أبى 
لبابة» خب اللا صحایی مشهور «نهى بعد ذلك عن قتل جنان البيوت» بكسر الحيم جمع جان 
الحية الدقيقة. ٠‏ وفى رواية الشيخين تشیخین: نهى بعد ذلك عن ذوات البيوت - أى: صواحبها لملازمتها- 
«وهی» أى: حنان البیوت دنزاش أى: للبیوت حيث تسكنها ولا تفارقهاء واحدتهاعامرة 
وقيل: ”ميت بها؛ لطول عمرهاء کذا فى النهاية. وقال التوربشتی: عمار البيوت وعوامرهار سکانها 

من احن. وأعرج هذه الرواية الشيخحان فى حديث ابن عمر المذكور ولفظهما: : قال عبد اللّه: فبينا 
أنا أطارد حية أقتلهاء نادانى أبو لبابة: لا تقتلهاء فقلت: إن رسول الله صلى الله عليه وسلم أمر 
بقتل الحيات» فقال: إنه نهى بعد ذلك عن ذوات البيوت» وهن العوامر. 

قوله: : «ویروی عن ابن عمر عن زید بن اخطاب أيضًا» زید ب ی لفاك هذا هر أخو عمر بن 
النطاب رضى الله تعالى عنهماء وكان زيد أسن من عمرء وأسلم قبله. وكان طويلاً بائن الطول» 
وشهد بدر ١‏ والشامده له فى الکتب حديسث واحد فى اللهی عن قتل ذوات اليوت» كذا فى 
تهديب التهذيب» قلت: حديث زيد بن الخطاب أحرحه مسلم وأبو داود. 


۶ حدقا هناد حَدَننا عبد عن عبد لنپ عم عَنْ صَيْفِي» عن ابي سول 0 
الحذري قال: قَالَ سول الله صلَّى الله عَليْهِ وس «إن یتک عُمّارَاء فحرجوا عَلَهِنْ 
تلا فان ان بدا تکم بَعْدَ لك منهن شي فافتلوهی». 


ال و عبسى: هگا زوی عد الله بن مر هذا ليت عن يفي 2 عن اب بي سود _ 
الخدري. 


ل ا چ 
(۱۶۸4) حديث صحیح وأخرجه: مسلم (۲۲۳۰) وأبو داود (205ه, 01 ه). 


۸- کتاب الأحكام والفوائد ب ۲ - ح ۱٤۸٤‏ - ۱۸۵ ۹ 
کا ا ا ا سمه 


وروي مك بن أنس هذا الحدیت عَنْ صَيْفِي» عَنْ ابي سیب موی شام بن 0 عَنْ 
۳ سعیل عن البي صلی الله یه ول وَفِي الْحَدِيثْ قِصَّة دا بدك الأنصَاري 
تام نا یل 


اأص ین خی عد اله ن مر 

رزوي مح بن عخلات عَنْ صَيفِي: نحو رواية مالك 

قوله: «إن لبيوتكم عمارًا» أى: سواكن «فحرجوا عليهن ثلانًّا» بتشديد الراء الکسورة أى: 
ضيقوا أى: قولوا ها: أنت فى حر ج» أى: ضيق» إن عدت إليناء فلا تلومينا أن نضيق عليك بالتتبع 
والطرد و القتل» كذا فى النهاية» وفى شرح مسلم للنووى: قال القاضى عياض: روک ابن ا 

عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه يقول: : «أنشدتكم بالعهد الذى أحذ عليكم سليمان بن داود 
عليهما السلام أن لا تؤذونا ولا تظهروا لنا» ونحوه عن مالك «فإن بدا» أى: ظهر «بعد ذلك» 
أى: بعد التحريج «فاقتلوا» وفى رواية لمسلم: «فاقتلوه؛ فإنه كافر» وفى رواية آحری له: 
«فاقتلوه؛ فإنه شيطان» قال القارى فى المرقاة أى: فليس بجنى مسلم بل هو ما جنى كافرء وإما 
حية» واما ولد من أولاد إبليس» أو سماه شیطانا؛ لتمرده» وعدم ذهابه بالإيذان» وكل متمرد من 
الجن والإنس والدابة يسمى شیطانا: وفى شرح مسلم للنووى: قال العلماء: إذا لم يذهب بالانذار 
. علمتم أنه ليس من عوامر البيوت» ولا من أسلم من الحن» بل هو شيطان فلا حرمة له فاقتلره؛ 
ولن يجعل الله له سبيلاً إلى الإضرار بكم. 

«وروی مالك بن آنس هذا الحديث» رواه فى آحر الموطأ «وفى الحديث قصة» رواه 


۵ - خدنا هناڌ حا ابن أبي راد دنا ان بي یه عَنْ ابت البداني» عَنْ ۱ 
عبد الرّحْمَنِ بن أ بي ىء فا َال بو لَيْلَى: ا «ذا 
هرت لح في الْمَسْكنِء فقولوا لَهَا: نا تسألك بعد توح َبعَهْدٍ سُلَيِمَانَ بن د رد أن 
ل تزذینا: فان عَادَت؛ فافتلوها». 


۱ 


جل ا لق جل كل مج E‏ الخ ب ا ل : 
قال بو عیسی: هذا خدیت حَسَنٌ غريب لا تغرفةُ من حَدِيت ثابت البناني إلا من هَذا 


(۱4۸۵) حديث إسنادة ضغیف لضعف ابن أبى ليلئ: وهو محمد بن عبد الرحمن بن أبى لیلی صدوق لکنه 
سيئ الحفظ جدا. 


1۲۰ ۸- كتاب الأحكام والفوائد ب ۲ - ح ١488‏ 
,سس  _  _‏ سس 


قو له: رامیب ی و و 
ا بنهر البصرة» وقیل: فقد بدیر الجماجم سنة ثلاث وثمانين فى وقعة ابن 

لأشعث» E‏ وخلقًا كثيرًا من الصحابة, ومنه الشعبى وجاهد وابن سيرين 
وخلق؛ وهو فى الطبقة الأولى من تابعى الكوفيين» ذكره صاحب المشكاة فى حرف العين. وقال فى 
حرف اللام: ابن أبى ليلى امه عبد الرحمن بن أبى ليلى يسار الأنصارى؛ ولد... إل ثم قال: وقد 
يقال: ابن أبى ليلى أيضًا لولده محمد وهو قاضى الكوفةء إمام مشهور فى الفقه» صاحب مذهب 
وقول وإذا أطلق احدئون ابن أبى ليلى؛ فإئما يعنون أباه وإذا أطلق الفقهاء ابن أبى لیلی؛ فإنما 
بعنون محمد وولد محمد هذا سنة أربع وسبعين» ومات سنة تمان وأربعين ومائة «قال: قال أبو 
ليلى» الأنصارى. صحابی؛ والد عبد الرحمن؛ شهد أحدًا وما بعدهاء وعاش إلى خلافة على. 

قوله: «إنا نسألك بعهد نوح» ولعل العهد كان حين إدخاها فى السفينة «أن لا تؤذيما» هذه 
الياء ياء الضمير لا ياء الكلمة؛ فإنها سقطت؛ لاجتماع الساکنین, فتکون ساكنة» سواء قلنا: إن أن 
مصدرية ولا نافية» والتقدير: نطلب منك عدم الإيذاء؛ أو مفسرة ولا ناهية؛ لأن فى السؤال معنى 
القول أى: لا توذینا. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرحه أبو داود. اعلم أنه ورد فى قتل الحيات أحاديث 
مختلفة. ولأجل ذلك احتلف أهل العلم فذهب طائفة منهم إلى قتل الحيات أجمع؛ فى الصحاری 
والبيوت» بامدينة وغير المدينة؛ ولم يستثنوا نوعًا وجنسنًا ولا موضفاء واحتجوا فى ذلك بأحاديث 
حاءت عامة» وقالت: تقتل الحيات امي إلا سواكن البيوت بالمدينة وغيرها؛ فإنهن لا يقتلن؛ لما 
حاء فى حديث أبى لبابة وزيد بن النطاب من النهى عن قتلهن بعد الأمر بقتل جميع الحيات. 
وقالت طائفة: تنذر سواكن البيوت فى الدينة وغيرها؛ فان بدين بعد الإنذار قتلن» وما وجد منهن 
فى غير البيوت یقتل من غير إنذار. وقال مالك: یقتل ما وجد منها فى الساجد واستدل هولاء 
بقوله صلى الله عليه وسلم: «إن هذه البيوت عوامرء فإذا رأيتم منها شيئا؛ فحرجوا عليها ثلانًا؛ فإن 
ذهب. والا فاقتلوه» وقالت طائفة: لا تنذر إلا حيات الدينة فقط» وأما حيات غير المدينة فى جميع 
الأرض والبيوت؛ فتقتل من غير إنذار. وقالت طائفة: یفتل الأبتر وذو الطفیتین من غير إنذار» 
سواكن بالمدينة وغيرهاء ولكل من هذه الأقوال وحه قوى ودليل ظاهر» كذا فى التزغيب 
للمنذرى. 


۸- كتاب الأحكام والفوائد ب ۳ - ح ١485‏ لفق 


(۲) باب ما جَاء في قتل الکلاب [م*۱ -ات5١]‏ 


۳ € هو - 
& و و و و دا ور و 


5 - ختنا أَحْمَدُ بن نیم حَدننا هشيم أحبرنا منصور بْنُ زاذان ویونس بن یه 
عن الْحَسَنِء عَنْ عد اله ن مَل قَالَ: قال سول اه ی له عليه وسلم: «لولا أن 
الكلآب أمة من لاتم لأمرت بقتلها که و نها كل منود هیر 
قَالَ: وَفِي اباب عَنْ ی عر راب وأبي افم وأبي آيوب. 
قال ابو عِيسّى: خدریث عبر هي مغل حَدِيتْ حَسَنٌّ صّحِيحٌ. 
وَيُرْوَى في بض الخدیت: «أنّ الکلب الأموّد لبهم شيْطان» ولکلب سوه هی 


۳ 


اي لا يَكُونُ فيه شيء من لاض وَقَدْ كر بَعْضْ أهل الم صي كلب سود البَهِيم. 
قوله: «لولا أن الكلاب أمة من الامم.. .۱ لخ» يأتى شرح هذا الحديث فى الباب الذى 5 
قوله: «وفى الباب عن ابن عمر وجابر وآبی رافع وأبى أيوب». أما حديث ابن عمر: 

فأحرجه الشیخان, وأحرجه الزمذی فى الباب الذی یلیه. وأما حدیث جابر: یه 

قال: أمرنا رسول الله صلی الله عليه وسلم بقتل الكلاب» حتی إن المرأة تقدم من البادية یکلبها 
فنقتله» ثم نهى رسول الله صلی الله عليه وسلم عن قتلهاء وقال: «علیکم اهاز وی 

النقطتين؛ فإنه شيطان». وأما حديث أبى رافع: فأخرجه امد عنه أن لثبی صلى اله عليه 0 

قال: «يا أبا رافع» اقتل كل كلب بالمدينة». .الحديث. وأما حديث أبى أيوب: فلينظر من أخرجه. 
قوله: «حديث عبد الله بن مغفل حديث حسن صحيح» وأخرجه أبو داود والدارمى» 

وأحرجه الترمذى فى الباب الذى يليه بزيادة «ويروى فى بعض الحديث أن الكلب الأسود البهيم 

شيطان» » وهو حديث خابر الذى أشار إليه الزمذى» وذكرنا لفظه. قال القاضى أبو ليلى: فان 
قيل: ما معنى قوله صلى الله عليه وسلم فى الكلب الأسود: «إنه شيطان» ومعلوم أنه مولود من 
الكلب» وكذلك قوله فى الابل: «إنها حن» وهی مولودة من النوق» فالجواب: أنه انا قال ذلك 
على طريق التشبيه هما بالشيطان والحن؛ لأن الكلب الأسود فسر الكلاب وأقلها نفعًا. والابل شبه 
الجن فى صعوبتها وصولتهاء وفى شرح السنة قيل فى تخصيص كلاب المدينة بالقتل من حيث إن 
لدينة كانت مهبط الملائكة بالوحى وهم لا يدخلون بيتا فيه کلب؛ وجعل الکلت الأسود البهيم 
شيطانا؛ خبئه؛ فإنه أضر الكلاب وأعقرهاء والكلب أسرع إليه منه إلى جميعهاء وهى مع هذا أقلها 
نفعًا وأسوأها حراسة وأبعدها من الصيد وأكثرها نعاسًا. وحكى عن أحمد وإسحاق أنهما قالا: لا 
يحل صيد الكلب الأسود. وقال النووی: أجمعوا على قتل العقور» واحتلفوا فيما لا ضرر فيه» قال 


(SAY‏ حدیست صحیح. وأخرجه: النسالی ۰)4۲٩۱(‏ وفيه زیادة» ؤأبو داود (TAS)‏ وابن ماجه 
(۳۲۰۵)» ولمسلم فى صحيحه (۱9۷۳) عن ابن المغفل فى الأمر بقتل الكلاب بهذا السياق. 


۱٤۸۷ - ۱٤۸٩ ح‎ -  - ۳ کتاب الأحكام والفرائد ب‎ -۸ f۲ 
سس سيج سس‎ 


إمام الحرمين: أمر النبى صلى الله عليه وسلم بقتلها كلهاء ثم نسخ ذلك إلا الأسود البهي ثم 
استقر الشرع على النهى عن قتل جمیع الکلاب حيث لا ضرر فيها حتى الأسود البهيم..انتهى. 


)٤(‏ باب ما جاء من مسك کلبّا ما يَنقَصْ من اجره زم۱۷ - ت۱۷] 


۱:۸۷ ا نا سول نارای ن ايوب عن امه عن ا ۲ 
عم قَالَ: قال رَسُول له صلی الله عليه وس «من ای کل أ عه من بار 
ولا کلب مَاشِيَة؛ نقص ین جر کل یرم قیراطان». 
قال: وَفِي اباب ن عي لل بن مق وأبي هرر سین بي زر 
قال ا ابو عیسی: خریث ان عُمَرَ خویث حَسَنْ صّحِيحٌ) » وقد روي غن البي صلی الله 
عله وَسَلُمَ آنه قال: «أو كلب ززع». 
قوله: «لولا أن الكلاب أمة من الأمم...إخ» یأتی شرح هذا الحديث فى الباب الذى يليه. 
قوله: «وفى الباب عن ابن عمر وجابر وآبی رافع وأبى أيوب». أما حديث ابن عمر: 
فأحر جه الشيخان» وأخرجه الترمذى فى الباب الذى يليه» وأما حديث جابر: فأخرجه مسلم عنه» , 
قال : أمرنا رسول الله صلى الله عليه وسلم بقتل الكلاب» حتى إن المرأة تقدم من البادية یکلبها ‏ 
فنقتله» ثم نهی رسول الله صلی اله عليه وسلم عن قنلهاء وقال «علیکم بالأسود البهیم ذى 1 
التقطتین؛ فإنه شيطان». وأما حدیث أبى رافع: فأخرجه أحمد عنه أن النبی صلی الله عليه وسلم ۱ 
قال: «يا أبا رافع اقتل كل كلب بالمدينة» الحديث. وأما حديث أبى أيوب: فلينظر من آحرجه. 1 
قوله: «حديث عبد الله بن مغفل حديث حسن صحيح» وأخرجه أبو داود والدارمى واعرحه ( 
الترمذی فى الباب الذى يليه بزيادة «ويروى فى بعض الحديث أن الكلب الأسود البهيم ¦ 
شيطان» . وهو - .بت جابر الذى أشار إليه التزمذى» وذكرنا لفظه. قال القاضى أبو ليلى: فإن 
قيل: ما معنى قوله صلى الله عليه وسلم فى الكلب الأسود: «إنه شيطان» ومعلوم أنه مولود من أ 
الكلب» وكذلك قوله فى الإبل: «إنها حن» وهی مولودة من النوق» فالجواب أنه إنما قال ذلك 7 
على طريق التشبيه شما بالشيطان واللحن؛ لأن الكلب الأسود فسر الكلاب وأقلها نفعًا. والإبل شبه 
الجن سى صعویتها وصولتهاء وفی شرح السنة قیل فى تخصیص كلاب الدينة بالقتل من حيث أن ۳ 
المدينة كانت مهبط الملائكة بالوحى وهم لا یدخلون بيتا فيه کلب» وجعل الكلب الأسود البهيم 
حبثه؛ فانه أضر الكلاب وأعقرهاء والكلب أسرع إليه منه إلى جميعها) وهى مع هذا أقلها 
تفا وأسوأها حراسة وأبعدها من الصيد وأكثرها نعاسا. وحکی عن أحمد وإسحاق أنهما قالا: لا 


(۱۸۷) حديث صحیح, وأخرجه: البخارى (۰۵4۸۰ ۸۱ ومسلم :.)١61/4(‏ والنسائی (1798» 
۷ 1). 


۸- كتاب الأحكام والفوائد ب ٤‏ - ح ۱٤۸۹ - ۱٤۸۷‏ ۳ 
سس ا ا اض 


يحل صيد الکلب الأسود. وقال النووى: أجمعوا على قتل العقور» واختلفوا فيما لا ضرر فيه» قال 
إمام الحرمين: أمر النبى صلى الله عليه وسلم بقتلها كلهاء ثمز نسخ ذلك إلا الأسود البهيم؛ ثم 
استقر الشرع على النهى عن قعل جميع الكلاب حيث لا ضرر فيها حتى الأسود هی .انتهى. 
۸۸ - دنا قتّق حَدَنَنَا حَمَّادُ بن ري عن عَمْرو بن دينار» عن ان مر آن رول 
الله صلَى اللَهُ علَيْهِ سل مر بقل الکلاب إلا کلب صب أو کلب ماش قال: قِِلَلَهُ: إن 


و موم 1 و ل 


أب E‏ ی 06 فقا : 1 زر 

قوله: وا RAR BAS EUS‏ 
أنه صاحب زر ع دونه» ومن کان مشتغلاً بشيء احتاج إلى تعرف أحكامه» وهذا هو الذى ينبغى 
حمل الكلام عليه. وفى صحيح مسلم: قال سام: وكان بو هريرة يقول: أو كلب حرث و کان 
صاحب حرث» وقد وافق أبا هريرة على ذكر الزرع عبد الله بن مغفل» كما أخرجه الترمذى فى 
هذا الباب» وسفيان بن أبى زهير» كما آحرجه الشيخان. 

قوله: هد یت عبن ج وأخرجه مسلم. 

8 - حا لح بن علي الْسُلوَانِيُ وغیر واجد قالوه احيرا عبد الرّرّاقء 
: مَعْمرٌ عن ره عَنْ ابي سَلَمة ُن عَبْدِ الرَحْمَنِء عَنْ ابي هرر أن الي صلی له لَه 
سم قال: «من اتخذ كلا إلا کلب ماشييق أو ی او رزع؛ افص من آخره کل یوم 
قراط». 


رن 


ا 


2 كر 2 ا SET‏ 
قال آبو عیسی: هذا حلریث حَسَنْ صچیح. 
وَيُرْوَى عن عطاء ن ابي باح أنه رخص في | إِمْسَاك الکلب ون كان بلرخل شاه 


زحد دا بلك إسحق بن منصور» دنا حَجاج بن محم عن ابن جرج عَنْ عطاء 


1 قوله: «إلا كلب ماشية, أو صيد» أو زرع» رت للزديد «النقص من من أجره کل یوم 
۱ قبراط» وفى رواية ابن عمر المتقدمة: «قیراطان». واحتلفوا فى احتلاف هاتين الروايتين الختلفتین» 
حر الك ارلا ل حلط يا مل ام EE‏ أخبر أولاً نقص 


.)۳۲۰۳( حديث صحیح» وأحرحه: البخارى (۳۳۲۳)» ومسلم (۰ 0۱۵۷ 161/1١)؛ وابن ماجه‎ )۱٤۸۸( 
وأيو داود‎ »)1١91/5 ۰۱6۰۷ ۰( حديث صحیح وأآخرجه: البخارى (۰۲۳۲۲ ۰)۳۳۲ ومسلم‎ )۱4۸۹( 
.)۳۱۹۰( وابن ماجه‎ ))۲۶۲۱۱( 3 


۱2۹۰۱-۱۸۹ کتاب الأحكام والفوائد ب 4 - ح‎ -۸ a: 
سسس‎ ٩۰۷۰ 


قبراط واحد فسمعه الراوی الأول» ثم لخو انیا نقص قيراطين زيادة فى التأكيد والتنفير من ذلك 
غسمع الراوی الثانى» وقیل: ینزل على حالين» فنقص القبراطین باعتبار کثرة الاضرار باتخاذها؛ 
نق القیراط باعتبار قلت وقیل: يختص نقص القيراطين .من اتخذها بالدينة الشريفة خحاصتة. ‏ 
والقيراط ما عداهاء وقيل: غير ذلك. واختلف فى القيراطين المذكورين هناء هل هما كالقيراطين | 
اند کورین فى الصلاة على الحنازة واتباعهاء فقيل بالتسوية» وقيل: اللذان فى الجنازة من باب | 
انفضلء واللذان هنا من باب العقوبة» وباب الفضل أوسع من غيره. 

قرله: «هذا حديث صحيح» أخر حه الجماعة. 

قوله: «أنه رخص فى إمساك الکلب. وان كان للرجل شاة واحدة» إذا أمسكه الحفظ الشاة 
الواحدة؛ فإنه کلب ماشية. قال ابن عبد البر: فى هذه الأحاديث إباحة اتخاذ الکلب للصيد 
والماشية. و كذلك للزر ع؛ لأنها زيادة حافظ وكراهة اتخاذها لغير ذلك إلا أنه بدحل فى معنی 
الصيد وغيره ما ذكر اتخاذها لحلب المنافع ودفع المضار قياسّاء فتمخض؛ كراهة اتخاذها لغير حاجة؛ إا 
ها فيه من ترويع الناس وامتناع دول الملائكة إلى البيت الذى الكلاب فيه.. وقد استدل بهذا على 
جواز اتخاذها لغير ما ذكرء وأنه ليس بمحرم؛ لأن ما كان اتخاذه محرمًا امتنع اتخاذه على كل حال» 
سواء نقص الأجر أم لا؛ فدل ذلك على أن اتخاذها مكروه لا حرام» كذا فى النيل. 

۰ حلا د إن اباط ن محم لضي قتا أبيء عن الأغمَشء عَنْ 
سْمَعِيلَ ن ملم عَن الْحَسَنء عَن عبر الله بن مُعَفلٍ قَالَ: إني لین رم غصان الشَّجِرَةٍ 
E UAE‏ شان : «لولاً أن الكلاب امد مِنَ 
الأمم لأمَرْت بقتلهء ٠‏ فاقوا منھا کل سود بی رما ین أل بت يَرتبِطُون كَلَبَاء إا 
نقص من مهم كل َم قراط إلا کلب مد صي أ کلب حرش أو کلب غنم». 

قال آبو عِيسّى: هذا خییت حَسَنُ ود رُِي ها ابت مر وجو 

عن الحَسَن» ؛ عن عبد الله بن مق عَن النبيّ صل الله عليه سل 

قوله: «لولا أن الکلاب» أى: با رامق أى: جماعة «من الأمم» لقوله تعالى: إوما من 
دابة فى الأرض وله طاثر يطير بجناحیه إلا آمم أمتالكم» «فاقتلوا منها كل آسود بهیم» أى: 
خخاله السواد. قال الخطایی: معنی هذا الکلام: أنه صلی الله عليه وسلم کره افناء آمة من الأمم» 
واعدام جيل من الخلق؛ لأنه ما من حلق لله تعالى إلا وفیه نوع من الحكمة وضرب من الصلحته 
یقول: إذا كان الأمر على هذا ولا سبیل إلى قتلهن» فاقتلوا شرارهن» وهی السود البهم وابقوا ما 


(۱8۹۰) حديث صحيح وإسناده ضعية لضعف إسماعيل بن مسلم وقد سبق أن رواه الصنف من غير طريقه 
برقم )١4487(‏ من حديث الحسن عن عبد الله بن مغفل فانظر تخريجه هناك. 


۸- کتاب الأحكام والفوائد ب ٤‏ - ۵ ح ۱۶۹۰ - ۱۵۹۱ ۲۵ 


سواها لتنتفعوا بهن فى الحراسة. قال الطیبی: قوله: «أمة من الأمم» إشارة إلى قوله تعال: وما 
من دابة فى الأرض ولا طائر يطير بجناحيه إلا أمم أمنالكم» أى: أمثالكم فى كونها دالة على 
الصانع ومسبحة له. قال تعالى: وان من شيء إلا يسبح بعمده» أى: يسبح بلسان القال أو 
الحال؛ حيث يدل على الصانع» وعلى قدرته وحکمته وتنزيهه عما لا يجوز عليه. فبالنظر إلى هذا 
المعنى لا يجوز التعرض ها بالقتل» والإفناء» ولكن إذا كان لدفع مضرة» كقتل الفواسق الم 
حلب منفعة» كذبح الحيوانات المأكولة؛ جاز ذلك. 
قوله: «هذا حديث حسن» قال فى المنتقى: رواه الخمسة وصححه الترمذی. .انتهی. 
(ه) باب ما جَاءَ في الذكاة بِالْقَصب وَغَيْرِهِ (م۱۸ - ت8١]‏ 

۱ - دا ها حَدْنَنَا بُو الأخرص» عَنْ سيد بن مَسْرُوق» عَنْ عبَاية بن رفاعة بن 
رفع بن ديح عن أب عن ده راقع بن ديج قال: :با سول الى إنا تلق ادر 
عدا ولَيِسَتْ معنا مُدَىء فَقَالَ النبي صَلَى الله عَلَيْهِ سل «ما آنهر الد وَذْكِرَ امْم الله 
ا و 3 
عليه فکلوة ما لم يكن مینا؛ أو ظفرا. وساخدنکم غن ذلك: 57 السن: فقظم وام 

2 0 0 
الظفر: فمدّی الحَبشة». 


مامت و مه و وم و 


حدذننا محمد بن بشار» حلا 3 یحی ن سعیل» عن سفيّان الثؤري» قال: حَدَئْنا أبي» عن 


َه اق ني بيج = رضي الله ل - نالب ی اهوم تخوه ولم 
يذ كر فيه عَبَاية: عَنْ أبيوء وَهَذَا اصح اه ف سمح بن رافي. 

وَالْعَمَلُعَلَى هذا ند أل یلم لا رون أن یذ کی بسین, ولا بعَظم. 

قوله: «بالقصب» قال في القاموس: القصب عر کة: کل نبات ذي أنابيب. 

قوله: «انا نلقی العدو غذا» لعله عرف ذلك بخبر أو بقرينة» «ولیست معنا مدی» بضم ليم 
مخفف مقصور جمع مدية بسكون الدال بعدها تحتانية» وهی السكين» میت بذلك؛ 0 
مدى الحيوان أى: عمره» والرابط بين قوله: «نلقى العدو» «وليست معنا مدى» يحتمل أن يكون 
' مراده أنهم إذا لقوا العدو وصاروا بصدد أن يغنموا منهم ما يذبحونه» ويحتمل أن يكون مراده أنهم 

يحتاحون إلى ذبح ما يأكلونه ليتقووا به على العدو إذا لقوه «ما أنهر الدم» أى: أساله وصبه بکثرة؛ 
3 شبهه بجری الماء فى النهر» قال عياض: هذا هو المشهور فى الروايات بالراء. وذكره أبو ذر بالزاى» 
, وقال: النهز ععنی الدفع وهو غريبء وما موصولة فى موضع الرفع بالابتدای وخبرها فكلواء 


)»)1515441418( والنسائى‎ .)١9748( حديث صحیح وأخرجه: البخارى (۲:۸:۸)» ومسلم‎ )۱4۹٩۱( 
.)۳۱۷۸( وأبو داود (۲۸۲۱) وابن ماجه‎ | 


1:۳۹ ۸- كتاب الأحكام والفواند ب ۵ - ح 1491 


والتقدير: ما أنهر الدم فهو حلال فكلواء ويحتمل أن تكون شرطية «وذكر اسم الله عليه» بصيفة ۱ 
احهرل. وفيه دليل على اشتراط التسمية؛ لأنه علق الاذن .بمجموع الأمرين وهما: الإنهار والتسميت 

والعلق على شيئين لا يكتفى فيه إلا باحتماعهماء وينتفى بانتفاء أحدهما «ما لم يكن سن» أو ظفر» . 
كذا فى النسخ الحاضرة بالرفع: وكذلك فى بعض نسخ أبى داودء وفى بعضها: سنا أو ظفرًا 
بالنصب. وهو الظاهر «وسأحدثكم عن ذلك» اختلف فى هذاء هل هو من جملة الرنوع أو | 
مدرج «أما السن. فعظم» قال البيضاوى: هو قياس حذفت منه المقدمة الثانية؛ لشهرتها عندهم | 
والتقدير» أما السن فعظم» و کل عظم لا يحل الذبح به» وطوى النتيجة؛ لدلالة الاستثناء عليها. وقال 
ابن الصلاح فى مشكل الوسيط: هذا يدل على أنه عليه السلام كان قد قرر كون الذكاة لا تحصل 

بالعظم؛ فلذلك اقتصر على قوله: «فعظم». قال: ولم أر بعد البحث من نقل النع من الذبح بالعظم | 
معنى یعقل, وكذا وقع فى كلام ابن عبد السلام وقال النووى: معنى الحديث: لا تذجحموا بالعظام؛ | 
فإنها تدجس بالدم. وقد نهيتم عن تنجيسها؛ لأنها زاد إخوانكم من الجن» وقال ابن ابسوزی فى | 
المشكل: هذا يدل على أن الذبح بالعظم كان معهودًا عندهم إنه لا جزی. وقررهم الشارع على | 
ذلك «وأما الظفر: فمدى الحبشة» أى: وهم كفارء وقد نهيتم عن التشبه بهم قاله ابن الصلاح إل 
وتبعه النووى» وقيل: نهى عنهما؛ لأن الذبح بهما تعذيب للحيوان» ولا يقطع به غالبًا إلا احق | 
الذى هو على صورة الذبح» واعرض على الأول بأنه لو كان كذلك لامتنع الذبح بالسكين» وسائرم 
ما يذبح به الكفار. وأحيب بأن الذبح بالسكين هو الأصلء وأما ما يلحق بهاء فهو الذى یعتبر فيه | 
التشبه. ومن ثم كانوا يسألون عن جواز الذبح بغير السكين. وروی عن الشافعى أنه قال: السن ان ۲ 
يذكى بها إذا كانت متنوعة» فأما وهی ثابتة فلو ذبح بها لكانت منختقة. يعنى فدل على عدما 
جواز التذكية بالسن المنتزعة» بخلاف ما نقل عن الحنفية من حوازه بالسن المنفصلة. قال: وأما 
الظفر : فلو كان المراد به ظفر الإنسان لقال فيه ما قال فى السنء لکن الظاهر أنه أراد به الظفر | 
الذى هو طيب من بلاد الحبشة؛ وهو لا يقوى فيكون فى معنى الختق» کذا فى النیل. قلت: هو 
جسم صلب کالصدف, أحد طرفيه رقيق حدد, يقال له: أظفار الطيب. قال فى بحر الجواهر: أظفار۲ 
الطيب أقطاع صدفية فى مقدار الظفر طيب الرائحة» يستعمل فى العطر..انتهی. قلت: ويكون أكبر| 
من مقدار الظفر أيضًا. 


۱ 


عباية عن رافع؛ وترك ذکر أبيه» والحديث أحرجه الجماعة. 


۸- کتاب الأحكام والفوائد ب 5 - ح ٠٤۹۲‏ ¥ 


(5) باب ما جاء ف في ابر ابقر الما د قصَارَ خن یزقی سهم مغ لا (م۱۹-۱۹] 


5 - دلا هناد دنا ايو لاخر عن سيد بن مَسْرُوقء عن یهن رفاعة أن 
رافع» عن عَنْ ابي عَنْ حَده رافع بن ديج قال: : كنا مَعَ اي صلى الله عليه وَسَلُمَ في سقر فد 
"یز مرن یل امه ول يكن مهم یل فتاه رخ يسوم فیس الله قال سول له 
سَلى ال عله وس« لهذ ابام آابد کاب الوخش فما قعل نها هَذَاء فَافْعَلُوا 
به هَكذا». 


ثانا َنود بن يلآ حدشا کی > حَدَنََا سفیان عن أبيهه عَنْ عباية بن رفاعة» عَنْ 
جَدِّ رافع ن خاديج» عن النبي صَلَى الله له وَسَلُمَ: ترا ول کف عَبَايَة عَنْ آییهه 


1 
0 


3 

وهذا اصح. 
۳ 5 ب ا a‏ و داع ع م و هه 39 إن ر ۴ 6 م و 
وَالعَمَلُ عَلَى هذا عند أهل اللي وَهَكذا رواه شعبة عر سَعِيدٍ بن مسروق: نحو رواية 


قوله: «عن عباية» بفتح العين المهملة والوحدة الخفيفة: وبعد الألف تحتانية حفيفة الأنصارى 
الزرقى الدنی. ثقة من الثالثة «ابن رفاعة» بكسر راء وحفة فاء وبعين مهملة» ثقة «ابن رافع بن 
خديج» الأنصارى صحابى حلیل أول مشاهده أحد. ثم الخندق «فند بعير» أى: هرب وهو بفتح 
النون وتشديد الدال «ولم يكن معهم خيل» أى: ولأجل ذلك ۸ يقدروا على أحذه «فحبسه الله» 
۱ أى: آصابه السهم» فوقف «إن هذه البهائم» وفى رواية البخارى: «إن هذه الإبل» «أوابد كأوايد 
1: الوحش» قال الجزرى فى النهاية: الأوابد جمع آبدة» وهی التی قد تأبدت أى: توحشت ونفرت 
۱ من الانس..انتهی. والراد أن ما توحشاء وقال التوربشتی: اللام .ععنی من «فما فعل منها هذا» 
1 أى: فای بهيمة من هذه البهائم تهرب وتنفر «فافعلوا به هكذا» أى: فارموه بسهم ونحوه. 
2 والعنی: ما نفر من الحيوان الأهلى من الإبل» والبقی والغنم والدحاج؛ كالصيد الوحشی فى حکم 
الذبح؛ فان ذکاته اضطرارية فحمیع أجزائه محل الذبح. قال فى شرح السنة: فيه دلیل على أن 
الحيوان الانسی إذا توحشء ونفر فلم يقدر على قطع مذبحه يصير جمیم بدنه فى حکم الذبح» 
, كالصيد الذى لا يقدر عليه. وكذلك لو وقع بعير فى بار منكوسًا فلم يقدر على قطع حلقومه؛ 
8 فطعن فى موضع من بدنه فمات» کان حلالا..انتهی. 
0 قوله: «وهذا أصح» والحديث أخرجه الجماعة. 


0559 حديث صحیح, وهو تمام الحديث الذى قبله. 


40 ۸- كتاب الأحكام والفوائد ب 5 - ح ۱4۹۲ 


قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم» قال الحافظ فى الفتح: قد نقله ابن المنذر وغيره عن | ۱ 
الجمهورء وخالفهم مالك والليث» ونقل أيضًا عن سعيد بن المسيب وربيعة فقالوا: لايح ل أكل . 
الإنسى أو الوحش إلا بتذكيته فى حلقه أو لبته. وحجة الجمهور حديث رافع..انتهى. فلت: ما 
ذهب إليه الجمهور هو الصواب» وحجتهم حديث الباب. وروی البيهقى من طريق أبى العميس عن 
لي عن رار على ی أعرس رجل من الحى» فاشترى جذورا فندت» فعرقبها وذكر ' 

سم الله فأمرهم عبد الله - يعنى ابن مسعود - أن يأكلوا. فما طابت أنفسهم حتى جعلوا له منها + 
بضعة» ثم أتوه بها فأكل . وأحرج عبد الرزاق عن عكرمة عن ابن عباس قال: إذا وقع البعير فى | 
البثر؛ فاطعنه من قبل حاصرته» واذكر اسم الله وكل. وأخرج ابن أبى شيبة من طريق أبى راشد ا 
السلمانى قال: كنت أرعى منائح لأهلى بظهر الكوفة» فتردى منها بعیر» فخحشيت أن يسبقنى 
بذ کات فأحذت حديدق فوحأت بها فى جنبه أو سنامه ثم قطعته أعضاء وفرقته على أهلى» فأبوا 
أن يأكلوه» فأتيت عليًا نقمت على باب قصره» فقلت: يا أمير المؤمنين» يا أمير المؤمنين» فقال: يا . 
لبيكاه. يا لبيكاه فأخيرته خبره. فقال: كل وأطعمنى. وأحرج ابن أبى شيبة عن عباية بلفظ: تردى | 
بعير فى ركية؛ فنزل رجل لينحره. فقال: لا أقدر على نحرهء فقال له ابن عمر: اذكر اسم الله. ثم | 
اقتل شاكلته؛ یعنی خاصرته. ففعل» فأخرج مقطعًاء فأخذ منه ابن عمر عشيرًا بدرهمين أو أربعة. / 

قوله: «وهكذا رواه شعبة عن سعيد بن مسروق من رواية سفيان» كذا فى بعض اللسخ 
بلفظ: من رواية سفيان. وفى بعض النسخ: مثل رواية سفيان» وهو الصواب. ويؤيده أنه وقع فى 
بعض النسخ: نحو رواية سفیان. والعنی: أنه كما روى سفيان عن أبيه عن عباية بن رفاعة عن جده 
رافع. كذلك روى شعبة عن سعيد بن مسروق عن عباية بن رفاعة عن جده رافع» ولم يذكرا بين 
عباية ورفاعة واسطة والد عباية؛ ولذلك قال التزمذی: وهذا أصح. 


- کتاب الأضاحی ب ۱ - ح ۱۹۳ ۰:۹ 
کا ا = 


4- لتاب اي 
عن رَسُول الله صلّی الله عليه ولم 

قوله: «كتاب الاضاحى عن رسول الله صلى اللّه على وسلم» الأضاحي: جمع الأضحية» قال 
النووي: فى الأضحية أربع لغات» وهی اسم للمذبوح يوم النحر: الأولى والثانية أضحية وإضحية 

بضم الهمزة وكسرها وجمعها أضاحى بالتشديد والتخفيف, والثالثة ضحية وجمعها ضحاياء والرابعة: 
و نع الهمزة» والجمع أضحى كأرطاة وأرطى وبها مى يوم الأضحى. 
(۱) باب ما جَاء في فَضل الأضْحِيّة م١‏ - ت١]‏ 

۱:۹۳ - حدقا و عَمْرِو ملم ن عمرو بن لم الحَذَاءُ الْمَدني» با ید الله بن 
ام ایغ و مُحَمَّدِ عَنْ أبي المتنی» عَنْ هِشَامٍ E‏ عَنْ عَائْشَة أنّ سول 
وی الیو سل ال «مّا عمل آقبي من عَمَل يَوْمَ للخر آخب إلى الله مر هراق 
الدّم؛ ان تاتي يَوْمَ م الْقِيَامَةِ بفرونها رآشغارها رأطلافها. وا الدمَ ليقع من الل بمکان قبل 
أذ يع من الازض: فطیرابها تفن ا 

قال: وفي لباب عَنْ مرا ن حُصين ورد ُن رقم 

قال و عیسَی: هذا دا خبریث حَسَن غريب لا رف بن خی مشام بن عروة لا ین هذا 
000 


)۱4٩۳(‏ حديث ضعيف فى إسناده: أبو المثنى سليمان بن يزيد ضعيف كما فى التقريب» وقال أبو حاتم فى 
ابر ح والتعديل: منكر الحديث ليس بقوی» وفى الباب غير حديث من غير هذا الوجه وأسانيدها ضعيفة أيضًا. 


فق ۹ - كتاب الأضاحى ب ١‏ - ح ١497‏ 


قال ابو عيسى: وَيُرْوَى غلا رَسُول اله ی الله علد وَسَلَم أنه هُ قَالَ فِي الأضجِة: 
«لصاحبها بل شعرة خن ویروی «بقرونها». 

قوله: «حدثنا آبر عمرو مسلم بن عمرو بن مسلم الحذاء الدنی» روى عن عبد الله بن نافع 1 
الصائغ وعته ت س وقال: صدوق «حدثبی عبد الله بن نافع الصائغ» المحزومى مولاهم المدني» / 
ثقة صحیح الکتاب فى حفظه لين > قاله الحافظ فى التقریب. وقال الخررجى فى التلاصة: ونقه ابن إا 
معين والنسائى «عن أبى المثنى» اسه سلیمان بن يزيد الدنی عن سالم وسعيد القبری» وعنه ابن أبى 
فديك وابن وهب حسن الزمذى حديثه ووثقه ابن حبان» وقال أبو حاتم: منكر الحديث, كذا فى 
الخلاصة. وقال فى التقريب: ضعيف. 

قوله: «ما عمل آدمى» وفى رواية ابن ماجه: «ابن آدم» «من عمل» من زائدة لتأكيد 
الاستغراق أى: عملا «يوم النحر» بالنصب على الظرفية «أحب» بالنصب صفة عمل وقيل: بالرفع 
وتقديره هو أحبء قاله القارى «من إهراق الدم» أى: صبه «وأنه» الضمیر راحع إلى ما دل عليه 
إهراق الدم قاله الطيبى «بقرونها» جمع قرن «وأشعارها» جمع شعر «وأظلافها» جع ظلف؛ 
وضمير التأنيث باعتا ر أن المهراق دمه أضحية» قال القارى: قال زين العرب: يعنى أفضل العيادات 
يوم العيد إراقة دم القربات. . وأنه يأتى يوم القيامة كما كان فى الدنيا من غير نقصان شيء منه 
ليكون بكر ل عضو منه أجرء ؛ ويصير مركبه على الصراط. .انتهی. «وأن الدم ليقع من الله» أى: من 
رضاه «بمكان» أى: موضع قبول «قبل أن يقع من الأرض» وفى رواية اين ماجه: «قبل أن يقع 
على الأرض» بحذف من أى: يقبله تعالى عند قصد الذبح قبل أن يقع دمه على الأرض «فطيبوا 
بها» أى: بالأضحية «نفسا» تمييز عن النسبة. قال ابن الللك: الفاء حواب شرط مقدر: أى: إذا 
علمتم أنه تعالى يقبله ويجزيكم بها ثوابا كثيرا فلتكن فلتکن أنفسكم بالتضحية طيبة غير كارهة ها ' 

قوله: «وفى الباب عن عمران بن حصين» أن النبى صلى الله عليه وسلم قال لفاطمة: «قومى 
إلى أضحيتك فاشهديها؛ فإنه يغفر لك عند أول قطرة من دمها كل ذنب عماتيه» وقولى: لإإن 
صلاتی ونسكى ومحياى وماتی له ۰ إلى قوله: امن ا 0 
من طريق أبى حمزة الثمالى عن سعيد بن حبير عن عمران بن حصين. قال الذهبى فى المستدرك: ۱ 
حمرة الثمالى ضعيف جدا. .انتهى. وقال البيهقى: فى إسناده مقال. ماوت وا 
مسنده. أخبرنا يحيى ر بن آدم وأبو بكر بن عياش عن ثابت عن أبى إسحاق عن عمران بن حصين» 
فذکره» كذا فى نصب الراية. ورواه الحاكم من حديث أبى سعيد الخدرى وفيه عطية» وقد قال ابن 
أبى حاتم فى العلل عن أبيه إنه حديث منكر. ورواه الحاكم أيضا والبیهقی من حديث على» وفيه 
عمرو بن خالد الواسطىء + وهو مروك كذا فى التلخيص «وزيد بن أرقم» قال: قال أصحاب 
رسول الله صلى الله عليه وسلم: يا رسول اله ما هذه الأضاحى؟ قال: «سنة أبيكم إبراهيم عليه | 
الصلاة والسلام». قالوا: فما لنا فيها يا رسول اللّه. قال: «بکل شعرة حسنة» قالوا: فالصوف يا ۱ 
رسول اللّه؟ قال: «بکل شعرة من من الصوف حسنة» رواه أحمد وابن ماحه والحاكم وقال: صحیح 


8 کتاب الأضاحى ب ۱ - ۲ ساح ۱۹۳ - ۱6۹6 1:۳ 


الإسناد قلت: فى سنده عائذ الله الجاشعى» قال البخاری: لا يصح حديثه» ووثقه ابن حبان» كذا 
فى الخلاصة. 
7 «وهذا حديث حسن غريب» ورواه الحاكم وقال: صحيح الإسناد. 
تنبيه: قال ابن العربى فى شرح التزمذی: ليس فى فضل الأضحية حديث صحيح..انتهى. 
قلت: الأمر كما قال ابن العربى. وأما حديث الباب: فالظاهر أنه حسن وليس بصحيح. واللّه 
تعالى أعلم. 
0 قوله: «ويروى عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه قال فى الأضحية. » قال المنذرى فى 
الترغیب: وهذا الحديث الذى أشار إليه الترمذی رواه ابن ماجه والحاكم وغيرهما كلهم عن عائذ 
الله عن أبى داود عن زيد بن أرقم قال: قال أصحاب رسول اه صلى الله عليه وسلم: يارسول 
الله ما هذه الأضاحى...إلخ» » وقد ذكرنا لفظه آنقا. 


(۲) باب ما جاء في الأضحِيّةِ یکین (م۲ - ت۲] 

١ 4‏ - حدقا قف حَدَئَنَا أبو غرانق عم تاد عَنْ آنس بن مالك قال: ضَحُی 
رول الل صلی اله له وَسَلُمَ یبسن آملحین رن ذَبْحَهُمًا بيد وَسمی وكير ووضع 

قال: زی متخ رف گت زار زیم 
وان عُمَرَ وبي بَكْرَةَ آیضا 

قال ابو عِيسّى: هذا 50 خسن صَچیح. 

قوله: «بكبشين» الكبش: فحل الضأن فى أى: سن کان» واختلف فى ابتدائه» فقیل: إذا نی 
وقيل: إذا أربع» قاله الحافظ. 

قوله: «بكبشين» استدل به على اختيار العدد فى الأضحية» ومن ثم قال الشافعية: إن الأضحية 
بسبع شیاه أفضل من البعير؛ لأن الدم المراق فيها أكثر والثواب يزيد بحسبه. وإن من أراد أن يضحى 
بأكثر من واحد يعجله. وحكى الرويانى من الشافعية استحباب التفريق على أيام النحر قال 
النووى: هذا أرفق بالمساكين لكنه حلاف السنة؛ وفيه أن الذكر فيه أفضل من الأنشى «أملحين» 
الأملح با حاء المهملة قال ابن الأثير فى النهاية: هو الذى بياضه أكثر من سواده. وقيل: هو النقى 
البیاض. .انتهی. وقال فى القاموس: الملحة بياض يخالطه سواد کاللح محركة كبش أملح ونعجة 


ا )۱٤۹ ٤(‏ حديث صحیح. وأخرحه: البعاری (۰۱۵۵۱ ۰0۱۷۱۲ وفی مواضم ری مين صحیحه؛ 
ر وأخرجه: مسنلم (1971 577١)؛‏ وأبو داود (۲۷۹6۰۲۷۹۳) والنسائى (4۳۹۹) بهذا الإسنادء وابن ماجه 
(۳۱۲۰ ۲۱۵۵). 


۰۳۲ - كتاب الأضاحى ب ۲ - ح ١4944‏ 
ملحاء. .انتهی . وقال الحافظ فى الفتح: هو الذی فيه سواد وبياض والبیاض أكثرء ویقال: هو 
الأغبر» و هو قول الأصمعى» وزاد النطابی: هو الأبيض الذی فى حلل صوفه طبقات سود ویقال: 
اأبييض الخالص ٠‏ وقيل: الذى يعلوه حمرة..انتهى. «ذبحهما بيده» وهو المستحب لمن يعرف آداب 
الدبح ويقدر عليه» وإلا فليحضر عند الذبح لحديث عمران بن حصين المذكور. قال الحافظ فى 
الفنتح: وقد اتفقوا على جواز التو كيل فيها للقادر» لكن ن عند المالكية رواية بعدم الإجزاء مع القدرة» 
وعند أكترهم یکره لكن يستحب أن يشهدها..انتهى. قال البخارى فى صحيحه: أمر أبو موسى 
بناته أن يضحين بأيديهن. .انتهی. قال الحافظ: وصله الحاكم فى المستدرك ووقع لنا بعلو فى خصبرين 
كلاه .ما من طريق المسيب بن رافع أن أبا موسى كان يأمر بناته أن يذبحن نسائکهن بأيديهن وسنده 
صحيح. قال ابن التين: فيه جواز ذبيحة المرأة. ونقل محمد عن مالك كراهته. وعن الشافعية الأول 
للمرأة أن توكل فى ذبح أضحيتها ولا تباشر الذبح بنفسها. .انتهى كلام الحافظ «وسمى وكبر» أى: 
قال بسم الله والله أكبرء والواو الأولى لمطلق الجمع فان التسمية قبل الذبح «ووضع رجله على 
صفاحهما» جمع صفح بالفتح وسكون الفاء وهو الجنب. وقيل: جمع صفحة وهو عرض الوحه 
وقيل: نواحى عنقهاء وفى النهاية: صفح كل شيء جهته وناحيته. قال الحافظ: وفيه استحباب 
وضع الرجل على صفحة عنق الأضحية الأعن» واتفقوا على أن ضجاعها يكون على الحانب الأيسر 
فيضع رجله على الحانب الأيمن ليكون أسهل على الذابح فى أخذ السكين باليمين وإمساك رأسها 
بيده اليسار. . انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن على» آخرجه الحاكم وصححه على ما فى المرقاة بلفظ: أنه كان 
يضحى بكبشين عن النبى صلى الله عليه وسلم وبكبشين عن نفسه وقال: إن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم أمرنى أن أضحى عنه أبداء فأنا أضحى عنه أبدا «وعائشة وأبى هريرة» أحرحه ابن 
ماجه وغيره من طريق عبد الله بن محمد بن عقيل عن أبى سلمة عن عائشة أو أبى هريرة أن النبى 
صلى الله عليه وسلم كان إذا أراد أن يضحى اشترى كبشين عظيمين سمينين أقرنين أملحين 
موجوثين..الحديث. قال الحافظ فى الفتح: ابن عقيل المذ كور فى سنده مختلف. .انتهى. «وجابر» 
أحرجه أبو داود وابن ماجه بلفظ قال: ذبح النبى صلى الله عليه وسلم يوم الذبح كبشين أقرنين 
أملحين مو حئين. .الحديث «وأبى أيوب» لينظر من أحرج حدیشه «وأبى الدرداء» قال: ضحى 
رسول الله صلى اله عليه وسلم بكبشين جذعين موجنين. آحرجه أحمد فى مسنده «وأبى رافع» 
أخرجه أحمد وإسحاق بن راهويه فى مسنديهما والطبرانی فى معجمه من طريق شريك عن عبد الله 
بن محمد بن عقيل عن على بن حسين عنه قال: yT‏ 
أملحين موجئین خحصبین.. الحديث «وابن عمر» لينظر من أخرجه «وأبى بكرة» أحرجحه e‏ 

قوله: : «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 


- کتاب الأضاحی ب ۳ - ح ۱۹۵ ۰:۳۳ 


(۲) باب ما جَاءَ في الأضْحيَة عن الم [م۳ - ت ۳] 
۱ ۵ -خدق محمد بن مارب الکوفی» نا شرملك» عن أبي سنا غن 
لگ عن خش» عن عَلِي: نه کان يُضَحِي بکبشين: : أَحَدُهُمًا عن ابي صلی الله عله 
سل والاحر عَنْ تفسيوء فقيل ل فقال: أَمَرنِي به؛ يَعِْي: اي صَلّى الله عَلَيْهِ سل قلا 


و تمدام 
أَدَعْهُ أبدًا. 


ال أبُو جیستی: ها حَدِيتُ غریب لا نَعْرفةُ لا من خدیث شريك. 

وذ زخص بَعْض أهل الیلم أن يُضَحَّى عن الم وم ير بَعْضُهُمْ أن یکی عنه. 

وَقَالَ عَبْدُ الله ٠‏ ب و حب إلى أن ۵ يُنَصَدَقَ عَنْهُ و يُضَحَّى عَنهُ وَإِنْ ی فلا 
یال مِنْها شيعاء رصق با كلهًا. 


و و 


قال مُحَمَّدُ: قال على بْنْ الْمَدِيِي: وق روه یر شري قلت لَهُ: و الحسناء ما اسه 


فلم يعرف قال مسلم: أسمة ال 

قوله: «حدثنا شريك» هو ابن عبد الله ی «عن أبى الحسناء». قال فى الخلاصة: 
" أبو الحسناء عن الحكم وعنه شريك اسمه الحسن أو الحسين. .انتهى. وقال فى الميزان: حدث عنه 
شريك» لا يعرف له عن الحكم بن عتيبة..انتهن. وقال الحافظ فى التقريب: مجهول..انتهى «عن 
الحكم» هو ابن عتيبة» ثقة ثبت «عن حنش» قال القارى بفتح الحاء المهملة وبالنون الفتوحة 
والشين العجمت » هو ابن عبد اله السبائى» قيل: إنه كان مع على بالكوفة وقدم مصر بعد قدل 
علی. .انتهی. قلت: حنش هذا ليس ابن عبد الله السبئى بل هو حنش بن العتمر الكنانى أ أبو المعتمر 
| الکوفی كما صرح به التذری. 
قوله: «أنه كان يضحى بکیشین آحدهما عن البى صلی الله عليه وسلم والآخر عن نفسه» 
وفى رواية أبى داود قال: رأيت عليًا رضی الله عنه یضحی بکیشین, فقلت له: ما هذا؟ فقال: إن 
1 رسول الله صلی الله عليه وسلم أوصانى أن أضحى عنه, فأنا آضحی عنه. وفی رواية صححها 
: الحاكم على ما فى المرقاة: أنه كان يضحى بكبشين عن النبى صلی الله عليه وسلم وبكبشين عن 

نفسه وقال: إن رسول الله أمرنى أن أضحى عنه أبدًاء فأنا أضحى عنه أبدًا. فرواية الحاكم هذه 
| مخالفة لرواية الترمذی. ويمكن الجمع بان يقال: إنه صلى الله عليه وسلم أمر عليا وأوصاه أن يضحى 
| عنه من غير تقيبد بكبش أو بكبشين؛ فعلى قد يضحى عنه وعن نفسه بكبش كبشء وقد يضحى 


e4 


(۱4۹۵) إسناده ضعيف بلهالة أبى الحسناء» وأحرجه: آبر داود (۲۷۹۰). 


۰۳۶ 5 كتاب الأضاحى ب ۳ - ح 1١4948‏ 


بكبشين كبشين؛ واللّه تعال أعلم «أمرنى به يعنى النبى صلى الله عليه وسلم فلا آدعه» بفتح 1 
الدال المهملة أى: لا أتركه. ْ 

قوله: «هذا حديث غريب لا نعرفه الا من حديث شريك» قال اللذری: حنش هو ابو العتمر *#] 
الکنانی الصنعانی وتكلم فيه غير واحد» وقال ابن حبان البستی: وكان كثير الوهم فى الأخبار 
ير عن على بأشیاء ل يشيه حدیث النقات حتی صار من لا يمتح به. وشريك هو ابن عبد الله 
القاضى فيه مقاا ل» وقد أحرج له مسلم فى التابعات. .اتتهى. قلت: وأبو بو الحسناء شيخ عبد الله 
بحهول كما عرفت فالحديث ضعيف. 

قوله: «وقد رخص بعض أهل العلم أن يضحى عن الميست» ول ير بعضهم أن يضحى عنه» 
أى: عن الیت؛ واستدل من رخص بحديث الباب لكنه ضعيف «وقال عبد الله بن المبارك: أحب 
إلى أن يتصدق عنه ولا يضحى عنه, وان ضحى فلا يأكل منها شيئًاء ويتصدق بها كلها». 
ركذلك حكى الإمام البغوى فى شرح السنة عن ابن البارك قال فى غنية الألمعى ما حصله: إن 
قول من رحص فى التضحية عن الميت مطابق للأدلة ولا دليل لمن منعهاء وقد ثبت أنه صلى الله 

عليه وسلم كان یضحی كبشين أحدهما عن أمته من شهد له بالترحید وشهد له بالبلاغ والآحر 
عن نفسه وأهل بیته» ومعلوم أن كثيرا منهم قد كانوا ماتوا فى عهده صلی الله عليه وسلم؛ فدحل 
فى أضحيته صلى الله عليه وسلم الأحياء والأموات كلهم. والكبش الواحد الذى يضحى به عن 
أمته كما كان للأحياء من آمته, کذلك كان للأموات من أمته بلا تفرقة. ول یثبت أن النبی صلى 
اله عليه وسلم كان يتصدق بذلك الکبش ش كله ولا يأكل منه شيئاء بل قال أبو رافع: اف رون الله 
صلى الله عليه وسلم يطعمهما جميعا المساكين ويأكل هو وأهله منهماء رواه أحمد. وكان دأيه صلی 
اله عليه وسلم أنه يأكل من الأ ضحية هو وأهله ويطعم منها المساكين وأمر بذلك أمته ولم يحفظ 
عنه خلافه. فإذا ضحی الرحل عن نفسه وعن بعض أمواته أو عن نفسه وعن أهله وعن بعض 
أمواته؛ فيجوز أن يأكل هو وأهله من تلك الأضحية وليس عليه أن يتصدق يها كلها. نعم أن 
تخص الأضحية للأمرات من دون شركة الأحياء فيها فهى حق للمساكين كما قال عبد الله بن 
لبارك..انتهى ما فى غنية الألمعى حصلا. قلت: ادي اتضحة عن الیت منفردا عرفا مرفوعًا 
صحيحًا. . وأما حديث على المذكور فى هذا الباب فضعيف كما عرفت. فإذا ضحى الرجل عن 
الميت منفردا؛ فالاحتیاط أن یتصدق بها كلهاء وال تعالى أعلم. 


18 كتاب الأضاحى ب 4 - ۵ -2 {Yo ۱6۹۷ - ۱٤۹٩‏ 
0003553 اک 


ری باب ما جَاءَ ما يُسْتَحَبُ من الأَضَاحِي (م4 - ت4] 


1 ۲ ۱ - حَدَكَنا و سَعِيدٍ الاش حَدَتَنَا حفص بن ياشء عَنْ جَعْفْرِ بن مُحَمَّقٍ عن 
یی عَنْ أ أبي سییر دري فال کی سول او صلی له وسَُمَ كش آفرّنه 
فجیل» یاک في واف و شتی في واو زیر في سراد 


قال أبو عِيسَّى: هَذَا خریت حَسَنٌ صّحِيحٌ غریب لا نفرفه لا مِنْ حديث حفص بن 


در 


قوله: «بکبش آقرن فحیل» قال فى القاموس: فحل فحیل کریم منجب فى ضرابه. .انتهی. 
وكذلك فى نهاية ابلزری. وقال الخطابى: هو الكريم الختار للفحلة: وأما الفحل فهو عام فى 
الذكورة منهاء وقالوا فى ذكوره النخل: فحال فرقا بينه وبين سائر الفحول من الحيوان..انتهى. 
وقال فى النيل: فيه أن النبى صلی الله عليه وسلم ضحی بالفحيل كما ضحى بالمخصى..انتهى. 
وقال ابن العربى: حديث أبى سعيد - يعنى حديث الباب - بلفظ: ضحى بكبش فحل» أى: كامل 
الخلقة لم تقطع أنثياه يرد رواية موحوئین. قال الحافظ فى الفتح: وتعقب باحتمال أن يكون وقع 
ذلك فى وقتين..انتهى. 

قوله: يكل قي سرادم انها امه ار «وبمشى فى سواد» أى: قوائمه سود مع بياض سائره 
«وینظر فى سواد» أى: حوالى عينيه سواد. 

قوله: رهذا عدوت عن سح وار ابی ارد کک ی قو و ری وأخر جه 
أيضا النسائى وابن ماجه وصححه ابن حبان وهو على شرط مسلم قاله صاحب الاقتراح» كذا فى 
النيل. وأخرج مسلم من حديث عائشة: أن النبى صلی الله عليه وسلم أمر يكبش أقرن يطأ فى 
سواد وينظر فى سواد. ويبرك فى سواد» فأتى به ليضحى به. فقال: «يا عائشة, هلمى المدية» ثم 
قال: «أشحذيها بحجر» ففعلت» ثم أحذها وأحذ الکبش, فاضجعه ثم ذبحه.. الحديث 


(ه) باب ما لا يَجُورُ ین الأصَاحِي مه - ت5] 
14۹۷ - حَلنَا علي حُحْرِء أخبرنا ريز ٿن حازم عَنْ مُحَمد نحق عن يريد 


ابن أبي خبیبو عَنْ سلَْمَان بن عَبْدٍ الرّحْمّنِ» عن عبيد ن فَيْرُون عَنِ من عن الْبَرَاء بن عازب - 


(1445) حديث صحيح وأحرجه: أبو داود (۲۷۹۲) النسائى »)٤٤٠۲(‏ بهذا الاسناد. وابن ماحه 
(۳۱۲۸). ۰ 5 
(۱4۹۷) حدیث صحیح, وأخرحه: أبو داود (۲۸۰۲)؛ وابن ماحه (4 ۳۱4 والنسائی (۰4۳۸۱ ۰)1۳۸۲ 


۰۳۹ 8- كتاب الأضاحى ب ۵ - ح ١481‏ 


رَفْعَهُ - قال «لا بض يضح ِالْعَرْجَاء یی ظَلَعْهاء وَل ِالْعَوْرَاء بين ور وَل ِالْمَرِيِضَةٍ تس ب بين 

حا هنا حَدَننا ابن ابي رَائِدَةء حبرا عة عن سُلَيمَانَ ن عَبْدِ الرّحْمَنِء عَنْ ید بن | 
مروز عن لاء بن عازبي عن الب صَلَى الله له وَسَلمَ: نَحْوَه بمغنَاهُث 

ای دا یت حَسنْ صحِيحٌ E‏ 
ا 

قوله: «عن عبيد بن فيروز» بفتح الفاء وسكون التحتية» وعبيد بالتصغی ثقة من التالشة 
«رفعه» أى: رواه مرفوعًا «قال: لا يضحى بالعرجاء بين ظلعها» بفتح الظاء وسكون اللام» ويفتح 
أى: عرحهاء وهو أن عتعها المشى «بين عورها» بفتحتين أى: عماها فى عين واحدة وبالأولى فى 
العينين «ولا بالمريضة بين مرضها» وهى التى لا تعتلف» قاله القارى «ولا بالعجفاء» أى: المهزولة ا 
«التى لا تنقى» من الانقاء أى: التى لا نقى ها بكسر النون وإسكان القاف وهو المخ. قال 
التوربشتى: هی المهزولة التى لا نقى لعظامهاء يعنى لا مخ لها من المحف. يقال: أنقت الناقة» أى: 
صار فيها نقی» أى: منت ووقع فى عظامها المخ. 

قوله: «غوه ععناه» يعنى نحو الحديث المكور ممعناه لا بلفظلهء وروى أبو داود أو من هذا 
الطريق؛ أعنى من طریق شعبة عن سلیمان بن عبد الرحمن عن عبید بن فیروز عن البراء بلفظ: قام 
فينا رسول الله صلى الله عليه وسلم وأصابعى أقصر من أصابعه وأناملى أقصر من أنامله: «لا تجوز 

فى الأضاحى العوراء بين عورهاء والمريضة بين مرضهاء والعرحاء بين ظلعهاء والكسير التى لا 
تنقی». 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» و أحرجه آبو داود والنسائی وابن ماجه وسكت عنه أبو 
داود والنذری. 

قوله: «والعمل على هذا الحديث عند أهل العلم» قال النووى: وأجمعوا أن العیوب الأربعة 
المذكورة فى حديث البراء لا تحرئ التضحية بهاء وكذا ما كان فى معناها أو أقبح منها كالعمى 
وقطع الرحل وشبهه. .انتهی. 


8- کتاب الأضاحى ب ٩‏ - ح ۱4۹۸ ۶۰۳۷ 


رم باب ما يُكْرَهُ من الأْضَاحي م5 - ت1] 


مر مم ومو م 


۸ خلت لسن علي اي حا یبن ارون را شرب ِن عبد 
الل 


نس 


عن أبي ڪن عن شرنم نن اتشان لصابيي ورين علي من | بي 
طالب قال آمرنا سول الله على الله علبه سم آن : شرف لیذ ون لا نضحي 
بقابلت ولا مدبرّق ولا شرقای ولا حرقاء. 

دا لسن ن علي» حا عبد الو بي موسی» ارتا إسرَائيلٌ» عَنْ بي إِسلْحَقَ عَنْ 
شر أن تنعل ی م ا لم مله وَرَادَ قال: الْقَابلة: ما 


قطِع طَرّفُ أذْنِهاء وَالْمُدَائِرَة: ما فطع ین جحانب ادن والشرقاءُ: المشقوقة وَالخَرْقَاءُ: 


2 كر ۳ موم E IIPS‏ 4 
قال و عيسى: وش بن تا ابيا کف ین ماب علي. 
وَشْرَيْح ن ايء كوفي» ولوالده ۳ من أصْحاب عَلِي. 
وَشْرَيْحُ بن الْحَارث الکندي ايو اه الْقَاضِي قذ رَوَى عَنْ عَلِي» وَكُلّهُمْ ین أصخاب علي 
في عصر واج 
ول «أن نستظرف» آي: أن انظ صحیحا. 
قوله: «آن نستشرف العين والأذن» بضم الذال ویسکن أى: ننظر الیهما ونتأمل فى سلامتهما 
من آفة تکون بهما کالعور والددع؛ قیل: والاستشراف إمعان النظر. والأصل فيه وضع يدك على 
حاجبك كيلا تمنعك الشمس من النظرء مأخوذ من الشرف وهو الکان الرتفع» فإن من أراد أن 
یطلع على شيء آشرف علیه. وقال ابن اللك: الاستشراف الاستکشاف. قال الطیبی: وقیل: هو 
من الشرفة وهى خيار المال: أى: أمرنا أن نتخيرهما أى: نختار ذات العين والأذن الكاملتين «وآن لا 
نضحى بمقابلة» بفتح الباء أى: التى قطع من قبل آذنها شيء ثم ترك معلقا من مقدمها «ولا 
| مداپرق» وهی التى قطع من دبرها وترك معلقا من مؤخرها «ولا شرقاء» بالمد أى: مشقوقة الأذن 
طولا من الشرق وهو الشق, ومنه آیام التشریق؛ فان فیها تشرق وم القرابین «ولا خرقاء» بالد 
أى: مثقوبة الأذن ثقبا مستديراء وقیل: الشرقاء ما قطع أذنها طولاء والخرقاء ما قطع آذنها عرضا. 


٤ ۹۸(‏ )فی إسناده تدلیس آبی إسحاق هو السبیعی واختلاطه وأخرجه: أبو داود »)۲۸۰٤(‏ وابن ماحه 
(۰۳۱۲ ۳۱۳ والنسائی (۰4۳۸۰ 4۳۸۲). 


۰:۳۸ ۹ - كتاب الأضاحى ب 5 - ۷ - ح ١444-1498‏ 


قوله: «القابلة: ما قطع طرف آذنها» أى: من قدام قال فى القاموس: هی شاة قطعت أذنها 
من قدام وتر كت معلقة» ومثله فى النهاية إلا أنه َم يقيد بقدام «والدابرة: ماقطع من جانب 
الأذن» أى: من مؤخرهاء قال فى النهاية: الدابرة أن قطع من مؤخر أذن الشاة شيء» تم يزرك 
معلقا كأنه زنمة. .انتهى «والشرقاء: المشقوقة» أى: المشقوقة قة الأذن. قال فى النهاية: الشرقاء هى 
المشقوقة الأذن بائنتین شرگ أذنها يشرق شرقاء إذا شقها. .انتهى. وقال فى القاموس: شرق الشاة 
شرقا شق أذنهاء وشرقت الشاة كفرح انشقت أذنها طولاً فهى شرقاء. .انتهى. «والخرقاء: 
المثقربة» أى: التقوبة الأذنء قال فى النهاية: الخرقاء التى فى أذنها ثقب مستدير» والخرق 
الشق. .انتهی. وفى القاموس: الخرقاء من الغدم التى فى أذنها خرق..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» قال الحافظ فى بلوغ المرام: آخرجه الخمسة وصححه 
الترمذی وابن حبان والحاكم. .انتهى. 

(۷) باب ما جاء في الْجَذ ع من الان في الأضاحي زه/ا - ت۷] 


۹ _ خدقنا يُوسُفْ بن عِيسىء حَدَننا وکیم حا مان بن اقب عن دام بن 
عبد الرّحْمَنِء عن أبي كياش قال: جات غنما جُذعانا إلى الْمَدِيئةِ فْکسدت علي فلقیتٌ با 
هريرة فسات فَقَالَ: سیف ول الله صلی الله عله ول رل «نعم» - أو «نغشت- 
ِاضحية الْجَدَعٌْ من الصّأن» قال: انهه ی 

قال: وَفِي اباب عَنْ ان عباس وم بلال اة جلآل - عَنْ أَبِيهًا - ابر عة بن عابر 
رح من أصخاب ی صلی الله وس 

قال و چیسی: حَدِيث بي هُرَيْرَةَ خریث حَسَنٌ غریب وَقَذرُوي هَذَا عَنْ آبي هُرَيْرَة 


وميه 


موقو فان . مانب رام هُوَ ان مدب زياد ِن عَبْدِ الل ن عَم بن الحطاب. 

لت على هن ند فل الم وذ تخاب ي هی له عكر سل ي اا 
الْحَدَعَّ مِنَ الضّأن زئ في الاح 

قوله: «باب ما جاء فى اجخذع من الضأن فى الاضاحی» قال فى القاموس: الضائن حلاف 


الماعز من الخنم جمع ضأن ويحرك و کامین وهی ضائنة جمع ضوائن. .انتهى. ومثل ذلك فى النهاية. 
وقال فى الصراح: ضائن ميش نر حلاف معز والجمع ضأن مثل راكب وركب» وضأن بالتحريك 


(۱۶۹۹) حديث ضعیف. عثمان بن واقد وثقه ابن معين وغيره وضعفه أبو داود» وقال ابن حجر فى 
التقريب: صدوق رعا وهم» وكدام بن عبد الرحمن؛ وأبو كباش بحهولان. 


۹- كتاب الأضاحى ب ۷ - ح ۱۹۹ ۹ 
ا ا اك 


2 مثل: حارس وحرس..انتهی. والجذاع عر کة قبل الثنى» وهی بهاء اسم له فى زمن ولیس بسن 

تنبت أو تسقط والشاب الحديث جمع حذاع» وحذعان كذا فى القاموس. وقال اسزری فى 
لني وأصل الجذع من أسنان الدواب» وهو ما كان منها شابا فتيا فهو من الابل ما دحل فى 
السنة الخامسة» ومن البقر والعز ما دحل فى السنة الثانية» وقيل: البقر فى الثالشت ومن الضأن ما 
تمت له سنة» وقيل: أقل منهاء ومنهم من يخالف بعض هذا فى التقدير..انتهى. وقال الحافظ فى 
الفتح: هو وصف لسن معين من بهيمة الأنعام» فمن الضأن ما أكمل السنة وهو قول الجمهورء 
وقيل: دونها. ثم اختلف فى تقديره فقيل: ابن ستة أشهرء وقيل: ثمانية؛ وقيل: عشرة. وحكى 
الترمذى عن وكيع أنه ابن ستة أشهر أو سبعة أشهر. وعن ابن الأعرابى أن ابن الشابين يجذع لستة 
أشهر إلى سبعة وابن الهرمين يجذع لثمانية إلى عشرة. قال: والضأن أسرع إجذاعا من المعز» وأما 
الجذع من العز فهو ما دحل فى السنة الثانية» ومن البقر من أكمل الثالثة» ومن الابل ما دحل فى 
الخامسة. .انتهی. 

قوله: «عن كدام» قال فى التقريب: كدام بالكسر والتخفيف ابن عبد الرحمن السلمی؛ حهول 
من السادسة. .انتهى «عن أبى كباش» قال فى التقريب: بصيغة الجمع: السلمى أو العيشىء وقيل: 
هو أبو عياش أبو كباش لقب بحهول. من الثالثة. 

قوله: «جلبت غنما» أى: للتجارة «فکسدت» أى: الغنم «على» أى: لعدم رغبة الناس فيها 
ظنا منهم أنها لا تجوز فى الأضاحى «نعم أو نعمت» شك من الراوى «فانتهبه الناس» كناية عن 
البالغة فى الشراء. 

قوله: «وفی الباب عن ابن عباس» لینظر من أخخ رجه «وأم بلال بنت هلال عن آبیها» آحرجه 
ابن ماجه مرفوعا بلفظ: «يجوز الجذع من . الضأن أضحية» «وجابر» أحرحه مسلم وأبو داود 
والنسائی وغيرهم مرفوعًا: «لا تذیحوا إلا مسنة, الا أن يعسر علیکم فتذبحوا حذعة من الضأن» 
«وعقبة بن عامر» أحرجه النسائى» قال احافظ فى الفتح بسند قوی بلفظ: آضحینا مع رسول اه 
صلى الله عليه وسلم بجذاع من الضأن «ورجل من أصحاب النبى صلی الله عليه وسلم» اععرج 
آبر داود وابن ماجه عن رجل من أصحاب النبى صلی اه عليه وسلم يقال له ججاشع من بنی سلیم» 
آن رسول الله صلی الله عليه وسلم كان یقول: «إن الجذع يوفى مما یوفی منه الثنی». وأحرجه 
النسائى من وجه آخر لکنه لم یسم الصحابی بل وقع عنده أنه رجل من مزينة. 

قوله: «وحدیث آبی هريرة حدیث غریب» قال الحافظ فى الفتح: فى سنده ضعف «وقد 
روی هذا عن أبى هريرة موقوفا» قال الترمذی فى عللّه الکبیر: سألت محمد بن إسماعيل عن هذا 
الحديث فقال: رواه عثمان بن واقد فرفعه إلى النبى صلى الله عليه وسلم ورواه غيره فوقفه على 
أبى هريرة» وسألته عن اسم أبى كباش فلم یعرفه..انتهی. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم؛ 
أن اجذ ع من الضأن بجزی فى الأضحية» قال الحافظ فى الفتح: لكن حكى غيره عن ابن عمر 
والزهرى أن الجذع لا يجزئ مطلقا سواء كان من الضأن أو غيره. وبه قال ابن حزم وعزاه لجماعة 
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من السلف. وأطنب فى الرد على من أحازه..انتهى. قلت: وذهب الجمهور إلى الجواز وهو الحق 
يدل عليه أحاديت الباب. وأما حديث حابر المذكور: «لا تذبحوا إلا مسنة...:» فنقل النووى عن 
امور ني لزه على لافطا وعدي لا بستمب لكر U‏ عجزتم فاذبحوا جذعة ' 
من الضأن قال: وليس فيه تصريح خنع احذعة من الضأن وأنها لا بجزئ. 

۰ -حَدتَنَا قف حَدَكنا لت نیرید بن ابي حَبيسوء عَنْ ابي الخیره عَنْ عقب بن 
عار ارت لله یله یه رس اغطه عنما قشي مها على آمتخابه ضَحَائَاء تب | 
و خاي کرت ذلك رول الله صلى الله عل سل َال «ضح به أنت». 
َال أبو عیسی: ها حَدِيتْ خسن صحیج, 
قال وَكِيغ: الْحَدَعٌ من الضان و 


أ 
8 


ی 


ان 


وقذ رُوي من رح لوغ عقب بن عابي أنه ال ی ی ها ۱ 
وسم ضَحایا فقي َدعت فسألت النبي صَلَّى الله له سم ال «ضح بها أنت». 

حا پذبك مُحَمَّدُ بن بسا حَدَنمَا يريد بن هَارُونَ وَأبو دون قالاً: حَدَثَنَا شام 
اي عن تین أبي کي عن َفة بن عبد اذغ عقب بن عاي عَنٍ 
نبي صَلَى له له وس بهذا الخرین. 

قوله: «أعطاه غنما» هو أعم من الضأن والعز «یقسمها فى آصحابه» یحتمل أن یکون الضمير 
للنبى صلی الله عليه وسلم» ويحتمل أن يكون لعقبة, قاله الحافظ «ضحايا» حال أى: یقسمها حال 
كونها ضحايا «فبقى عتود» بفتح المهملة وضم المثناة الخفيفة» وهو من أولاد المعز ماقوى وحمى 
وأتی عليه حول والجمع أعتدة وعتدان وتدغم التاء فى الدال فيقال عدان» وقال ابن بطال: العتود 
الجذاع من المعر أبن خمسة أشهر «أو جحدى» أو للشك والجدى من أولاد المعز ذكرهاء جعه احد 
وجداء وجديان بكسرهماء كذا فى القاموس. 


(۸) باب ما جَاءَ في الاظيرَاك في الْأَطحِيَّةَ رمم - ت۸] 


ره قوم و 


10۰4 " ذقنا ی عَمَارٍ لخن حرس حلانا الط بن مُوسَىء عَنِ این بن | 
وَاقَدِ عَنْ علبَاء بن اخم عن مه عَن ابن عباس قال: : کنا مع رَسُول ال صلّى الله عليه 
سل في فر فَحَضَرَ الاضنحی. قاطترکنا في ارس وي ابر عَشرة. 


(۱۵۰۰) حديث صحیح, وأخرحه: البخارى (۰)۲۳۰۰ ومسلم .)١956(‏ والنسائى (۰6۳۹۱ 49815 
۳ ) وابن ماجه (۲۱۳۸). 


4 کاب الأضاحى ب ۸ - ح ۱۵۰۱ - ۱۵۰۲ ا 
اک ا س 


2 عو 2 2 افع ۹ 4 :2 ول ا و کک دل 

قال ابو عیسی: وفي الباب عن ابي الاسد السلمي عن أبيه عن جده وابي ايوب 

ا 7 ناف بط عو لالم قاف ر و و 
قال ابو عیسی: حدیث ابن عباس حديث حسن غریب لا نعرفه إلا من حديت الفضل ب 


‌ 32 
مو ی : 
قوله: «فحضر الأضحى» أى: يوم عيده «فاشتركنا فى البقرة سبعة» 


ی : ۲ سبعة أشخاص 
باك التصب على تقدیر اعنی؛ بيانا لضمير الجمع قاله الطيبى: وقيل: نحصب على الخال وقی : مرفر 2 
بدلا من ضمير اشت ركناء والظاهر عندى أنه منصوب على الحال «وفی البعير عشرة» فيه دليز عسى 
؛ أنه جوز اشتراك عشرة أشخاص فى البعير» وبه قال إسحاق بن راهويه» وسيأتى الکلاه فى هذه 
للسألة. 

قوله: «وف ١‏ أ الأشد اله ٠‏ أيه عه أن ا رز نید بت 

قوله: «وفى الباب عن أبى الاشد الأسلمى عن أبيه عن جده وأبى أيوب» لينظر من أحرج 

قوله: «حديث ابن عباس حديث حسن غريب...!لخ» آحرجه الخمسة إلا أبا داود. قال 
الشوكانى: ويشهد له ما فى الصحيحين من حديث رافع بن حدیج: أنه صلى الله عليه وسلم قسم 


۲ - حَدَننا قتيبة حَدَننَا مالك بن انس عن أبي الزشر عَنّْ جاب قال: نحرنا مغ 
رَسُول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلمْ بالْحُدَيِيَةِ البَدنَةَ عَنْ سبعق وَالْبَقَرَةَ عن سبعة. 
مر و 3 و از رم 5 
قال ابو عیسی: هذا حلریث حسن صحیح 
م ی مر لوا ع <o fo‏ د دوگ E‏ باح اكه عن 
۶ مه م مام ۱ ۳ 


قول سيان التزري وابن الْمُبَارَكِ والَافعي وَأَحْمّدَ وَإسْحَقَ. 


3 


امام 


وقال إِسْحَ: رئ أنضا ال عَنْ عَسَرَة انح بحي ان اس 

قوله: «نحرنا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم بالحديبية البدنة» قال فى النهاية: البدنة تقع 
على احمل والناقة والبقرة وهی بالإبل أشبه» وفى القاموس البدنة محركة من الإبل والبقر» وفى 
الفتح أن أصل البدن من الإبل وألحقت بها البقرة شرعا. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» آحرجه الجماعة إلا البخارى. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم...إخ» أى: على جواز اشتراك السبعة فى اليعير 
والبقرة فى امدی والأضحية «وقال إسحاق: یجزی أيضا البعير عن عشرة, واحتج بحديث ابن 
عباس» أى: المذكور فى هذا الباب. قال الشوكانى فى النيل: وقد احتلفوا فى البدنة» فقالت 


(۱۵۰۱) حديث صحيج وقد سبق ایراده برقم (4۰۰) بهذا الإستاد. 
(۱۵۰۲) حديث صحيح وقد مضى برقم (4 ٠‏ 6» بهذا الإسناد وهو قى صحيح مسلم بتحوه. 


۹34 ۹- کتاب الأضاحى ب ۸ - ٩‏ ساح ۱۵۰۲ - ۱۵۱۴ ٍ 
1 
الشافعية والحنفية وامحمهور: إنها بجزی عن سبعة وقالت العترة واسحاق بن راهویه وابن خزعة: , 
تحزی عن عشرة» وهذا هو الحق هنا - یعنی فى الأضحية - لحديث ابن عباس. یعنی الذ کور فى 
لیات و والأول هو الحق فى الهدى للأحاديث المتقدمة؛ يعنى بها حديث جابر المذكور فى هذا الباب 
وما فى معناه» وأما البقرة: فتجزی عن سبعة فقط اتفاقا فى الهدى والأضحية. .انتهی . 
)٩(‏ باب في الضّحِّة بعضباء لقن رالد زمة - ت٩]‏ 
۱9۰۳ - حَدننا علي بن ر يرتا شريك عَنْ سَلْمَةَ بْن کیبل ؛ عن حُجَيَة بن 
عدي عن علي ال ره رم سبع فلس فان ولدت؟ قال: E‏ 


موم 


فَالْعَرْحَاء؟ تا! ل: ذا بغت الْمَنسبك» قلت: فَمَكْسُورَة الْقَرْنَ؟ قَالَ: : لآ أا ابر نات ار أَمَرَنَا 
رَسُولُ الله صلی له علَيِْ وَسَلُمَ - أن ر نتشرف الَْيْينِ والاذنین. 

ال أبُو عيسنى: هذا حَدِيُ خسن صحِيح. 

قال ابو عِيسَى: وقد رَوَاهُ سفیا عر : سلَمة بْن کهیل. 

قوله: «عن حجية» بضم الحاء المهملة وفتح الحيم مصغراء قال فى التقريب: صدوق يخطى. من 
الثالئة؛ وقال فى تهذيب التهذيب: قال أبو حاتم: شيخ لا يحسج بحدينه شبيه باججهول. وقال ابن 
سعد: كان معروفا وليس بذاك وقاله العجلى: تابعى ثقة» وذكره ابن حبان فى الثقات..انتهى 
«فالعرجاء» أى: ما حكمها هل يجوز التضحية بها أم لا؟ «قال: إذا بلغت المنسك» بكسر السين . 
أى: المذبح وهو المصلى» أى: فيجوز التضحية بها إذا بلغت المنسك «فمكسورة القرن؟ قال: لا : 
بأس» أى: بالتضحية بهاء وفى رواية الطحاوى عن حجية بن عدی» قال: أتى رجحل فسأله عن ' 
المكسورة القرن قال: «لا يضرك»..الحديث؛ وظاهره يدل على أنه يجوز عند على رضى الله عنه 
تضحية المكسورة القرن مطلقا من غير تقيبد بالنصف أو أقل منه أو أكشرء ولكن حدیثه المرفوع 
الآتى يخالفه كما ستقف عليه «أمرنا» بصيغة احهول أو أمرنا بصيغه العلوم» وأو للشك «أن 
نستشرف العينين والأذنين» قال فى النهاية: وأصل الاستشراف أن تضع يدك على حاحبك وتنظر 
I N E‏ كأ بسن اب عر موتح ۱ 
مرتفع فیکون أكثر لادرا که ومنه حدیت: أمرنا أن نستشرف العین والأذن أى: نتأمل سلامتهما ۲ 
من آفة تکون بهماء وقیل: هو من الشرفت وهی حيار الال أى: أمرنا أن نتخیرها. , انتهی . 


(۱۵۰۳) حديث حسن لبعض کلام فى حجية بن عدی» وللحدیث شواهد, وأخرجه: أبو داود (4 ۰۲۸۰ 
وابن ماجه (۳۱۳) والنسالی (4۳۸۸). 
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قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» آحرجه امس کذا فى النتقی. وقال فى التلخیص: رواه 
أحمد وأصحاب السنن والبزار وابن حبان والحاكم والبیهقی ولعله الدارقطنی. وقال فى بلوغ المرام: 
صححه الترمذى وابن حبان والحاكم. 

۱۵۰ - دنا هناگ ا عن سَعِيدٍ» عَنْ قتادة عَنْ جُرَي بن کات ۽ النهدي» 


4 رس‎ Bo 


عَنْ علی» قَالَ: تھی سول اله صلى له سل ان کی باخضب القن رالات 
قال اد فذکرت ذلك لسعید ؛ بن الْمُسبّسوه فقال: عضب ما بلع اتف فمّا وق ق ذلك. 


0 


قال ابو عِيسّى: وت ا | 

قوله: «نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم أن يضحى باعضب القرن والأذن» أى: 
مكسورة القرن» ومقطوع الأذن» قاله ابن الملك» فيكون من باب علفتها تبنا وماء بارد؛ وقيل: 
مقطو ع القرن والأذن والعضب القطع» كذا فى الرقاة «قال قعادة: فذكرت ذلك لسعيد بن 
السیب» وفى رواية أبى داود: قلت: يعنى لسعيد ب بن المسيب ما الأعضب؟ «فقال: العضب ما بلغ 
النصف فما فوق ذلك» قال الشوکانی: فى الحديث دلیل على آنها لا تحزئ التضحية بأعضب 
القرن والأذن وهو ما ذهب نصف قرنه أو أذنه» وذهب أبو حنيفة والشافعی والجمهور إلى أنها 
تحزئ التضحية .,مكسورة القرن مطلقاء وكرهه مالك إذا كان يدمى وجعله عيبا. وقال فى القاموس: 
إن العضباء الشاة المكسورة القرن الداحل. فالظاهر أن الکسورة لا تجوز التضحية بها إلا أن يكون 
الذاهب من القر ن مقدارا يسيرا بحيث لا يقال لما عضباء لأجله» أو يكون دون النصف إن صح أن 
التقدير بالنصف المروى عن سعيد بن المسيب لغوی أو شرعى» كذلك لا تجزئ التضحية باعضب 
الأذن وهو ما صدق عليه اسم العضب لغة أو شرعا..انتهى. قلت: قال فى الفائق: العضب فى 
القرن داحل الانکسار ويقال للانكسار فى الخارج القصم» وكذلك فى القاموس كما عرفت» وقال 
فيه القصماء العز الکسورة القرن الخارج. .انتهى. فالظاهر عندى أن المكسورة القرن الخارج تجوز 
التضحية بهاء وأما المكسورة القرن الداخل؛ فكما قال الشوكانى من أنها لا تجوز التضحية بها إلا 
أن يكون الذاهب من القرن الداحل مقدارا یسیرا...!. وله تعالى أعلم. 
)٠١(‏ باب ما جَاءَ أن الا الْوَاحِدَةَ تجزي عن أهل الْبَيْتِ م١٠‏ - ۱۰] 


۵ ۰ 6 ۱ - خليي یی بن مُوسى» حَدَننا أبُو بكر الْحَنَفِي» دا السا : بر مان 


ز ع 2 و و مه 


حلي عُمَارَةُ بْنُ عَبْدٍ اللي قال: سیعت عَطاء بْنَّ سا قول ال أبَا وت الأنصّارِي» 


)١8 ٠ ۶(‏ إسناده ضعیف بلبهالة حال جری ین کلیب» وأخرجه: النسائى »)٤۳۸۹(‏ وآبو داود (ه ۰۲۸۰ 
ابن ماجه (۳۲۶۰). 
(۱۵۰۵) ححديث صحیح» وأحرحه: ابن ماحه (۳۱4۷). 
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كنف كانتب الايا على عه لول له صلی اله عليه وَسلُم؟ تقال: كان رل حي | 
بلاق عن ون أهل به فیاکلون ويطعمون ختی تَبَامَى الاس فصارّت؛ كما تَرَى. 

لل اه هه وی 

وَعْمَارَة بن عَبْدٍ الله هو من وقذ رَوَى عنه مالك بن أنس. 

وَالْعَمَلُّ على هذا عند بُعْض با ۱ 
صلی الله عَلَيْهِ وس له ی ب كبش فقال: «هذا عَمَنْ لَمْ يُضَحَ من أُمتِي». 

وَقَالَ بضر أما ل الجلم: لا زي ES‏ وهو قول عَبْدٍ الله بن البرك 
وغیره من : هل الیلم. 1 

قوله: «کان الرجل يضحى بالشاة» أى: الواحدة «عنه» أى: عن نفسه «وعن أهل بیته» وفی | 
رواية مالك فى الموطأ : كنا نصحى بالشاة الواحدة يذبحها الرحل عنه وعن عن أهل بيقه «فيأكلون 
ویطعمون» من الاطعام «حتى تباهى الناس» أى: تفاحروا» وفى رواية مالك: ثم تباهى الناس بعد 
وفى رواية فى موطاه: ثم تباهی الناس بعد ذلك «فصارت» أى: الضحایا «کما تری» وفی رواية 
مالك: فصارت مباهاة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مالك ف فى الموطأ وابن ماجه. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وهو قول أحمد وإسحاق» وهو قول مالك 
واللیث والأوزاعى. قال العینی فى البناية بعدما ذکر حدیث عبد الله بن هشام قال: كان رسول الله | 
صلى الله عليه وسلم یضحی الشاة الواحدة عن جميع أهله» وحدیث أنه ذبح كبشا عن أمته وبهذه 
الأخبار ذهب مالك وأحمد والليث والأوزاعى إلى جواز الشاة عن أكثر من واحدء كذا فى التعليق ٠‏ 
المجد. وقال مالك فى الموطأ: أحسن ما سمعت فى البدنة والبقرة والشاة الواحدة أن الرحل ينحر | 
عنه وعن أهل بیته البدنة ويذبح البقرة والشاة الواحدة هو يملكها ويذبحها عنهم ويشركهم 
فيها..انتهى. واحتج هؤلاء الأئمة بحديث أبى أيوب الذ كور فى هذا الباب» وهو نص صریح فى أن 
الشاة الواحدة تحزئ عن الرجل وعن أهل بيته وإن كانوا كثيرين وهو الحق. قال الحافظ ابن القيم 
فى زاد العاد: وكان من هديه صلى الله عليه وسلم أن الشاة تحزئ عن الرجل وعن أهل بيه ولو 

كثر عددهمء كما قال عطاء بن يسار: سألت أبا أيوب الأنصارى» كيف كانت الضحايا على عهد 
رسول الله صلی الله عليه وسلم؟ فقال: إن كان الرحل يضحى بالشاة عنه وعن أهل بيته فيأكلون 
ويطعمون. قال التزمذی: حديث حسن صحيح. واستدلوا أيضا بحديث أبى سريحة قال: أحملنى 
أهلى على الحفاء بعدما علمت من السنة» كان أهل البيت يضحون بالشاة والشاتين والآن يبخلنا 
حورانناء رواه ابن ماجه. قال الشوكانى فى النيل: وحديث أبى سريحة إسناده فى سنن ابن ماجه 
إسناد صحیح. وقال: والحق أن الشاة الواحدة تجزئ عن أهل البیت» وان كانوا مائة نفس أو أكثر 
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كما قضت بذلك السنة..انتهی. واستدلوا أيضا عا حرج ج الحاكم عن أبى عقيل زهرة بن معبد عن 
جده عبد الله بن هشام» وكان فد أدرك النبى صلی الله عليه وسلم وذهبت به آمه زینب بنت حميد 
إلى رسول الله ان الله له ول وهر ضعو فت راس الق كان رسول الله صلى 
اله عليه وسلم يضحى بالشاة الواحدة عن جميع أهله. وقال الحاكم: صحيح الإسناد وهو حلاف 
۰ من یقول: انها لا تحزئ الا عن الواحدة..انتهی. کذا فی تخریج اكداية لزلعی. وقال الزيلعى قبل 
هذا: ويشكل على المذهمب - یعنی مذهب الحنفية - أيضا فى منعهم الشاة لأكثر من واحد 
بالأحاديث التقدمة أن النبى صلى الله عليه وسلم ضحى بكبش عنه وعن أمته. وأخرج الحاكم عن 

أبى عقيل زهرة بن معبد عن جده عبد ال : 000 لخ. واستدلوا أيضا بحديث عائشة رضى الله 
عنها: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم أمر بك كبش أقرن يطأ ف فى سواد» ويبرك فى سواد؛ وينظر 
فى سواد» فأتی به لیضحی به قال «یا عالشت. هلمی الدیة» ثم قال: «اشحذيها بحجر» ففعلت» ثم 
أحذها وأحذ الكبش فاضحعه ثم ذبحه. ثم قال: «بسم الل اللهم تقبل من محمد وال محمد ومن 
أمة محمد» ثم ضحى به. ورواه مسلم قال الخطابى فى المعالم: قوله: «تقبل من محمد وآل محمد 
ومن أمة محمد» دليل على أن الشاة الواحدة تحزئ عن الرجل وعن أهله وإن كثروا. وروی عن أبى 
هريرة وابن عمر أنهما كانا يفعلان ذلك وأحازه مالك والأوزاعى والشافعى وأحمد بن حنبل 
' وإسحاق بن راهويه..انتهى. فان قلت: هذه الأحاديث منسوخة؛ أو خصوصة لا يجوز العمل بهاء 
كما قال الطحاوی فى شرح الآثار. قلست: تضحية رسول الله صلى الله عليه وسلم عن أمته 
وش شراکهم فى آضحیته خصوص به صلی الله عليه وسلم. وأما تضحيته عن نفسه وآله فليس 
عخصوص به صلی الله عليه وسلم ولا منسوشحاه والدلیل على ذلك أن الصحابة رضی الله عنهم 
کانوا یضحون الشاة الواحدة يذبحها الرحل عنه وعن أهل بیته كما عرفت» ولم یثبت عن أحد من 
: الصحابة التضحية عن الأمة واشراکهم فى أضحیته البتة» وأما ما ادعاه الطحاوی فليس عليه دلیل. 
فان قلت: حدیث أبى أيوب الذ كور محمول على ما إذا كان الرجل محتاجا إلى اللحم أو فقيرا لا 
يجب عليه الأضحية فيذبح الشاة الواحدة عن نفسه ويطعم اللحم أهل بيته أو يش ركهم فى الثواب» 
4 فذلك جائز» وأما الاشتراك فى الشاة الواحدة فى الأضحية الواحبة فلا فان الاشتراك حلاف 
القياس» وإئما جوز فى البقر والإبل لورود النص أنهم اشتركوا فى عهد رسول الله صلى الله عليه 
وسلم فى الإبل والبقرة ولا نص فى الشاق كذا فى التعليق المجد نقلا عن البناية للعینی. قلت: 
كما ورد النص أنهم اشتركوا فى عهد رسول اله صلی الله عليه وسلم فى الإبل والبقرةء كذلك 
ورد النص أنهم اشترکوا فى عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم فى الشاة الواحدة إلا أنه قد ثبت 
الاشتراك فى الإبل والبقرة من أهل أبيات شتى. وثبت الاشتراك فى الشاة من أهل بيت واحند كما 
/. عرفت» فالقول بأن الاشتراك فى الشاة حلاف القياس» وأنه لا نص فيه باطل جدا. وأما حملهم 
حديث أبى أيوب المذكور عابي جا كان قرع اند N‏ 
الأضحية؛ فلا دليل عليه» و لم يك يثبت أن من كان من الصحابة يجد سعة يضحى الشاة عن نفسه فقط 
وار ا ر وس كان ينيم لا اه ةى اة لر و عن ةرعو اف 
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ويشر کهم فيهاء ولا لم يثبت هذا التفريق؛ بطل حمل الحديث عليه. والظاهر أن أبا مسرحة كان ذا 
سعة ولم يكن فقيراء ومع هذا كان يضحى الشاة الواحدة عن أهل بيته فإنه لو كان فقيراء لم يحمله 
أدلله على الحفاءء ولم یبخله جيرانه. 

)١١(‏ باب الدّلیل علی أن الأضحية سنة (م۱۱ - ت۱۱] 

۹ > حَدَتنا أَحْمَدُ بن میم حَدَنَنَا هشيم آخرنا حَجَاج بن رطاف عَنْ حبلة بن 
سحیم: أذ ون ا عر عل أل طلحيّة اوه هي؟ فقال: ضر سول الله صلّى الله 
عله سم وَالْمُسْلِمُون فاعادها علب فقال: آنققل؟ ضَحی رسول الله صلی ال عليه سل 
والملموة: 

سير اام 

ال على هذا عند أل الزلم: أن لمحي ست اجب ولَكنهَا سنة ِن سنن سول 
الله صَلی الله عَلَيْه 9 يتخب أن ْنَل بهاء وهر کول سيان الثوري وان الْمُبَارَك. 

قوله: «عن جبلة بن سحيم» عهملتین مصغرا كوفى» ثقة من الثالثة» مات سنة مس وعشرين 
ومائة. 

قوله: «فأعادها» أى: فأعاد ذلك الرزحل تلك القالة أى: الأضحية أواحية هى «علیه» أى: 
على ابن عمر رضى الله عنه «فقال» أى: ابن عمر «أتعقل» أى: أتفهم «ضحی رسول الله صلی 
الله عليه وسلم والسلمون» الظاهر أنه لم يثبت عند ابن عمر وحوب الأضحية» فلذا لم يقل فى 
حواب السائل نعم. وقال البخارى فى صحيحه.؛ قال ابن عمر رضى الله عنه: هى سنة ومعروف» 
قال الحافظ فى الفتح: وصله حماد بن سلمة فى مصنفه بسند جيد إلى ابن عمر. 

قوله: «هذا حديث حسن» ذكر الحافظ هذا الحديث» وتحسين الترمذی له فى الفتح؛ وسكت 
عنه لكن فى سنده اححاج, والظاهر أنه ابن أرطاة وهو مدلس» ورواه عن جبلة بلفظ عن. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم: أن الأضحية ليست بواجبة» قال الحافظ فى الفتح: 
كأن النزمذى فهم من کون ابن عمر لم يقل فى ابسواب نعم أنه لا يقوله بالوحوب. فإن الفعل 
احرد لا يدل على ذلك وكأنه أشار بقوله: والسلمون؛ إلى أنها ليست من المنصائصء» وكان ابن . 
عمر حريصا على اتباع أفعال النبى صلى الله عليه وسلمء فلذلك لم يصرح بعدم الوحوب..انتهی. 

قوله: «وهو قول سفيان الثورى وابن البارك» قال الشيخ عبد الحق فى اللمعات: احتلفوا فى 
أن الأضحية واجبة أو سنة» فذهب أبو حنيفة وصاحباه وزفر إلى أنها واحبة على كل حر مسلم )أ 


' (۱۵۰) إسناده ضعيف لضعف ححاج بن أرطاة وتدليسه» والحديث أخرجه ابن ماجه: () ۳۱۲). 
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مقيم موسر. وعند الشافعى وفى رواية عن أبى يوسف سنة مؤكدة» وهو الشهور الختار فى 
مذهب أحمدء وفى رواية عنه أنه واحب على الغنى وسنة على الفقير. وفى رسالة ابن أبى زيد فى 
مذهب مالك أنه سنة واحبة على من استطاعهاء ودليل الوجوب ما روى الترمذى وأبو داود 
والنسائى عن مخنف بن سليم: فذكر حديثه» وفيه» على كل أهل بيت فى كل عام أضحية» قال 
الشيخ: وهذا صفة الوجوب» وقال صلى الله عليه وسلم: «من وحد سعة وم يضح فلا يقربن 
مصلانا»» ومثل هذا الوعيد لا يليق إلا بترك الواحب..انتهی كلام الشيخ. قلت: قال الحافظ فى 
۱ الفتح: قد احتج من قال بالوجوب هما ورد فى حديث مخنف بن سليم رفعه: «على کل أل یت 
| أضحية» أحرجه أحمد والأربعة بسند قوی ولا حجة فیه؛ لأن الصيغة ليست فى الوحوب المطلق 
وقد ذكر معها العتيرة وليست بواحبة عند من قال بوجوب الأضحية..انتهى كلام الحافظ» وأما 
حديث: «من وجد سعة فلا يقربن مصلانا» فأحرجه ابن ماحه وأحمد ورجاله ثقات» لكن اخحتلف 
فى رفعه ووقفه والوقوف أشبه بالصواب قاله الطحاوی وغيره: ومع ذلك فليس صريحا فى الإيجاب 
قاله الحافظ. واستدلوا أيضا بقوله تعال: (افصل لربك وانحر# والأمر للوحوب. وأجيب بأن المراد 
تخصيص الرب بالنحر له لا للأصنام» فالأمر متوجه إلى ذلك؛ لأنه القید الذی یتوجه إليه الکلام. 
ولا شك فى وجوب تخصيص الله بالصلاة والنحرء على أنه قد روى أن المراد بالنحر وضع اليدين 
| حال الصلاة على الصدر, وم دلائل أحرى» لكن لا يخلو واحد منها عن كلام. واستدل من قال 
| بعدم الوجوب بحديث ابن عباس مرفوعا: «ثلاث هن على فرائض ولکم تطوع: النحر والوتر 
وركعتا الضحی». أخرجه البزار وابن عدى والحاكم وأحيب بأن هذا الحديث ضعيف لا يصلح 
للاحتجاج؛ وقد صرح الحافظ بان الحديث ضعیف من جميع طرقه. واستدلوا أيضا .عا أخرجه 
البيهقى عن أبى بكر وعمر آنهما کانا لا يضحيان كراهة أن یظن من رآهما أنها واحبة» وکذلك 
أخرج عن ابن عباس وبلال وأبى مسعود وابن عمر. وأحيب بأن هذه آثار الصحابة رضى الله 
عنهم قال الشوكانى بعد ذکرها: ألا حجة فى شيء من ذلك؟..انتهى. وم دلائل أخرى لا يخلو 
واحد منها عن كلام. فتقول كما قال ابن عمر رضى الله عنه: ضحى رسول اله صلى الله عليه 
وسلم وضحی السلمون والله تعالى أعلم. 


وعم وم مه 


۱:۰۷ - دنا خمد ن معا فا حدتنا ابن ابي رَائِدَة عَنْ حَجَّاجٍ بن ارات 
عن نی عن ءّ عن ان شمر ال اط ی ی 
قرله: 0011111111 كل سنة. قال 


القارى فى المرقاة: فمواظبته دليل الوحوب. .انتهى. قلت: جرد مواظبته صلى الله عليه وسلم على 
فعل ليس دليل الوجوب كما لا يخفى. 


(۱6۰۷) إسناده ضعيف كالذى قبله. 
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قوله: «هذا حديث حسن» فى إسناده حجاج بن أرطاة وهو كثير الخطأ والتدليس» ورواه عن 
نافعة بالعنعنة. 


(۱۲) باب ما جاء في البح بَعْدَ الصَّلأَةِ زم۱۲ - ت۱۲] 


۸ -حَدَتنَا على بن حل آخبرنا (سمعیل بن راهيم عَنْ اود بن أبي هنب عن | 
لشي عن ره ُن عازب قال: حطبا رول اله صَلّى الله عليه وَسَلُمَ في يوم تخر 
فقال: «لا يَدَبَحَنَ آخد کم ختی يُصلي» فال: مام حالي فقال: يَا سول اللي هَذا یوم 
لحم فيه رو وی لكات نسکی لالت آفیی رال نارف از حت قل: «فأعِد 
ذَبْحًا آخر» فتال: يا سول اللي علبي عناق ی وي سر ین 2 ني لخم فْحْب؟ 
قال: «نځې وهي خیر نسيكَتيْك. وَل تجزءا ] جَذِعَة بَعْدَكَ». 

۱ و رو ره واه ف ار عه ول م مگ‎ 37 IS 

قال: وَفِي الباب عَنْ جابر وحندب وأنس وعويمر بن اشقر وابن عمر وابي زيم | 
الانصاري. 

قال ابو عیسی: هَڏا خبیث خسن منجیج. 

عم على هَذَا ند آکثر هل الیلم؛ ا ت بام يعثر ي ر ُصَلي الإمَامُ وقد 
رخص قَوْمٌ بن أَهْل الم لا ی ری في البح إا طلَعَ لمح 4 ول ابن الْمُبَارَك. 

قال آبو عیسی: َقَد َحمع اهل الیلم أن لا يُحْرِى الْجَدَعُ م مِنَ لمع وقالوا: نما يُحْرِئُ 
الْحَذَعٌ من الضتان. 

قوله: «فقام خالی» اسمه أبو بردة بن نيار «هذا یوم اللحم فيه مكروه» یعنی بسبب كثرة 
اللحم وكثرة النظر إليه يتشبع الطبع ويتنفر عنه» وفى أول اليوم لا يكثر اللحم فلذا أنى 
عجلت...!ْ» كذا قال بعض العلماء: وقد وقع فى رواية لمسلم هكذا: هذا يوم اللحم فيه مکروه؛ 
ووقع فى رواية أخرى له: مقروم» ومعناه يشتهى فيه اللحم يقال: قرمت إلى اللحم وقرمته إذا 
اشتهيته» فهذه الرواية موافقة للرواية الأحرى» أن هذا يوم يشتهى فيه اللحم؛ ولذلك صوب بعض 
أهل العلم هذه الرواية. قلت: لا منافاة بين الروايتين وكلتاهما صواب. قال الحافظ فى الفتح: ووقع 
فى رواية منصور عن الشعبى» كما مضى فى العيدين» وعرفت أن اليوم يوم أكل وشرب» فأحببت 
أن تكون شاتى أول ما يذبح فى بيتى» ويظهر لى أن بهذه الرواية ب يحصل الجمع بين الروايتين» وأن 


(۱۵۱۸) حديث صحیح» وأخرجه: البخارى (۰۹۰۵ 09065)., ومسلم :.)١9511(‏ وأيو داود (۲۸۰۰ 
۱ والنسائی (۱6۲۲). 


و كتاب الأضاحى ب ۱۲ - ۱۳ ¬ ح ۱۵۰۸ - ٠١١۹‏ ۹ 


وصفه اللحم بكونه مشتهى» وبکونه مكروها لا تناقض فیه ولا هو باعتبارين» فمن حيث أن 
العادة جرت فيه بالذبائح؛ فالنفس تتشوق له يكون مشتهى» ومن حيث توارد الجميع عليه حتى 
يكثر ملولا؛ فانطلقت عليه الكراهة لذلك» فحيث وصفه بكونه مشتهى أراد ابتداء حاله وحيث 
وصفه بكونه مكروها أراد انتهاءه» ومن ثم استعجل بالذبح ليفوز بتحصيل الصفة الأولى عند أهله 
... وجيرانه. .انتهى کلام الحافظ «نسيكتيك» أى: ذبيحتى «عندى عناق لبن» بفتح العين و تخفيف 
النون الأنثى من ولد المعز عند أهل اللغة. قال ابن التين: معنى عناق لبن أنها صغيرة سن ترضع 
أمهماء كذا فى فتح البارى «هى خير من شاتى لحم» المعنى أنها أطيب ما وأنفع للشكلين 
لسمنها ونفاستها «ولا تجرئ جذعة بعدك» أى: جذعة من العز. 

قوله: «وفى الباب عن جابر» أحرجه أحمد ومسلم «وجندب» وهو ابن سفيان البجلی آحسرج 
حديثه الشیخان «وأنس» أخرجه الشيخان «وعوفر بن أشقر» لينظر من أخرجه «وابن عمر 
رضى الله عنه» آحرجه البخارى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخرجه الشيخان. 

قوله: «وقد رخص قوم من أهل العلم لأهل القرى فى الذبح إذا طلع الفجرء وهو قول ابن 
البارك» وهو قول أبى حنيفة» وأحاديث الباب حجة على هؤلاء. 

(۱۳) باب ما جَاء في كَرَاهِيَةِ أكل الأضحيّة وق له ایام (۱۳ - ۱۳] 

۹ - حَدنَا ی خن الي عَنْ افم عَن ان عم عن النبي صَلَى اه علي 
ر قال: دلا اکن أحدکم من لخم أَصْحيته فَوْقَ ثلاثة أيّام». 

قال: وَفِي اباب و عَنْ عَائِشَة وآنس. 

قال آبو عیسی: حَدِيثْ ان عم خلریت حَسَنْ صّحِيحٌ » ونم كان التي م من للبي صل 
الله عليه وسلم ماه تم رحص بَعْدَ ذَلِكَ. 

قوله: «لا يأكل احدکم من لحم أضحيته فوق ثلاثة أيام» قال القاضی عیاض: حتمل أن یکون 
ابتداء الثلاث من يوم ذيح الأضحية وان ذبحت بعد يوم النحر» ويحتمل أن یکون من یوم النحر وان 
تأخر الذبح عنه, قال: وهذا آظهر ورجح ابن القیم الأول وهذا الخلاف لا يتعلق به فائدةء إلا 
باعتبار الاحتجاج بذلك على أن يوم الرابع ليس من أيام الذبح» کذا فى النیل. 
۱ قوله: «وفی الباب عن عائشة وانس» آما حدیت عائشة: فأحرجه الشیخان. وأما حدیث 
0 انس: فلینظر من آخرجه. 


(۱۵۰۹) حدیث صحیح؛ وأحرجه: البخاری »)٥٥۷٤(‏ ومسلم (۱۹۷۰). والنسائى (۵ 4۳ 4). 


۱5۱۰ ح‎ - ١4 كتاب الأضاحى ب‎ 6 fo 


] ١٤ت‎ - باب ما جَاءَ في الرّخصة في أكلها بَعْدَ ثلاث (م۱4‎ )١٤( 
| دنا من بشار وَمَحْمُودُ ن غیلات لسن بن علي احلال وَغيْرُ واج‎ ۰ 


قَالُوا: حبرا بو عاصم لبیل حا سيان لقوري» عَنْ عم نن مرن عن سُلَيْمَانَ بن | 
الأَضاحِيّ فَوْقَ ثلاث لیتسع ذو الطوّل عَلَى مَنْ لا طول له فکلوا ما بَدَا كم وَأَطْعِمُواء 
وَاذَّخِرُوا». 

قال: وفي اباب عن ان مَسْعُودٍ وَعَاِشَة وه وأبي سبد وقَادَة بن اغمان وأنس وام 


قال و عیسی: خدیت بُرَيْدَةَ حَدِيثُ حَسنْ صحیخ. 
وال على هذا ند هل یلم ین آصنخاب اي صلَى الله عله ول وخترم. 
قوله: «لیتسع ذوو الطول» أى: أصحاب الطول, وذوو جمع ذوء والطول بفتح الطاء وسکون 
الواو القدرة والغنى والسعة «فکلوا ما بدا لکم» فيه دلیل على عدم تقدیر الا کل .عقدار وأن للرجل 
أن يأكل من أضحيته ما شاء وان کش ما لم يستغرق بقرينة. 
قوله: «وأطعموا وادخروا» بتشدید الدال الهملة و کان اصله اذتخروا فابدلت تاء الافتعال 
بالدال الهملة و آبدلت الذال العحمة أيضا بهاء ثم أدغمت الأولى فى الثانية أى: اجعلوها ذخيرة. 
قوله: «وفی الباب عن ابن مسعود وعائشة ونبيشة وأبى سعيد وقتادة بن النعمان وأنس وأم | 
سلمة» آما حدیث ابن مسعود: فلینظر من آخرجه» وأما حديث عائشة: فقد تقدم تخريحه فى الباب 
التقدم وأما حدیث نبيشة: فأحرجحه هد وأبو داود وأما حدیث أبى سعید: فأحرجه مسلم وأما 
حدیث قتادة بن النعمان وغیره: فلینظر من خر جه. 
قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم من أصحاب النبى صلی الله عليه وسلم وغیرهم» 
أحاديث الباب تدل صراحة على نسخ تحریم أكل شوم الأضاحى بعد الشلاث وادخارهاء وإليه 
ذهب الحماهير من علماء الأمصار من الصحابة والتابعين فمن بعدهم» وحکی النووی عن على وابن 
عمر آنهما يحرمان الإمساك. 


.)46145( حديث صحیح وأحرحه: مسلم (4۷۷)» وأبو داود (۳۹۹۸)» والنسائى‎ )١81١( 


- كتاب الأضاحى ب f0١ ۱۵۱۲ - ۱۵۱۱ 2-۱۵ - ۱٤‏ 
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مقر و را و2 


۱ - حدقا َة دنا بو الأخرص» عَنْ أبي ٍسنحق» عن عابس بن ريت قال: 


لت لام انلزیین: اکان رسول له صلی له عله سم نی عَنْ لخوم الضاجي؟ قالت: 
ا ڏک قل من کان شي بن امس بط من لین صخي ولد كنا رقم 
1 الکراغ فتأكله بعد عضرة أ یام 

ال ٿو عيسى: ها خدیث حن صخ وام لین هي غابشة روج لبي صلی الله 
یه سل وذ ژوي عَنْهَا هدا الْحَِيث من عبر وخ 


(۱۵) باب ما جاء ف في فرع وَالْعتِرَةٍ ۱۵7 - ت۱۵] 


م ور و یو 


۲ -حَدَكَنَا مَحْمُودُ بْنُ غَبْلان دنا عبد الرَراق» أحبرنا مَعْمَرٌ عن لزضري» عن 
ان سیب عن أبي رت قَالَ: ال رَسُولُ الله صَلّى الله عله وَسَلْمَ «لا فرع ولا 


و رگ و و 


رةه وم ول العاج؛ كان يتح لَه فیذ بحونه. 

قَالَ: وَفِي ااب عَنْ ية ويدف ن سلیم وأبي الْعُشْرَاء عَنْ ن بيو 

قال ابو عيسى: هَذَا ديت حَسَنْ صحیح. 

لیر ذبيحة 2 کانوا یرنه في رجب يُعَظَمُونَ شهر رحب ۳ ول شهر پر من أشهر 
لر E‏ رَحَبْ وذو ند وذو الْحِحَّةِ وَالْمْحَرَم واشهر هر الخح: سوال 
وذو امن 0 الْحِحة؛ كَذَلِكَ روي عَنْ بَعْضٍ أصْحَاب انس صَلَّى الله عَلَيِهِ 


ا ا 


وسل وعيرهِمْ في آشهرٍ لح 

قال فى النهاية: قوله: «لا فرع ولا عتیرة» هکذا جاء بلفظ النفی» والراد به النهی. وقد ورد 
بلفظ النهى فى رواية النسائى والإسماعيلى بلفظ: نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم وقد وقع 
فى رواية لأحمد: «لا فرع» ولا عتيرة فى الإسلام» «والفرع أول النتاج» هكذا وقع فى هذا 
الكتاب» هذا التفسير موصولا بالحديث» وكذا وقع فى صحيح مسلم من طريق عبد الرزاق عن 
معمرء ولأبى داود من رواية عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى عن سعيد بن المسيب قال: الفرع 


(۱۵۱۱) حديث صحیح وأخرجه: البعاری (١لاهه)»‏ وأبو داود (۲۸۱۲) وابن ماجه (۰)۳۱6۹ 
والنسائى (555). 

(۱۵۱۲) حدیث صحیح» وا البخارى (1۷۳ ه)» ومسلم (۰)۱۹۷۲ وأبو داود (581): والنسائى 
(۰8۲۳۳ ۰۲۳ واين ماحه (۳۱۱۸). 


۱۵۱۲ کتاب الأضاحى ب ۱۵ - ح‎ -8 foY 


أول النتاجء الحديث» جعله موقوفا على سعيد بن المسيب» وقال الخطابى: أحسب التفسير فيه من 
قول الزهرىء قال الحافظ: قد أخرج أبو قرة فى السنن الحديث عن عبد لمحيد بن آبی داود عن 
معمر وصرح فى روايته» أن تفسير الفرع والعتيرة من قول الزهری» وقوله: أول النتاج بکسر النون 
بعدها مثناة حفيفة وآحره حيم «كان ينتج هم» بضم أوله وفتح الشه يقال: نتحت بضم النون 
وكسر المثناة: إذا ولدت» ولا يستعمل هذا الفعل إلا هكذا وان كان مبنيا للفاعل؛ قاله الحافظ 
«فيذبحونه» وفى رواية البخارى: كانوا يذبحونه لطواغيتهم. قال الحافظ: زاد أبو داود عن بعضهم: 
ثم يأكلونه» ويلقى جلده على الشجرء » قال: فيه إشارة إلى علة النهى. واستنبط الشافعى منه الجواز 
إذا كان الذبح لله جمعا بينه وبين حديث الفرع حق» وهو حديث أخرجحه أبو داود والنسائى 
واخاکم من رواية داود بن قيس عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده عبد الله بن عمرء وكذا فى 
رواية الحاكم: سنا ل رسول الله صلی الله عليه وسلم عن الفرع؛ قال: «الفرع حق وان تت رکه حتى 
يكون بنت مخاض أو ابن لبون» فتحمل عليه فى سبيل الله أو تعطيه ارملت: خير من أن تذيحه یلصق 
مه بوبر» وقوله: «ناقتك». قال الشافعى فيما نقله البيهقى من طريق الزنی عنه: البرع: شيء 
كان أهل الداهلية یذحونه يطلبون به البركة فى آمواهم» فكان يذبح أحدهم بكر ناقتى أو شاته 
رحاء البركة فيما يأتى بعده» فسألوا النبى صلى الله عليه وسلم عن حكمها: فأعلم أنه لا كراهة 
عليهما فيه» وأمرهم استحبابا أن يزكوه حتى يحمل عليه فى سبيل اللّه» وقوله: حق, أى ليس 
بباطل» وهو كلام حرج على جواب السائل؛ ولا مخالقة بينه وبين حدیث «لا فرع ولا عتيرة»» 
فان معناه: لا فرع واحب ولا عتيرة واحبق وقال غيره: معنى قوله: «لا فرع ولا عتيرة» أى: ليس 
فى تأكد الاستحباب کالاضحية والأول أولى. قال النووى: نص الشافعى فى حرملة على أن 
الفر ع والعتیرة مستحبان» ويؤيده حديث نبيشة فذ کره د ثم قال: ففى الحديث أنه صلى الله عليه 
وسلم لم يبطل الفرع والعتيرة من أصلهماء وا ال عفد من کل منم > فمن الفرع کونه يذيح 
ول ما یولد ومن العتيرة حصوص الذبح فى شهر رحب . هذا تلخيص ما فى الفتح. وذكر الحافظ 
فيه: وقد أخرج أبو داود والنسائى وصححه ابن حبان من طريق وكيع بن عدس عن عمه أبى رزين 
العقيلى قال: قلت: يا رول الله إنا كنا نذبح ذبائح فى رحب فتأكل ونطعم من جاءناء فقال: 
«لا بأس به», قال وكيع بن عدس: فلا أدعه. وجزم أبو عبيد بأن العتيرة تستحب. وفى هذا تعقب 
على من قال أن ابن سيرين تفرد بذلك. ونقل الطحاوى عن ابن عون أنه كان یفعله ومال ابن 
المنذر إلى هذا وقال: : كانت العرب تفعلهما وفعلهما بعض أهل الإسلام بالإذن ثم نهى عنهماء 
والنهى لا يكون إلا عن شيء كان يفعل. وما قال أحد أنه نهى عنهما ثم أذن فى فعلهما ثم نقل 
عن العلماء تر كهما إلا ابن سيرين» وكذا ذكر عياض أن اللدمهور على على النسخ» وبه جزم الحازمى» 
وما تقدم نقله عن الشافعى يرد عليهم. وقد أحرج أبو داود والحاكم والبيهقى واللفظ له بسند 
صحیح عن عائشة ة: آمرنا رسول الله صلی الله عليه وسلم بالفرعة فى کل مسين واحدة. .انتهی. 
قوله: «وفی الباب عن نبیشسة» بضم النون وفتح الوحدة مصغرا وأحرج حديئه آبو داود 
والنسائى وابن ماجه وصححه الحاكم وابن المنذر ولفظه قال: : نادی رجحل رسول الله صلی الله عليه 
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وسلم انا كنا نع عتيرة فى الجاهلية فى رحب فما تأمرنا؟ قال: «اذبحوا لله فى أى شهر كان» 
قال: نا كنا نفر ع فى اباهليق قال: «فى كل سائمة فرع تغذوه ماشيتك» حتى إذا استعمل ك3 
فتصدقت بلحمه فان ذلك خير». وفى رواية أبى داود عن أبى قلابة. قال خالد: قلت لأبى قلابة: 
كم السائمة؟ قال: مائة «ومخنف بن سليم» تقدم حديثه. وفى الباب أحاديث أخرى مذكورة فى 
. المنتقى وفتح البارى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 


یب و 9 دات5اع 


0 ل 
شانان مكافقتان» وَعَن الجَاريّة شَاة. 

0 ی 5 00 5 3 لاي و مح ل 42 ا و هن رف -- 1 57 

قال: وَفِي الباب عن علي وأم كرز وبريدة وسَمرَة وأبي هريرة وعبد الله بن عمرو وانس 
وسَلمَان يِن عایر وب باس 

قال أبُو عیسی: حَدِيث غَایشة حَدِيث خسن صحیح. 

دم" مخ اع * و نف ری هم و ۴f‏ می 9 

وَحَفصة هي بنت عبد الرخمن بن آبي بكر الصدیق. 

قوله: «باب ما جاء فى العقيقة» العقيقة: بفتح العين المهملة وهو اسم لما یذبح عن الولود. 
واحتلف فى اشتقاقهاء فقال أبو عبيد والأصمعى: أصلها الشعر الذى يخرج على رأس المولود» وتبعه 
الزخشرى وغيره» وسميت الشاة التى تذبح عنه فى تلك الحالة عقيقة؛ لأنه يحلق عنه ذلك الشعر عند 
الذیح. وعن أحمد آنها مأحوذة من العق وهو الشق والقطع» ورجحه ابن عبد البر وطائفة. قال 
الخطابی: العقيقة اسم الشاة الذبوحة عن الولد, سیت بذلك؛ لأنها تعق مذاحها أى: تشق وتقطع. 
قال: وقيل: هى الشعر الذى يحلق. وقال ابن فارس: الشاة التی تذبح والشعر کل منهمایسمی 
عقيقة» يقال: عق د يعق إذا حلق عن ابنه عقيقته وذبح للمساكين شاة. قال احافظ فى الفتح: ومما 
ورد فى تسمية الشاة عقيقة» ما أخرجه البزار من طریق عطاء عن ابن عباس رفعه: «للغلام 
عقیقتان وللجارية عقيقة»» وقال: لا نعلمه بهذا اللفظ إلا بهذا الاسناد..انتهی. قال الحافظ: ووقع 
فى عدة أحاديث: «عن الغلام شاتان وعن امارية شاة». .انتهی. 


(۱۵۱۳) حدیث صحیح» وأخرجه: ابن ماحه (۳۱۳). 
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قوله: «حدثنا عبد الله بن عثمان بن خثيم» بطم اا العيحمة وبا برا دعس پوب 
ابن ماهك» بفتح الماء وبالکاف ترك صرفی کذا فى المغنى» قال فى التقریب: یوسف بن ماهك بن 
بهزاد الفارسى الکی ثقة من الثالثة. 

قوله: «شاتان مكافئتان» ووقع عند النسائى فى حديث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده: 
«شاتان مکافنتان» ووقع فى آخر الحديث قال داود يعنى ابن قيس الراوى: عن عمرو بن شعيب 
سألت زيد بن أسلم عن المكافئتان قال: الشاتان المشبهتان تذبحان جميعا. .انتهى. قال الحافظ: أى: لا 
يوخر ذبح إحدا هما عن الآخر. وحكى أبو داود عن أحمد: المكافئتان المتقاربتان. قال الخطابى: أى: 

فى السن. وقال الزمخشرى: معناه متعادلتان لما جزی فى الزكاة وفى الأضحية» وأولى من ذلك كله 
ما وقع فى رواية سعيد بن منصور فى حديث أم كرز فى وجه آخصر عن عبيد الله بن أبى يزيد 
بلفظ: شاتان مثلان. ووقع عند الطبرانى فى حديث آخر قيل: ما المكافئتان؟ قال: المثلان. وما أشار 
إليه زيد بن أسلم من ذبح إحداهما عقب الأخرى حسن؛ ويحتمل الحمل على المعنيين معا..انتهی» 
«وعن الجارية شاة» قال الحافظ فى الفتح: فيه حجة للجمهور فى التفرقة بين الغلام والجارية» وعن 
مالك: هما سواء؛ فيعق عن كل واحد منهما شاة. واحتج له عا جاء عن النبى صلى الله عليه وسلم 
عق عن الحسن والحسين كبشا كبشاء أخرجه أبو داود. ولا حجة فيه فقد أخرحه أبو الشيخ من 
وجه آخر عن عكرمة عن ابن عباس بلفظ: كبشين كبشين» وأحرج أيضا من طريق عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن حده مثله. وعلى تقدير ثبوت رواية أبى داود؛ فليس فى الحديث ما يرد به 
الأحاديث المتواردة فى التنصيص على التثنية للغلام» بل غايته أن يدل على جواز الاقتصار وهو 
کذلك. فان العدد ليس شرطا بل مستحب. واستدل بإطلاق الشاة والشاتين على أنه لا يشرط فى 
العقيقة ما يشترط فى الأضحية» وفيه وجهان للشافعية وأصحهما یشترط وهو بالقياس لا باخبر؛ 
وبذكر الشاة والكبش على أنه يتعين الغنم للعقيقة» ويه ترب جم أبو الشيخ الأصبهانى ونقله ابن النذر 
عن حفصة بنت عبد الرحمن بن أبى بكر» وقال البندينجى من الشافعية: لا نص للشافعى فى ذلك» 
وعندى أنه لا يجحزئ غبرهاء والجمهور على إجزاء الابل والبقر أيضاء وفيه حديث عند الطبرانی 
وأبى الشيخ عن أنس رفعه: «يعق عنه من الإبل والبقر والغنم»» ونص أحمد على اشتراط كاملة. 
وذكر الرافعى بحثا أنها تتأدى بالسبع كما فى الأضحيةء والله أعلم. .انتهى كلام الحافظ. قلت: سند 
حديث أبى داود المذكور هكذاء حدثنا أبو معمر عبد له بن عمرو قال: أخبرنا عبد الوارث قال: 
أخبرة أيوب عن عكرمة عن ابن عباس: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم عق عن الحسن... 
الحديث. والحديث سكت عنه أبو داود والمنذرى. وأما سند حديث أبى الشيخ بلفظ: كبشين 
كبشين» فلم أقف عليه وكذلك ۸ أقف على سند ما أخرحه هو من طريق عمرو بن شعيب عن 
أبيه عن جده مثله, وأما حديث أنس: يعق عنه من الابل والبقر والغنم: فليس ما حتج به؛ فان فى 
سنده مسعدة بن اليسع الباهلى. قال الحافظ الذهبى فى الميزان: مسعدة بن اليسع الباهلى: سمع من 
متأخرى التابعين» هالك كذبه أبو داود. وقال أحمد بن حنبل: خرقنا حديثه منذ دهر..انتهی. وقال 
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الطبرانی فى معجمه الصغیر بعد روایته: 1 يرده عن حديث إلا مسعدة تفرد به عبد الملك بن 
معروف..انتهی. 

قوله: «وفی الباب عن علی» آخرحه البرمذی وسیأتی «وأم کرز» بضم الکاف وسکون الراء 
وبالزای» وأخرج حديثها أصحاب السنن الأربعة» وأخرحه الرمذی فى هذا الباب «وبريدة» 
آحرجه أبو داود قال: كنا فى الجاهلية إذا ولد لأحدنا غلام ذبح شاه ولطخ رأسه بدمهاء فلما جاء 
الاسلام؛ كنا نذبح الشاة يوم السابع» ونحلق رأسه» ونلطحه بزعفران» والحديث سكت عنه ايو 
خرف وكال التدرف: فى إسناده على بن الحسين بن واقد وفیه مقال. انتهی «وسمرة» أخر جه أحمد 
والزمذى وأبو داود والنسائى وسیأتی «وأبى هريرة» أحرحه البزار وأبو الشيخ مرفوعا: «أن اليهود 
تعق عن الغلام كبشاء ولا تعق عن ابخاريق فعقوا عن الفلام كبشين» وعن الجخارية کبشا»؛ كذا فى 
فتح البارى ررد الدع قاين آحرجه أبو داود والنسائى وفيه: «من ولد له ولد فأحب أن 
ينسك عنه؛ فلينسك عن الغلام شاتين» وعن الحارية شاة» والحديث ث سكت عنه أبو داود والنذرى 
«وأنس» أخحرجه الطبرانى وأبو الشيخ وقد تقدم «وسلمان بن عامر» أخر جه البخارى مرفوعا 
بلفظ : «مع الغلام عقيقة فأهريقوا عنه دما وأميطوا عنه الأذى» «وابن عباس» آخحرجه البزار وقد 
تقدم لفظه فى أول الباب وأحرج عنه آبو داود حدیثا آخر وتقدم هو أیضا. 


(۱۷) باب الأذَان في أَذْن الْمَوْلُودٍ [۱۳ - ت۱۷] 


or lor 


¥ 
١614‏ - حَدَننا مُحَمُّ بن بار حا یی بنْ سود وَعَبْدُ امن بْنْ مهدي قالا: 


اک مر ی عم یه ل : رات رسول 


E‏ فلا يث خسن مج 
ال في ية على ما روي غن الي صلَى اله عو وس ين عَيْر وَحو: عم الغلام 
شاتان مکافنتان؛ َعّن الجارية شا 
یت هر اد أنه عن عَن الحسَن ی علي بشاق وقذ ذقب 
أهْل العم ی هَذَا الْحَدِيث. 


(4 ۱۵۱) حدیث إسناده ضعيف لضعف عاصم بن عبيد الله كما فى التقريب لابن حجرء وقی الضعفاء 
للذهبى» والحديث أخرجه: ابو داود (ه١٠‏ © والحديث لا يعتضد بحديث الحسين بن على رضى الله عنهما الذى 
رواه أبو يغلى وابن السنى كماقال المبا ركفورى فى شزحه هذا؛ لأنه حديث فى سنده كذابان وضاعان ولا يصلح 
مثل هذا للاعتضادء وانظر السلسلة الضعيفة للألبانى (۳۲۱). 
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قوله: «عن عاصم بن عبيد اللّه» قال فى التقریب: عاصم بن عبید الله بن عاصم بن عمر بن 
الخطاب العدوى المدنى» ضعيف من الرابعة. 

قوله: «أذن فى أذن الحسن بن على حين ولدته فاطمة بالصلاة» أى: أذن بآذان الصلاة» وفيه 
دليل على سنية الأذان فى أذن المولود. قال القاری: وفى شرح السنة: روى عن عمر بن عبد العزيز 
كان یژذن فى الیمنی؛ ويقيم فى اليسرى؛ إذا ولد الصبى. قال: وقد جاء فى مستد أبى يعلى 
الموصلى عن الحسين مرفوعا: «من ولد له ولد فأذن فى آذنه اليمنى» وأقام فى أذنه الیسری؛ لم 
تضره أم الصبیان». كذا فى الجامع الصغير للسيوطى..انتهى كلام القارى. قلت: قال المناوى فى 
شرح الجامع الصغير: إسناده ضعيف..انتهى. وقال الحافظ فى التلخيص: حديث عمر بن عبد 
العزيز: أنه كان إذا ولد له ولد أذن فى أدنه اليمنى وأقام فى أذنه اليسرى» م أره عنه مسنداء وقد 
ذكره ابن المنذر عنه وقد روى مرفوعا أخرجه ابن السنى من حديث الحسين بن على بلفظ: «من 
ولد له مولود فأذن فى أذنه اليمنى» وأقام فى الیسری؛ لم تضره أم الصبیان» وأم الصبيان هى 
التابعة من الحن. .انتهی. 

قوله: «هذا حديث صحیح» قال المنذر فى تلخيص السنن بعد تقل قول اليزمذى هذا: ونى 
إسناده عاصم بن عبيد الله بن عاصم بن عمر بن الخطاب» وقد غمزه الإمام مالك وقال ابن معين 
شيك اه عدن وکا ماس رده قله از چ رن عبان المي وش 
الحديث وغیره. .انتهی کلام النذری. قلت: وقال العحلی: لا بأس به» وقال ابن عدى: هو مع 
ضعفه يكتب حدیثه. وقال ابن خخزعة: لا أحتج به لسوء حفظه كذا فى ميزان الاعتدال. 

قوله: «والعمل عليه» أى: على حدیث أبى رافع فى التأذين فى أذن الولود عقيب الولادة. فان 
قلت: كيف العمل عليه وهو ضعیف؛ لأن فى سنده عاصم بن عبيد الله كما عرفت؟ قلت: : نعم هو 
ضعيف» لكنه يعتضد بحديث الحسين بن على رضى الله عنهما الذى رواه أبو يعلى الوصلی وابن 
السنى . 

قوله: «وروى عن النبى صلى الله عليه وسلم فى العقيقة من غير وجه: عن الغلام شاتان 
مكافئتان» وعن الجارية شاة» وإليه ذهب الجمهور «وروى عن النبى صلى الله عليه وسلم أيضا 
أنه عق عن الحسن بن على بشاة» رواه الرمذى وهو ضعيف وسيأتى «وقد ذهب بعض أهل 
العلم إلى هذا الحديث» وهو قول مالك كما عرفت فيما تقدم وقد عرفت ما فيه. 

۱9۰ 7 ذقنا اسن بن علي ال حَدَننا عبد الرراق» أَعبرَنَا هِشَامُ بْنُ حَسَانَ 
عن حفْصَة ينت يرين عَنِ الرّبَابي» عن سَلْمَان بن عَامِرٍ الضبّي» قال: قال رَسُولُ الله ضاین 
له یه سل دمع المع عَقِيقَةٌ عَقيقة فَأَهرِيقُوا عَنهُ دم رأبیطرا غ الأذفنه : 


(۱۵۱۵) حديث صحیح وأخرحه: البخارى (5407/1) مختصصراء (41/7 ه)» واللسائی (4۲۲۵)؛ وأبو داود 
(۲۸۳۹) وابن ماجه (21514). 


- کتاب الأضاحى ب ۱۷ - 2 ۱۵۱۵ - ۱۵۱۲ 1 


0 ٿا الْحَسَنُ برد ین حدتا عَبْدُ ال اق أخبرنا اب عة عَنْ عاصم بْنِ لیم 
الأَحْوَل عَنْ حفصة بنت میبرین» عن الراب عَنْ سم ُن ایس عَنِ البي صَلَى له لَه 

ال بو عیسی: هَذا خدیث خسن صحیح. 

قوله: «مع الغلام عقيقة» سك عفهومه الحسن وقتادة فقالا: يعى عن الصبی ولا يعق عن 
الجارية» وخالفهم الجمهور فقالوا: یعق عن الحارية أيضا وهو الحق» وحجتهم الأحاديث الصرحة 
بذكر الحارية» فلو ولد اثنان فى بطن استحب عن كل واحد عقيقة» ذكره ابن عبد البر عن الليث 
وقال: لا أعلم عن أحد من العلماء حلافه «فأهريقوا عنه دما» كذا أبهم ما يهراق فى هذا 
احدیث» وفسر ذلك فى حديث عائشة المذكور فى الباب بلفظ: «عن الغلام شاتان» وعن الحارية 
شاة»» وغير ذلك من الأحاديث التقدمة «وأميطوا» أى: أزيلوا وزنا ومعنى «الأذى» قال ابن 
سيرين: إن لم يكن الأذى حلق الرأس, فلا أدرى ما هو. رواه أبو داود. وأحرج الطبرانى عنه قال: 
لم أحد من يخبرنى عن تفسير الأذى..انتهى. وقد جزم الأصمعى بأنه حلق الرأس. وأخرجه أبو داود 
بسند صحيح عن الحسن كذلك. ووقع فى حديث عائشة عند الحاكم: وأمر أن يماط عن رءوسهما 
الأذى» ولكن لا يتعين ذلك فى حلق الرأس؛ فقد وقع فى حديث ابن عباس عند الطبرانی: وعاط 
عنه الأذى» ويحلق رأسه فعطفه عليه فالأول حمل الأذى على ما هو أعم من حلق الرأس. ويؤيد 
ذلك أن فى بعض طرق حديث عمرو بن شعيب: وعاط عنه أقذاره» رواه أبو الشيخ» كذا فى فتح 
البارى. 

قوله: «هذا حديث صحیح» وأحرجه البخاری ویو داود والنسائى وابن ماجه. 

اا ل ا نا عند ال زاف عن ان خر أعبرنا يد 


رو كمع 2۶ 


لله ن بي زیت عَنْ سباع بن تابس أن م مد بن تابن سأر آن ام رز 
أحبرتف آنها سألت رَسُولَ اله صلى الله علَيْه سم عن ْعَقَيقَة فَفَالَ: «عن الغلام شانانء 


| وَعَن الأنتى رَاحِدَةٌ ولا يضركم ذکرانا کنْ اَم إنانا». 


قال بو عِيسّى: هذا حَدِيثْ حَسَنٌ صحیخ. 


۰)۳۱۹۲( وأبو داود ره ۲۸۳ ۰۲۸۳۲ وابن ماجه‎ »)٤۲۲۸( حديث صحیح, وأخرجه: النسائى‎ )١815( 
مختصرًا ولیس فى حديثهم ذكر محمد بن ثابت بن سباع بون سباع بن ثابت وأم كرزء ومحمد بن ثابت هذا هو ابسن‎ 
عم سباع» كما فى التهذيب» ذكره ابن حبان فى الثقات» وقال ابن حجر فى التقريب: صدوق وقد صرح سباع‎ 
بسماعه الحديث من أم كرز بإسناد صحیح.‎ 


15۸ 4 كتاب الأضاحى ب ۱۸ - ۱۹ - 2 ۱۵۱۷ - ۱۵۱۸ 


(۱۸) باب [م۱۷ - ت۱۸] 
۷ - حا سَلَمَةُ بن شيب دنا و مره عَنْ عقر بن مَعْدَان عن سلیم بن 
عَامِر عن : أبي مامت قال : قال رسول الله صلی اللَهُ عليه و : «خیر الأضجّة الكلش 


خر الْكَمَن الْحْلة». 
قال ایو یش هَذَا خدریث غريب. وَعْمَيْرُ بن مَعْدَانَ یضَعف في الْحَدِيث. 


قوله: «عن عفير» بالتصغير «ابن معدان» الحمصى المؤذن» ضعيف من السابعة «عن سليم» 
بالتصغير. 

قوله: «خير الأضحية الكبش» رواه أبو داود من حديث عيادة بن الصامت بلفظ: «خير 
الأضحية الكبش الأقرن»» قال الطيبى: ولعل فضيلة الكبش الأقرن على غيره؛ لعظم حثته وسمنه فى 
الغالب..انتهى. «وخير الكفن الحلة» أى: الإزار والرداء. قال فى النهاية: الحلة واحد الخلل وهی 
برود الیمن ولا يسمى حلة حتى يكون ثوبين من جنس واحد..انتهى. قال فى اللمعات: . 
والقصود - والله أعلم - أنه لا ينبغى الاقتصار على الثوب الواحد والتوبان خير من وان أريد السنة + 
والکمال فتلاث على ما عليه الحمهور..انتهى. وهی نوع مخطط من یاب القطن على ما قاله , 
بعضهم. قال الظهر: اعتار بعض الأئمة أن يكون الکفن من برود اليمن بهذا الحديث» والأصح أن 
الأبيض أفضل لحديث عائشة: كفن فى السحولية. وحدیث ابن عباس: کفنوا فیها موتاکم..انتهی. | 
قال القارى: وفيه أن الحلة على ما فى القاموس إزار ورداء أو غيره» فمع هذا الاحتمال لا يتم | 
الاستدلال. وقال ابن الملك: الأكثرون على اختيار البيضء وإغا قال ذلك فى الحلة؛ لأنها كانت , 
يومئذ أيسر عليهم. 

قوله: «هذا حديث غريب. وعفير بن معدان يضعف فى الحديث» ورواه أبو داود من حديث 
عبادة بن الصامت بسند آخر ليس فيه عفير وسكت عنه هو والمنذرى. 


(۱۹) باب [م۱۸ - ۱۹] 


و و مم مه ك له و 


N‏ ةيوه دنا روح بن با حَدَنَنا این عَوْنء حَدَتنَا آبو رئلةه 
عن مخنفب بن سې ٠‏ قال: كنا وقوفا شم ی صل الل كلم رط ر ات شيط ر 


(۱۵۱۷) حديث ضعيف لضعف عفير بن معدان, وأخرجه: ابن ماجه (۳۱۳۰)» ولأبى داود رده ۳۱) وه 
من حدیث عبادة بن الصامت بسند هالك فيه بحهولان. 

(۱۵۱۸) حدیث إسناده ضعیف مهالة عامر آبی رملة شيخ ابن عون لا یعرف إلا بهذا احدیت, وأخرجه: 
أبو داود (۰)۲۷۸۸ والنسائى (4 4۲۲ وابن ماحه (۰)۳۱۲۵ وقال أبو داود: العتيرة منسوخحة, هذا حبر منسوخ: 


8- کتاب الأضاحی ب ۱٩‏ - ۲۰ - 2 ۱۵۱۸ - ۱۵۱۹ ۰9۹ 


دا بها الاس عَلَى کل أل یت في کل عام أضْحِيّة وغتيرق. هل تذرون ما العیرة! ِي 
ال بو جستی: هذا ديت حس ريب ولا تغرف هذا لخویت إلا من هنا اوخ من 

٠‏ حلدایث و ابن عون. 

قوله: «عن مخنف» یکسر الیم وسکون الخاء العجمة کمنبر «ابن سلیم» بالتصغیر. 

قوله: «كنا وقوفا» أى: واقفين «مع النبى صلى الله عليه وسلم بعرفات» يعنى فى ححة 
الوداع «على كل أهل بيت فى كل عام أضحية وعتيرة» أى: واحب عليهم «هى التى تسمونها 
الرجبية» أى: الذبيحة النسوبة إلى رجحب لوقوعها فيه» وتقدم بيان العتيرة. وقد احتج بهذا الحديث 
من قال بوجوب الأضحية. قال الحافظ فى الفتح: ولا حجة فيه؛ لأن الصيغة ليست صريحة فى 
الوجوب الطلق. وقد ذكر معها العتیرة ولیست بواحبة عند من قال بوجوب الأضحية. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن غریب» قال الحافظ فى الفتح: آخرجه أحمد والاربعة بسند 
قوى..انتهى. وقال فى بحث الفرع والعتيرة من الفتح بعد ذكر هذا الحديث: ضعفه الخطابى لكن 
حسته الترمذی» وجاء من وجه آخر عن عبد الرزاق عن مخنف بن مسليم. قلت: قال الزيلعى فى 
نصب الراية: قال عبد الحق: إسناده ضعيف. قال ابن القطان: وعلته الجهل بحال أبى رملة واسمه 
عامر؛ فإنه لا يعرف إلا بهذا يرويه عن ابن عون..انتهى. وقال الحافظ فى التصويب: عامر أبو رملة 
شيخ لابن عون لا يعرف من الثالثة. 

(۲۰) باب الْعقيقة شاق م9١‏ - ت۲۰] 


و مات و و و 


۹ - حَدَنا محمد بن بخی القَطْعِي» حدتنا عَبْدُ عَبْدُ الأعلى بن عَبْدٍ الأعلی» عن مُحَمَّدٍ 
نسح عن عبد الل بن ابي بكر عن مح بن حل بن لسن عن َل إن أبي طالب 
قال: عق سول الله صلی الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ عَنِ الحسن ب بشّاق 3 «یا فاطمة, اخلقي راس 
وتصدقي بزنة شغرو فطة» تال: رنه فکان وَرُنْهُ دزهمّا أو بَعْضّ بعض درهم. 

قال ابو عیستی: ل وأبو حفر مُحَمَّدُ بْنْ 


علي إن للم ذرلذ علي ن أبي طالب 


(۱۵۱۹) إسناده ضعيف لانقطاعه بين أبى جعفر محمد بن على بن الحسين وعلى بن أبى طالب. 
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قوله: «عن محمد بن على بن الحسين» هو أبو جعفر الباقر محمد بن على بن الحسين بن على 
ابن أب بى طالب ثقة فاضل» من الرابعة «وتصدقى بزنة شعره فضة» وفيه دليل على التصدق بزنة 
شعر المولود فضة. ا 
قوله: «هذا حديث حسن غريب وإسناده ليس بمتصل». فان قلت: كيف حسن الترمذی هذا : 
الحديث مع المكم عليه تبان إستاده: يس متضل؟. قلت: الظاهر أنه حسنه بتعدد طرقه. قال الحافظ | 
0 فاطمة بنت رسول الله صلى الله عليه وسلم ورضى عنها وزنت شعر 
ن والحسين وزينب وأم کلشوم فتصدقت بوزنه فضة:؛ رواه مالك وأبو داود فى المراسيل 
ل زاد البيهقى: عن أبيه عن جده به. ورواه التزمذی والحاكم من 
حديث محمد بن إسحاق عن عبد اله بن أبى بكر عن محمد بن على بن الحسين عن أبيه عن على. ۱ 
فذكر الحافظ حديث لباب قال: وروی البيهقى من حديث عبد اله بن محمد بن عقيل عن على ۱ 
ابن الحسين عن أبى رافع قال: لما ولدت فاطمة حسنا قالت: يا رسول الله ألا أعق عن ابنی بدم؟ ۱ 
قال: «لاء ولكن احلقى شعرهء وتصدقى بوزنه من الورق على الأوفاض» يعنى أهل الصفة. قال | 
الببهقى: وتفرد به ابن عقيل. وروی الحاكم من حديث علی؛ قال: أمر رسول الله صلى الله عليه 
وسلم فاطمة فقال: «زنى شعر الحسين وتصدقى بوزنه فضة وأعطى القابلة رجحل العقيقة»» ورواه 
حفص بن غياث عن جعفر بن محمد عن أبيه مرسلاء قال: وفی الأحمدين من معجم الطبرانی 
الأوسط فى ترجمة أحمد بن القاسم من حديث عطاء عن ابن عباس قال: سبعة من السنة فى الصبى | 
يوم السابع: یسمی. ویختن, وعاط عنه الأذى» ويثقب أذنه» ويعق عنهء وتحلق رأسه وتلطخ بدم | 
عقيقته؛ ويتصدق بوزن شعر رأسه ذهبا أو فضة» وفيه رواد بن الجراح وهو ضعيف وقد تعقبه | 
بعضهم فقال: كيف تقول يماط عنه الأذى مع قوله: تلطخ رأسه بدم عقيقته؟ قال: ولا إشكال فيه؛ 
فلعل إماطة الأذى تقع بعد اللطخ» والواو لا تستلزم الترتيب» وأما زنة شعر أم کلشوم وزینب فلم 
أره. .انتهى کلام الحافظ. 
(۲۱) باب [۱۹ -۲۱2۰] 


۰ > حدقا الْحَسَنُ بن علي الحلال حَدَ د حَدَنْنا هر بن سَعْدٍ السَّمَّانُ عن ان عَوّنه 
عن مُحَمَّدِ بْنِ سین عَنْ عبد الرّحْمَنِ بن أبي بكر عن أبيه: أن النبي صَلَى الله عله وَسَلم 
حطب» نم نَل فَدَعَا كبشي فد دبحهما. 


قال او عیسی: هذا یت حَسَنٌ صَحِيح. 


(۱۵۲۰) حديث صحیح, وأخرحه: مسلم (1075). والتسائى (44۰۱). 


۱ Dee 


اا ل ا ا ةي او رو اك ا ین 
قوله: «خطب ثم نزل» فيه دلالة على أنه صلی الله عليه وسلم حطب على شيء مرتفع» وفی 
حديث جابر الآتى: نزل عن منبره. 
(۲۲) باب رم١؟‏ - ۲ ۲] 


هو و مهو 


١‏ - حلکنا يي دنا يعقوب بن عَبْدِ الرّحْمَنِء عَنْ عَسْرِو بن أبي عنروه عن 
الْمُطّلبِ عَنْ ابر ن ند اللو قال: شهدت مَعَ النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمّ ضحم 
بالْمُصلى» فلا قَضَى حطبَه رل عن مرو فأتى بكبّشء فَذَبْحَهُ رَسُولُ الله صلی الله عَلَيْهِ 
ا واط ۰ و ر و ر 2 OED‏ 20 
وسلم بیدی وقال: «بسم الله وَاللهُ اکن هذا عني, وغمن لم يضح من أمتي». 

َال یو جیسی: هَذا خدریت غریب من هدا لو 
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وَالعَمَلُ عَلَى هذا عند أل اللم مِنْ أُصْحَابٍ النبي صَلى الله عَليْهِ وسلم وغيرهم؛ 
لحل إذا ذَبْحَ: یسم للم والله أك وهر ول ابن الْمُبَارَك. 

والمط ب نع الله ن حنط و يُقَال: إنهُ لم ب يْسْمَع من جابر. 

«نزل عن منبره» فيه ثبوت وجود المنبر فى الصلی وأن النبى صلی الله عليه وسلم كان يخطب 
عليه. 

قوله: «أن يقول الرجل إذا ذبح: بسم الله واللّه أكبر» أى: بالواو. 

قوله: «هذا حديث غريب من هذا الوجه» وأحرجه آبو داود باسناد الترمذی وسکت عنه. 

قوله: «وا لمطلب بن عبد الله بن 1 حنطب يقال: إنه لا يسمع من جابر» قال المنذرى: فى 
تلخيص السنن بعد نقل كلام الترمذی هذا: وقال أبو حاتم الرازى: يشبه أن يكون أدركه..انتهى. 

(۲۲) باب مِن الْعَقِيقَةٌ [م1؟ - ت۲۳] 

۲ - حلا علي بن حجر احيرا علي بن مله عَنْ إسْمَعِيلَ بن میم عن 
الْحَسَّنء عَنْ سم قال: قال رَسُول الله صَلَّى له عَلَيْهِ وَسَلّمَ: «الغلامُ مُرْتَهَنْ بعقيقيه 
یدح عَنهُ یوم السابع, ویسمی, ویخلق رأسة». 


(۱۵۲۱) حدیث صحيح [سناده رجاله ثقات» وشبهة الانقطاع بين الطلب بن عبد الله بن حنطب وبين 
حابر يردها تصريحه بالسماع من حابر كما فى رواية الستدرك (۰)۲۲۹/4 وقول ابن آبی حاتم فى ابشرح 
والتعدیل: يشبه أنه اد رکه والحديث أخرجه: ابر داود (581). 

(۱:۵۲۲) حدیث صحیح وإسناده فیه: إسماعيل بن"مسلم ضعیف الحديث» ولکنه ورد من غير طريقه أخرجه: 
النسائى (4۲۳۱) وأبو داود (۲۸۳۸ بلفظ: «ویسمی» (۲۸۳۷) بلفظ: «ویدمی» وقال آبو داود: ویسمی 


1۲ 8- كتاب الأضاحى ب ۲۳ - ح ۱۵۲۲ 


دنا الْحَسَنُ ن علي الان حَدَنَنا يزيد بْنْ هَارُون» اي عون عَنْ 
اده عن اسن عن سره ِن ندب عن الي صلی له له وس و 

قال و جیسی: هَذَا خبیث حُسنْ صحیح. 

وَالْعَمَلُ علی هذا عند أل افبلم؛ ز حون أن يُذَبَحَ عَن الغلا له یوم لساب إن لَمْ 
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ا کی وم ايع و لا یْخزی 

في الْحَقِيقَة من الاو إلا ما رئ في اي 

قوله: «الغلام مرتهن بعقيقته» اختلف فى معناه» قال الخطابى: اختلف الناس فى هذا وأجود 
ما قيل فيه ما ذهب إليه أحمد بن حنبل قال: هذا فى الشفاعة, يريد أنه إذا لم يعق عنه قمات طفلا 
م يشفع فى آبویه» وقیل: معناه: أن العقيقة لازمة لا بد منهاء فشبه الولود فى لزومها وعدم 
انفکاکه منها بالرهن فى يد الرتهن, وهذا يقوى قول من قال بالوجوب» وقیل: العنی: أنه مرهون 
بأذى شعره. ولذلك فأميطوا عنه الادی. .انتهی. والذى نقل عن أحمد قاله عطاء الخرسانى أسنده 
عنه البيهقى وأخرج ابن حزم عن بريدة الأسلمى قال: إن الناس يعرضون يوم القيامة على العقيقة 
كما يعرضون على الصلوات النمس» وهذا لو ثبت لكان قولا آخر يتمسك به من قال بوجوب 
العقيقة. قال ابن حزم: ومثله عن فاطمة بنت الحسين. .انتهى «يذبح عنه يوم السابع» أى: من يوم 
الرلادة» وهل يحسب يوم الولادة؟ قال ابن عبد البر: نص مالك على أن أول السبعة اليوم الذى يلى 
يوم الولادة إلا إن ولد قبل طلوع الفجر» وكذا نقله البويطى عن الشافعى» ونقل الرافعى وجهين 
ورجح الحسبان واحتلف ترجيح النووی» كذا فى فتح البارى. قلت: الظاهر هو أن بحسب يوم 
الولادة» والله تعال أعلم. وقوله: «يذبح على» البناء للمجهول: قال الحافظ فيه: إنه لا يتعين 
الذابح» وعند الشافعية يتعين من تلزمه نفقة المولود. وعن الحنابلة يتعين الأب إلا أن تعذر عوت أو 
امتناع. قال الرافعی: وكأن الحديث أنه صلى اله عليه وسلم عق عن الحسن والحسين مؤول. قال 
النووى: يحتمل أن يكون أبواه حيتئذ كانا معسرين أو تبرع بإذن الاب أو قوله: عقء أى: أمر أو 
من حصائصه صلى الله عليه وسلم كما ضحى عمن لم يضح عن أمته» وقد عده بعضهم من 
خحصائصه ونص مالك على أنه يعق عن اليتيم من ماله» ومنعه الشافعية «ويسمى» بصيغة المجهول 
وفيه دليل على سنية تسمية المولود يوم السابع» وقد ورد فيه غير هذا الحديث» ففى البزار 
وصحيحى ابن حبان والحاكم بسند صحيح عن عائشة قالت: عق رسول الله صلى الله عليه وسلم 
عن الحسن والحسين يوم السابع وماهما. وفى معجم الطبرانى الأوسط عن ابن عمر مرفوعا: «إذا 
كان اليوم السابع للمولود فأهريقوا عنه دماء وأميطوا عنه الأذى وسوه» وسنده صحيح؛ وقد ثبت 


أصح, وأخرحه: : ابن ماجه (۳۱۵) والبخارى (475 ) عن الحسن عن سمرة و م یذ کر متنه: وكأنه اكتفى عن 
إيراده بشهرته كما قال الحافظ فى الفتح. 


ا 1۳ 
اذ آ ‏ ده ً۰۵ ۰ ۱ س 


تسمية الولود يوم يولد. ففی صحیح البخارى عن أبى موسی قال: ولد لى غلام فأتيت به النبى 
صلى الله عليه وسلم فسماه إبراهيم فحنکه بتمرة.. . الحديث. وفيه عن أبى أسيد: أنه أتى النسى 
صلی الله عليه وسلم بابنه حين ولد فسماه ه المنذر» وفى صحيح مسلم عن أنس رفعه قال: «ولد لى 
الليلة غلام فسميته باسم أبى إبراهيم»... الحديث «ويحلق رأسه» أى: جميعه لثبوت النهى عن 
@ 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» قال المنذرى: وقال غير واحد من الأئمة: إن حديث الحسن 
عن سمرة کتاب إلا حديث العقيقة» وتصحيح الترمذی له يدل على ذلك؛ وقد حكى البخارى فى 
الصحيح ما يدل على سماع الحسن من سمرة حديث العقيقة. ..انتهى. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهلى العلم؛ یستحبون أن يذبح عن الغلام العقيقة يوم السابع. 
فان لم يتهيأ يوم السابع؛ فيوم الرابع عشرء فإن لم يتهيا؛ عق عنه يوم إحدى وعشرين» قال 
الحافظ فى الفتح بعد نقل قول الترمذى هذا ما لفظه: ل أر هذا صريحا إلا عن ا 
البوشنجی, ونقله صا بن أحمد عن أبيه» وورد فيه حديث أخرجه الطبرانى من رواية إ#ماعيل بن 
مسلم عن عبد الله بن بريده عن أبيه» وإسماعيل ضعيف. . وذكر الطبرانی أنه تفرد به..انتهى كلام 
الحافظ. قلت: قال الحافظ فى التقريب: إسماعيل بن مسلم المكى أبو إسحاق كان من البصرة ثم 
سكن مكة» وكان فقيهاء وكان ضعيف الحديث..انتهى. 

قوله: «وقالوا: لا يخرئ فى العقيقة من الشاة إلا ما بجزئ فى الأضحية» قد ورد فى أحاديث 
' العقيقة لفظ: الشاة والشاتين مطلقا من غير تقیید: فإطلاق لفظ: الشاة والشاتين؛ يدل على أنه لا 
يشترط فى العقيقة ما يشترط فى الأضحية» وفيه وجهان للشافعية وأصحهما يشترط؛ قال الحافظ: 
وهو بالقياس لا بالخبر..انتهى. قلت: لم يغبت الاشتراط بحديث صحيح أصلاء بل ولا بحديث 
۱ ضعیف. فالذين قالوا بالاشتراط ليس لهم دليل غير القياس. قال الشوكانى فى النيل: هل يشرط فى 
العقيقة ما يشترط فى الأضحية؟ وفیه وحهان للشافعيت وقد استدل بإطلاق الشاتین على عدم 
الاشتراط وهو الحق» لكن لا لهذا الاطلاق» بل لعدم ورود ما يدل هاهنا على تلك الشروط 
والعیوب المذكورة فى الأضحية وهی احکام شرعية لا تثبت بدون دلیل..انتهی کلام الشو کانی. 

فائدة: قال القسطلانی فى شرح البحاری: وسن طبخها كسائر الولائم إلا رحلها؛ فتعطی نيئة 
للقابلت حدیث الحاكم. .انتهى . قلت: قال الحافظ فى التلحیص: روی الحاكم من حديث على قال: 
أمر رسول الله صلی الله عليه وسلم فاطمة فقال: «زنی شعر الحسين وتصدقی بوزنه فضة وأعطى 
القابلة رحل العقيقة»» ورواه حفص بن غياث عن جعفر بن محمد عن أبيه مرسلا. .انتهى. 

فائدة: قد اشتهر أنه لا يكسر عظام العقيقة» وقد ورد فيه حديث لكنه مرسل؛ قال الحافظ ابن 
القيم فى زاد المعاد: ذكر أبو داود فى المراسيل عن جعفر بن محمد عن أبيه أن النبى صلى اله عليه 
وسلم قال فى العقيقة التى عقتها فاطمة عن الحسن والحسين رضى الله تعالى عنهما أن «ابشوا إلى 
بيت القابلة برحل» وكلوا وأطعمواء ولا تكسروا:منها عظما»..انتهى. 


455 ۹- کتاب الأضاحى ب ۲۳ - ۲ سج ۱۵۲۳-۱۵۲۲ 


فائدة: : قد اشتهر أنه صلى الله عليه وسلم عق عدن ن نفسهء وقد ورد فيه حديث لكنه ليم 
بصحيح. قال الحافظ د فى فتح البارى: أخرج البزار من رواية عبد الله بن حرر عن قتادة عن أنسس: 
3 أن النبى صلى اله عليه وسلم عق عن نفسه بعد النبوة» قال i‏ للبوار: تفرد به عبد الله وهو 
ضعیف . .انتهی . :اورجه أب و الخ بن وجهین آخرين أحدعنا: من رواية إسماعيل بن مسلم عن 
قتادة» ولماعیل ضعيف أيضا. وقد قال عبد الرزاة ق: انهم تركوا حدیث عبد الله بن محرز من أجل 
هذا الحديث» فلعل #ماعیل سرقه منه. ثانيهما: من رواية أبى بكر الستملی عن افیشم بن ميل 
وداود بن بر قالا: حدثنا عبد الله بن المثنى عن ثمامة عن أنس وداود ضعيف» لكن اليثم ثقة 
وعبد الله من رجال البخارى؛ فالحديث قوى الإسنادء ثم قال: فلولا ما فى عبد الله بن انى من 
القال ل لكان هذا الحديث صحيحاء وذكر ما فيه من الجمرح والتعديل ثم قال: فهذا من الشيوخ الذين 
إذا الفرد أحدهم بالحديث لم يكن حجة. ويحتملء أو يقال: إن صح هذا اخبر كان من حصائصه 
صلى الله عليه وسلم كما قالوا فى تضحيته عمن لم يضح من أمته. .انتهى. 

فائدة: قال الشوكانى: احتلف فى مبدأ وقت ذبح العقيقة» ۰ فقيل: وقتها وقت الضحاياء أو من 
وقت الضحى» أو غير ذلك وقيل : إنها تمزئ فى الليلء وقيل: لا على حسب اقلاف فى 
الأضحية؛ وقيل : بحری) فى كل وقت» وهو الظاهر لما عرفت من عدم الدليل على أنه يعتبر فیها ما 
يعتير فى الأضحية. .انتهی. 

فائدة: إذا مات الولود قبل يوم السابع هل يعق عنه أم لا؟ فقيل: لا يعق عنه» وهو قول مالك. 
قال الحافظ فى الفتح: قوله صلی الله عليه وسلم: اح عنه يوم الان اسك به من كال: إن 
العقيقة مؤقتة باليوم السابع» وأن من ذبح قبله لم ر يقع الموقع» وأنها تفوت بعده» وهو قول مالك. 
وقال أيضا: إن مات قبل السابع؛ سقطت العقيقة. وفى رواية ابن وهب عن مالك: أن من لم يعق 
ی قال ابن وهب: ولا بأس أن یعق عنه فى السابع 
الثالث. .انتهى کلام الحافظ. قلت: والظاهر أن العقيقة مؤقتة باليوم السابع» فقول مالك هو الظاهر, 
وله تعال أعلم. . وأما رواية السابع الثانى والسابع الثالث فضعيفة كما عرفت فيما مر. 


(۲۶) باب ترك أخنر الشّغْر لِمَنْ أَرَادَ أن يُضَحَيْ (م۲۲ - 4 ۲) 
۳ حدقا امد ن کم اي حَدننا محمد بن حَعْفرء عَنْ عة عَنْ مالك 
اپ ن انس عن عرو - أو مرن شیم - عن سید ن میب عَنْ ام سل ۶ عن اللبي 
صلی الله عَلَيْه وس قال: «من رأى هلال ذِي الْحِجّة وراد أن ن يصَحي. قلا يَأَعْدَن بن' 


شغرب ولا بن أظفارو». 


(۱۵۲۳) حدیث صحيح, وأخرحه آبو داود (۲۷۹۱)» وابن ماجه (۰۳۱۸۹ ۳۱۵۰ واللسائی (۰4۳۷۳ 
۶ ۳۷۰ وأخر جه: مسلم فى صحیحه (۱۹۷۷)» من طريق سعید بن السیب عن أم سلمة بنحوه. 


ا 


۲ 
3 


8 كتاب الأضاحى ب ۲٤‏ - ح ۱۵۲۳ م 


ال یو عِيسى: ها خویت حَسَنْ صّحِيحٌ» اليح ُو نون ملو قل رَوَى عَنهُ 
مُحَمَّدُ بن عَمْرو بن عَلقمَة ویر اج 
ود روي ها الخویت عن سويد بن اه عنم مهن الب صلَى الله ليه وسلم 
من عير هَذَا الْوَّحْه: نع هدا 

َو رل بَْض آفل الیل ویو كان يمول سَعِيدُ بن لیب وَإِلَى هذا الخویث دب 
مد ورسحق, ورخص بَحْضْ أل یلم في لك فقالوا: : لا باس آن یاعد من شعرو وأظفاره 
وَهُوَ قول ساب وَاحْمَجّ بخریث عَائشة: أن الي صل له له سم كان یت بالهّدي 
من ینت فلا یتیب شيا ما يتيب من الْمُحْرِمُ. 

قوله: «عن عمرو» بالواو «أو عمر بن مسلم» أى: بغير الواو» وأو للشك» وصحح الترمذى 
فيما بعد أنه هو عمرو بن مسلم بالواو «فلا يأخذن» بنون التأكيد «من شعره» ولا من أظفاره» 
وفى رواية لمسلم: «إذا دحل العشر وأراد بعضكم أن يضحى؛ فلا يمسن من شعره وبشره شینا». 
وفى رواية له أخرى: «فلا يأحذن شعراء ولا يقلمن ظفرا». 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه مسلم وأبو داود والنسائى وابن ماجه «والصحيح هو 
عمرو بن مسلم» أى: بالواو. قال أبو داود فى سننه: واحتلفوا على مالك وعلى محمد بن عمرو 
فى عمرو بن مسلم» فقال بعضهم: عمر» وأكثرهم قال عمرو. قال أبو داود: وهو عمرو بن مسلم 
ابن أكيمة الليئى الجندعى. .انتهى. قال فى التقريب: عمرو بن مسلم بن عمارة بن أكيمة بالتصغير 
اللینی الدنی» وقیل: امه عمر» صدوق من السادسة «وقد روی» بصيغة احهول «هذا الحديث 
عن سعید بن السیب عن أم سلمة عن النبى صلی الله عليه وسلم من غير هذا الوجه: نحو هذا» 
رواه مسلم وأبو داود وغيرهما «وبه كان يقول سعيد بن المسيب» رواه عنه مسلم فى صحيحه 
«وإلى هذا الحديث ذهب أحمد وإسحاق» قال النووى فى شرح مسلم: اختلف أهل العلم فى 
ذلك. فقال سعيد بن المسيب وربيعة وأحمد وإسحاق وداود وبعض أصحاب الشافعى: إنه يحرم عليه 
أحذ شيء من شعره وأظفاره حتى يضحى فى وقت الأضحية: وقال الشافعى وأصحابه: هو مكروه 
كراهة تنزيه وليس بحرام. وقال أبو حنيفة: لا يكره. وقال مالك فى رواية: لا يكره. وفى رواية 
یکره. . وفی رواية يحرم ف فى التطو ع دون الواحب واحتج هن حرم بهذه الأحاديث. واحتج الشافعى 
وآحرون بحدیث عائشة قالت: كنت أفتل قلائد هدی رسول الله صلی الله عليه وسلم ثم يقلده 
ويبعث به ولا يحرم عليه شيء احله الله حتی ینحر هدیه؛ رواه البخارى ومسلم. وقال: البعث 
بامدی أكثر من رادة التضحية؛ فدل على أنه لا يحرم ذلك» وحمل أحاديث النهی على كراهة 
التنزيه». .انتهى كلام النووى. «ورخص بعض أهل العلم فى ذلك فقالوا: لا بأس أن يأخذ من 
شعره وأظفاره» وهو قول الشافعى». وحكى النووى أن الشافعى وأصحابه قالوا إن ذلك مكروه 


۱۵۲۳ كتاب الأضاحى ب ۲ - ح‎ 6 ab 


كراهة التنزيه كما عرفت» فالظاهر أن المراد بقوله: لا بأس أن یاخذ. .الخ أى: حائز مع الكراهة 
«واحتج» أى: الشافعی «بحدیث عانشة أن النبى صلی الله عليه وسلم یبعت» ...۱ أخر جه 
الجماعة: وحمل النهی فى حديث أم سلمة المذ كور فى الباب على كراهة التنزيه جمعا بين هذين 
الحدينين المحتلفين. وأحاب الطحاوى عن حديث أم سلمة بأنه موقوف قال فى شرح الآثار بعد 
رواية حديث أم سلمة موقوفا ما لفظه: فهذا هو أصل الحديث عن أم سلمة رضی الله عنها. .انتهی. 
قلت: لا شك فى أن بعض الرواة روى حديث أم سلمة موقوفاء لككن أكثرهم رووه بأسانيد 
صحيحة مرفوعا. فمنها ما رواه الطحاوى فى شرح الآثار من طريق شعبة عن مالك بن أنس عن 
عمرو بن مسلم عن سعيد بن المسيب عن أم سلمة عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «من رأى 
منكم هلال ذى الحجة». .الحديث. ومنها ما رواه الطحاوى أيضا من طريق الليث عن خالد بن 
يزيد عن سعيد بن أبى هلال عن عمرو بن مسلم أنه قال: أخبرنى سعيد بن المسيب» أن أم سلمة 
زوج النبى صلی الله عليه وسلم: فذكر مثله. ومنها ما رواه مسلم فى صحيحه من طريق سفیان 
عن عبد الرحمن بن حميد بن عبد الرحمن بن عوف» سمع سعيد بن المسيب يحدث عن أم سلمة أن 
النبى صلى الله عليه وسلم قال: «إذا دحلت العشر»... الحديث» قيل لسفيان: قال بعضهم: لا 
يرفعه» فقال: لكنى أرفعه. ومنها ما رواه مسلم من طريق محمد بن عمرو الليثى عن عمر بن مسلم 
عن عمار بن أكيمة الليثى قال: .ممعت سعيد بن المسيب يقول: معت ام سلمة زوج النبى صلى الله 

عليه وسلم تقول: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «من كان له ذبح»... الحديث. وقد أحرج 
مسلم أيضا فى صحيحه من الطريقين اللذين ذكرناهما عن شرح الآثار. وهذه الطرق المرفوعة كلها 
صحيحة فكيف يصح القول بأن حديث أم سلمة الموقوف هو أصل الحديث» بل الظاهر أن أصل 
الحديث هو المرفوع. وقد أفتت أم سلمة على وفق حديثها المرفوع» فروى بعضهم عنها موقوفا 
عليها من قوها. والحاصل أن حديث أم سلمة وحديث عائشه كليهما مرفوعان صحيحان» ولحديث 
أم سلمة ترجيح؛ لأنه قول» أو يقال كما قال الشافعى رحمه الله من أن حدیتها محمول على كراهة 
التنزيه والله تعالی أعلم. 


f 


۰ ۲- کتاب النذور والأبمان ب -١‏ ح ۱۵۲۶ ۷ 
ا لسلس کے 


۰- تاب (لنزور ونان 


عَنْ رَسُول الله صَلّى اللّهُ علَيِْ سل 
قوله: «كتاب النذور والأيمان عن رسول الله صلى الله عليه وسلم» النذور جمع نذرء وأصله 

الإنذار معنى التخويف» وعرفه الراغب بأنه إيجاب ما ليس بواجب لحدوث أمرء والأيمان بفتح 
المهمزة جمع يمين» وأصل اليمين فى اللغة اليد وأطلقت على الحلف؛ لأنهم كانوا إذا تحالفوا أحذ كل 
۰ ین صاحبه. وقيل: لأن اليد اليمنى من شأنها حفظ الشيء» فسمى الحلف بذلك الحفظ احلوف 
.. عليه» وسمى المحلوف عليه يمينا لتلبسه بهاء ويجمع اليمين أيضا على أيمن كرغيف وأرغف» وعرفت 
ر۱) باب ما جاء عَنْ رَسُول الله صَلَى الله له سم أن لا ندز في مَعْصِيَةِ (م۱2-۱] 
ء ۲ - ایت انا أب و صفوان هن بونس إن پزیت عن ان ها عن آبي 
سم عر غالشة قالت: قال سول الله صلى الله عله ول ولا ندر في عة 
1 وكفارتة کفارة يُحِين». 
َالَ: وهي اباب عن انعر وَجَابِرٍ وَعِنران إن حُصَيْن. 
قال آبو عِيسّى: هَذَا حَدِيث لا ص أن لرهري لم يسْمَعْ هذا الْحَدِيث من بي لع 
9 ر موه و ۳2 e‏ 2 و . بو ۳ وو وگ و و 

1 قال: سَمِعْت مَحَمدًا يُقول: رَوَى غَيْرُ واج مِنهُم: مُوسَّى بن عُقبةه وان أبي عتیق عَن 
ي4 ۰۸ نجه AR‏ افر A AEE‏ و و ا و درا ر 60 
هري عن سلَيْمَانَ بن ارقم عَنْ يى بن أبي کڻي عن أبي سل عَنْ عَائشة» عَنِ النبي 
صلی الله علَيْهِ وَسَلّم. قال مُحَمِّدٌ: وَالْحَدِيث هو هَذَا. 


(4 ۱۵۲) فى إسناده مقال, وأحرجه: أبر داود (۳۲۹۰) وابن ماجه ره ۲۱۲)» والنسائى (28147) ۰۳۸۹۶ 
۰ ۰۲۸4۱ وقال النسائی: قد قیل: إن الزهری لم يسمع هذا من أبى سلمة وانظر ما بعده عنده. 


۶:۹۸ ۰- كتاب النذور والأعان ب ١‏ - ح ٠ ٠١۲١ - ۱۵٥۲۲‏ 
س ييحي 


قوله: «لا نذر فى معصية» قال الطيبى: أى: لا وفاء فى نذر معصية إنما قدر الوفاء؛ لأن لا 
لنفى الجنس تقتضى نفى ا ماهية؛ فإذا نفيت ينتفى ما يتعلق بهاء وهو غير صحيح لقوله بعده: 
«وكفارته كفارة اليمين» فإذا يتعين تقدير الوفاء ويؤيد قوله فى حديث عمران بن حصين: «ومن 
كان نذر فى معصية؛ فذلك للشیطان ولا وفاء فيه ويكفر ما يكفر الیمین»..انتهی. «وكفارته 
كفارة بمين» استدل به من قال بوجوب الكفارة فى نذر المعصية. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر وجابر وعمران بن حصين» أما حديث ابن عمر: فلينظر من | 
أخرجه. وأما حديث جابر: فأخرجه أحمد بلفظ: «لا وفاء لنذر فى معصية الله». وآما حديث | 
عمران بن حصين: فأخرجه النسائی مرفوعا بلفظ: «النذر نذران» فمن كان نذر فى طاعة؛ فذلك 
لله فيه الوفای ومن كان نذر فى معصية؛ فذلك للشيطان ولا وفاء فيه» ويكفره ما يكفر اليمين». | 
وهذا الحديث ضعیف صرح به الحافظ فى التلحیص. 

قوله: «وهذا حديث لا يصح؛ لأن الزهری لم یسمع هذا الحديث من أبى سلمة» قال الحافظ | 
فى التلخيص: رواه هد وأصحاب السئن» وهو منقطع لم يسمعه الزهرى من أبى سلمة «وهذا ١‏ 
حديث غريب» وأحرجه أبو داود والنسائى وابن ماحه قال النسائى: سليمان بن أرقم متروك وقد ' 
خالفه غير واحد من أصحاب يحبى بن أبى كثير؛ يعنى فرووه عن يحبى بن أبى كثير عن محمد بن | 
الزبير الحنظلى عن أبيه عن عمران..انتهى. قلت: ولهذا الحديث طرق أخخرى ذكرها الحافظ فى 
التلخيص مع الكلام عليهاء وقال النووى فى الروضة: حديث: «لا نذر فى معصية» وكفارته كفارة 
اليمين» ضعيف باتفاق احدئین قال الحافظ: قد صححه الطحاوى وأبو على بن السکن فأين 
الاتفاق؟. .انتهی. 


رت 


۵ - حدقا ايو إمْمَعِيلَ الترينزي رسمه محمد نامعل بن بُوسف حا ايوب 
ابْنْ مانب بلآل» من یو کر ن أبي ارس عَنْ یمان بلاله عَنْ موسی إن عقب 
رحد نع اللو بن أبي عي عن الزهرِي عن سيان بن ارقم عن یی إن ابي کي | 
عن أبي لته عن عاي عَن النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ فال: «لاً ندز في مَغْصيَة الله 
وَكَفَارئهُكََارَة بین». 

قال و جیسی: هذا خبیت غریب فرح من وس ابي صفواناء عَنْ يُوئس. 


وَأَبُو صفران مر مَك كي وَاسْمُهُ عبد الله نید بن عبد الم بن مرا وذ رَوَى عَنْهُ 
الحميري وَغَيْرُ اج من جُلُةٍ أهل الْحَدِيثِ. 


(۱۵۳۲۵)فی إسناده: سليمان بن أرقم ضعيف الحديث» وانظر الذى قبله. 


۹ ۱۵۲5-۱۵۲۵ 2 - ۲ - ١ کتاب النذور والأعان ب‎ -۲ ١ 


وال توم ن أل الملم بن تخاب النبي صلی الله عَليْهِ وَسَلم وغيرهم: لانذرَ في 
عة الل و قار کفارة وين وهو ول مد خی وجا بخریث الزضري عَنْ 


مس هو ما2 


وقال بض أَهْل افیلم من آصنخاب النبي صل له سل وغیرهم: ل در في معصیّف 
ولا کفارة في ذلك وَهُوَ قول مالك وَالشافعِي. 

قوله: «وهو قول هد وإسحاق» قد احتلف فیمن وقع منه النذر فى المعصية» هل يجب فيه 
کفارة؟ فقال الجمهور: لاء وعن أحمد والثورى ولسحاق وبعض الشافعية والحنفية: نعم واتفقوا 
على تحريم النذر فى العصية واحتلافهم إنما هو فى وحوب الکفارة, واحتج من آوجبها بأحاديث 
الباب «وهو قول مالك والشافعى» وهو قول الجمهورء وأحابوا عن أحاديث ضعيفة. قلت: 
والظاهر أنها بتعددها وتعدد طرقها تصلح للاحتحاج واللّه تعالى أعلم. 


(۲) باب من نَذَرَ أن يُطِيعَ الله فطع رم٠‏ - ت۲] 


١‏ - حَدَلنا تيب 4 نویه مالك ن أنسء عَنْ طَلْحَة ن عَبْدِ املك الأيلي» عن 
الاسم بن مُحَمَّدٍِ عن عَایشةه عَن البي صَلَى الله عَلَِْ سل تال: «مَن نذر أن يُطِيع الله 


يِه وَمَنْ نذر أذ يفصي الل لا یه 

َٿا لسن علي الحلال حا عبد الل ن نس عن عي اله ن عم عن طلحة 
ابن عَبْدِ الْمَلِكِ الأيلي» عَن الْقَاسِمٍ بن مُحَمَّدِ TE‏ صَلَى الله عَلَيِهِ وسلم: 
قال ابو عِيسّى: ها خییث حَسَنْ صّحِبحٌ وقذ رَوَاُ یخی بن أبي کی عن الْقَاسِمٍ بن 
مح وو فول ینس أل افلم ين اصنخاب اي صلی الله َل مرج وب قول 
مالك وَالشَافِعِي قالوا: لا غصي ال یس فيه کفارة ین إا کان در في مَعْصِيَةِ. 


قوله: «من نذر أن یطیع الله؛ فلیطعه» اه اطع هن أن تكون فى واحب أو مستحب» 
یتصور النذر فى فعل الواحب بأن یوقت کمن ینذر أن یصلی الصلاة فى أول وقتهاء فیجب عليه 


(۱۵۲۲) حديث صحیح وأخرجه: البخاری ( ۰11۹ 1۷۰۰)؛ والنسائی (۵ ۰۳۸۱ ۰۳۸۱5 ۰6۳۸۱۷ 
وأبو داود (۳۲۸۹)» وابن ماجه (1 ۱۲ من حدیث القاسم عن عائشة, وهو شاهد للشطر الأول من الحديث 
الذی قبله فى بطلان نذر العصیة. 


3 ۰- كتاب النذور والأيمان ب ۲ - ٤‏ ۱۵۲۸-۱۵۲۹ 
ذلك بقدر طاقته وأما المستحب من جميع العبادات المالية والبدنية؛ فينقلب بالنذر واجباء ويتقيد بما 
قيده به الناذر . والخبر صريح فى الأمر بوفاء النذر إذا كان فى طاعة؛ وفى النهى عن ترك الوفاء به 
اذا كان ن فى معصية «من نذر أن يعصى الله فلا يعصه» قال فى شرح السنة: فيه دليل على أن من 
نذر معصية لا يجوز الوفاء به ولا يلزمه الكفارة» إذ لو كانت فيه الكفارة لبينه صلى الله عليه وسلم. 
قال القاری: لا دلالة فى الحديث على نفى الكفارة ولا على إثباتها. قلت: الأمر كما قال القارى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» و أخر جه البخارى وأحمد وأبو داود والنسائى وابن ماجه. 

قوله: «قالوا: لا يعصى الله» هذا بحمع عليه ليس فيه احتلاف «وليس فيه كفارة...إلخ» فيه 
احتلاف كما عرفت آنفا. 

(۳) باب ما جَاءَ لا نذر فیما لا يمك ان آَدَمَّ (م۳ - ۱۳ 

oY‏ - خلنا من میم حَدننا (منحق بن وف الارق» عن شام الدستوايي» 
عَنْ یخی ن أبي کیس عَنْ ابي فِلابَهه عن ابت بن ن الصا عَن الب صَلَى الله سل 
قَال: «ليس على الْعَبْدِ ندز فِيمًا لا يَمْلِكُ». 

قال: وي اباب عن عبد الله ن عرو وران إن حُصينٍ. 

قال ُو عِيسّى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌّ صَّحِيحٌ. 

قوله: «ليس على العبد نذر فيما لا يملك» أى: لا يصح النذر ولا ينعقد فى شيء لاعلكه . 
حين النذر: حتى لو ملكه بعده لم يلزمه الوفاء به» ولا الكفارة عليه. ٣‏ 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمرو وعمران بن حصين». أما حديث عبد الله بن عمر 
فأحرجه أبو داود. وأما حديث عمران: فأخر جه مسلم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخرجه آبو داود. 


)٤(‏ باب ما جاءَ في كَفَارَةٍ النذر إذا لم یسم [م؛ - ت4] 

۸ > خلنا امد ن مييي حَدنا بو کر بن عب حَدئِي محمد موی ا لمفرة إن ؛ 
مه حَدئِي کب نن نت عن أبي الي عن تة ن اير ال: : قال رَسُولُ الله و صلی ۾ 
الله له وَسَلّم: «کفارة الذر ذ لم یسم فا يجين». ۱ 


فك حديث صحيح. وأخرحه: البخارى ٤۷(‏ ۰ ۰)12۰۳ ومسلم (۱۱۰) وأبو داود (۹)۳۲۰۷ 
والنسائى (۳۸۲۲)» وفيه زيادة. 


4 كتاب النذور والأعمان ب ٤‏ - ح ۱۵۲۸ ۷1 
رنشطب_بً؛ ‏ _  ً‏ ل ل-ه س 


ال بو عیستی: هَذَا حدریث حَسَنُ صّحِيحٌ غريب. 

قوله: «حدثنی محمد مولى المغيرة بن شعبة» محمد هذا هو ابن يزيد بن أبى زياد الثقفی. قال 
| الذهبی فى الیزان: حهول قال: وصحح له الترمذی «وقال: حدثبی كعب بن علقمة» بن كعب 
المصرى التنوحى أبو عبد الحميد» صدوق من الخامسة «عن أبى الخير» امه مرئد بن عبد الله الیزنی 
الصری» ثقة فقيه» من الثالثة. 

قوله: «كفارة النذر إذا لم يسم» أى: لم يعينه الناذر بأن قال: إنى نذرت نذراء أو على نذرء 
وم يعين أنه صوم أو غيره «كفارة يمين» فيه دليل على أن كفارة اليمين إنما تحب فيما كان من 
النذور غير مسمى. قال النووى: اختلف العلماء فى الراد بهذا الحديث - يعنى حديث عقبة بن 
عامر الذى أخرجه مسلم بلفظ: كفارة النذر كفارة اليمين - فحمله جمهور أصحابنا على نذر 
اللحاج فهو مخير بين الوفاء بالنذر أو الكفارة. وحمله مالك وكثيرون أو الأكثرون على النذر المطلق 
كقوله: على نذر» وله جماعة من فقهاء الحديث على جميع أنواع النذر» وقالوا: هو مخير فى جميع 
أنواع المنذورات» بين الوفاء ما التزم وبين كفارة اليمين. .انتهی. قال الشوكانى: والظاهر اعتصاص 
الحديث - يعنى حديث مسلم المذكور بالنذر الذى ۸ يسم - لأن حمل الطلق على المقيد واحبء 
وأما النذور المسماة إن كانت طاعة؛ فان كانت غير مقدورة» ففيها كفارة مین وان كانت 
مقدورة؛ وجب الوفاء بها سواء كانت متعلقة بالبدن أو بالمال» وإن كانت معصية لم يجز الوفاء بها 
.ولا ينعقد ولا يلزم فيها الكفارة» وإن كانت مباحة مقدورة؛ فالظاهر الانعقاد ولزوم الكفارة لوقوع 
الأمر بها فى الأحاديث فى قصة الناذرة بالشی إلى بيت الله وإن كانت غير مقدورة؛ ففيها 
الكفارة لعموم: «ومن نذر نذرا لم يطقه». هذا خلاصة ما يستفاد من الأحاديث الصحيحة. .انتهی. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأحرجه مسلم بدون زيادة: إذا لم یسم. وأحرجه 
أيضا أبو داود والنسائى وابن ماجه. وفى الباب عن ابن عباس مرفوعا بلفظ: «من نذر نذرا وم 


پسمهء فكفارته كفارة يمين» ومن نذر نذرا لم یطقه؛ فكفارته كفارة كين») أخخر جه أبو داود وابن 
ماجه. قال الحافظ فى بلوغ الرام: إسناده صحيح» إلا أن الحفاظ رححوا وقفه. 


(۱۵۲۸) حدیث صحيح وإسناده ضعيف جلهالة محمد بن يزيد بن أبى زياد مولى المغيرة» وأخرجه: أبو داود 
(۰۳۳۲۳ من طريقه أيضاء ولكنه تابعه عليه عمرو بن الحاززث وهو ثقة فى رواية مسلم فى صحيحه :»)١1149(‏ 
عن كعب بن علقمة بهذا الإسناد: كثله. 


فت ۰- كتاب النذور والأيمان ب ۵ - ح ۱۵۲۹ 


ره) باب ما جَاءَ يمن حلف عَلَى یمین فرأی غَيْرَهَا را مِنْها زمه تمع 


104 - حََننا حم ن عبد «فخلیالتمايي» حدقا یرب سيان عن بوس 


و نع - حَدَنَنا الْحَسَنُ ؛ عن عا الرّخْمَنِ پن سر قال: قال سول اللّهِ صلى الله 
عليه وَسَلم: : ديا بارحم لا تسأل الإمَارة؛ لت لت عن مشاه کت نی 
وان آتنك عن عير ملق اعنت عَلَيْهَا ؛ وإذا خلفت عَلَى یمن فَرَأَئْت غَيْرَهَا حيرا منها؛ 
أت الذي هو خی کف عن بمینك». 
ذف ااب عن علي ابر وعدي ن حاتي وأبي اس ونس وايش شة وعبد الله بن 
مرو وأبي هريره وام سلْمة وأبي مُوسی. 


ال بو چینی: تينع عد الكشم بن نتن خلبیث خسن ت 

قوله: «لا تسأل» بصيغة النهى «الإمارة» بکسر افمزة أى: الحكومة «فانك إن أتتلك» أى: 
حصلت لك الإمارة «عن مسألة» أى: بعد سؤالك إياها «وكلت إليها» بضم الواو وكسر الكاف 
مخففة: أى: رر ا عو أن كر ی داعت مهاه لمعه وول ين ی 
أى: أعانك الله على تلك الإمارة «فأت الذى هو خير ولتکفر عن يمينك»» وفى رواية «فكفر 
عن ينك وأت الذى هو خیر». 

قوله: «وفی الباب عن عدی بن حاتم وأبی الدرداء وأنس وعائشة وعبد الله بن عمرو وأبی ۰ 
هريرة وأم سلمة وأبى موسى» أما حدیث عدى بن حاتم: فأخرجه مسلم. وأما حديث أبى 
الدرداء وأنس: فلينظر من آحرحه. وأما حديث عائشة: فأخرجه الحاكم. وأما حديث عبد الله بن 
عمرو : فأحرجه أبو داود . وأما حديث أبى هريرة: فأخرجه مسلم. وأما حديث أم سلمة: فأخر جه 
الطبرانی. وآما حديث أبى موسی: فأخرجه الشیخان. 

قوله: «حديث عبد الرحمن بن سجمرة حديث حسن صحیح» وأخرجه الشیخان. 


د تت تت ا ا د کے 

(۱۵۲۹) حديث صحييح. وأخرحه: البخارى (25755 ۰۱۷۲۲ (145لاء ۰0۷۱۷ ومسلم (۲٥۱1)؛‏ 
وأبر داود (۲۹۲۹)» والنسائى (۳۷۹۱ ۲ ۳ ) )هر / يذ كر فيها النسائى النهى عن مسألة الامارةه 
وأخخر بجه: النسائى أيضًا »)٥۳۹۹(‏ وابر داود (۳۲۷۷) فى النهى عن مسألة الامارة دون بقية الحديث. 


VY ۱۵۳۰ كتاب النذور والأعان ب 5 - ح‎ ٠ 
ا 222ب ب سے‎ 
باب ما جاء في الْكَغَارَةٍ بل الحنث زمك داتع‎ )5( 


۱۳۰ - حَدَكْنا ية عَنْ مالك بن اس عن سهَيْلٍ ن أبي صایج؛ عن عَنْ أبيه» عَنْ أبي 
هر عن النبي صلی للع و وس قَالَ: «من حلف عَلَى یمین رای غَيْرَهَا خَيْرًا ب 
فيكت عر" ب مينه » یمینه, وَلْيَفْعَلٌ». 

قال: وَفِي ا 


قَالَ ابو عیسی: حَدِيث ابي مُرَيْرَةَ حَدِيث حَسَنْ صحیح. 


عم" على هَذًا عند اکر اهل الم مرن آصنخاب الي صَلَى الله له وس وَغَيِْهِم؛ أذ 
اكمار قبل لجنث تئ وهو قول مالك بن آنس والشاقبي وَأَحْمَدَ وسنحق. 
ایض لالم لا يُكَفْرٌ إل بعد الجنث. قال سيان النؤْري: إن كفرَ يَعْدَ الث 
أَحَبْ إلي» ٠‏ ول کر قبل فجن أحزاة. 

قوله: «فلیکفر عن بمينه نه ولیفعل» استدل به من جوز الكفارة قبل الحنث» وفيه أن الواو لمطلق 
الجمع. نعم وقع فى حديث أم سلمة الذى أشار إليه الترمذی لفظ: ثم ولفظه: «فليكفر عن كينه» 
. ثم لیفعل الذى هو ير» أحرجه الطبرانى» وكذلك وقع لفظ: ثم» فى حديث عبد الرحمن بن سمرة 
عند أبى داود ولفظه: «فكفر عن مينك ثم ائت الذى هو خير»» قال الحافظ فى بلوغ المرام: إسناد 
هذه الرواية صحيح. قال الشوكانى: وأحرج نحوها أبو عوانة فى صحيحه» وأحرج الحاكم عن 
عائشة نحوها..انتهى. فهذه الروايات تدل على جواز تقديم الكفارة على الحنث. 

قوله: «وفى الباب عن أم سلمة» أحرجه الطبرانى كما تقدم آنفا. 

قوله: «حديث أبى هريرة حسن صحيح» وأخرجه أحمد ومسلم. 

قوله: «وهو قول مالك والشافعی وأهد واسحاق» قال ابن المنذر: رأى ربيعة والأوزاعى 
ومالك والليث وسائر فقهاء الأمصار غير أهل الرای: أن الکفارة تجزئ قبل الحنث» إلا أن ای 
استثنى الصیام» فقال: لا يجزئ إلا بعد الحنث. وقال أهل الرأى: بحزی) الكفارة قبل الحنث. وعن 
مالك روايتان» ووافق الحنفية آشهب من الالكية وداود الظاهری وخالفه ابن حزم» واحتج 0/3 
بالروایات التی وقع فیها تقدیم الکفارة على الحنث» وبالروایات التی وقع فیها لفظ ثم وقد ذکرناها 
فیما تقدم. واحتج الطحاوی لما ذهب إليه أهل الرأى بقوله تعال: «إذلك كفارة أيمانكم إذا 
| حلفتم» فان الراد إذا حلفتم فحشتم. ورده مخالفوه فقالوا: بل التقدير فأردتم الحنث. قال الحافظ: 
| واول من ذلك أن يقال: التقدير أعم من ذلكء فليس أحد التقديرين بأولى من الاخر..انتهی. 


(۱۵۳۰) حدیث صحیح وأخرجه: مسلم (۱۱۵۰). 


۱۵۳۱-۱۵۳۰ اج‎ ۷ - ٩ كتاب النذور والایمان ب‎ -۰ Vf 
ساس ا کا‎ 


واحتجوا أيضا بأن ظاهر الآية أن الكفارة وحبت بنفس اليمين» ورده من أجازها بأنها لو كانت 
بنفس اليمين لم تسقط عمن لم يحنث اتفاقا. واحتجوا أيضا بأن الكفارة بعد الحنث فرض» 
راحراجها قبله تطوع؛ فلا يقوم التطو ع مقام الفروض. وانفصل عنه من أجاز بأنه يشرط إرادة 
الحنث» وإلا فلا تحزئ كما فى تقديم الزكاة» وذكر عياض وجماعة أن عدة من قال بجواز تقديم 
الكفارة أربعة عشرة صحابياء وتبعهم فقهاء الأمصار إلا أبا حنيفة» وقد عرفت ما سلف أن 
التوحب العمل برواية الترتيب المدلول عليه بلفظ ثم. ولولا الإجماع على حواز تأخير الكفارة عن 
الحنث؛ لكان ظاهر الدليل أن تقديم الكفارة واحب. قال المازرى: للكفارة ثلاث حالات: أحدها: 
قبل الحلف. فلا زى اتفاقاء ثانيها: بعد الحلف والحنث فتجزی اتفاقاء ثالثها: بعد الحلف؛ وقبل 
احلف. ففيها الخلاف وأحاديث الباب تدل على وجوب الكفارة مع إتيان الذى هو حير» وذ 
حديث عمرو بن شعيب ما يدل على أن ترك اليمين وإتيان الذى هو حير هو الكفارة. وقال أبو 
داود: إنه ما ورد من ذلك إلا ما لا يعبأ به. قال الحافظ: كأنه يشر إلى حديث يحيى بن عبيد الله 
عن أبى هريرة يرفعه: «من حلف على يمين فرأى غيرها حيرا منها؛ فليأت الذى هو حير فهو 
كفارته»: و يحيى ضعيف جدا. وقد وقع فى حديث عدى بن حاتم عند مسلم ما يوهم ذلك؛ فإنه 
أخرجه عنه بلفظ: «من حلف على يمين فرأى غيرها حيرا منها فليأت الذى هو خير وليترك یکینه»» 
هكذا أخرجه من وجهین ولم یذ کر الکفارق ولکن أحرجه من وجه آحر بلفظ: «فرأى غيرها خيرا 
منها؛ فليكفرهاء ولیأت الذی هو خير»» ومداره فى الطرق كلها على عبد العزیز بن رفيع عن تیم 
بن طرفة عن عدی. والذى زاد ذلك حافظ فهو العتمد..انتهی. 


(۷) باب ما جاء في الاستشناء في الْيَمِين اليب حية 


ور مه مه و 


۱9۳۱ - حدتنا مَحْمُودُ ن غیلان حَدَنَنَا عبد الصَّمَد بر عبد الوارت حَدَتَّبِي 


5 
وخاد بن سل عَنْ يوب عن نا عن این عم أن رَسُولَ الله صلّى الله َيِه وس 
قال: «مَنْ خلف عَلَى یمین فقال: إن شَاءً الله لا حنت عَلَيْه. ۳ 
ع و 7 و موم 


قَالَ: وفي لباب عن أبي هريرة. 

قال أو عبسى: ریت اب عم خویث حَسَنُ وقد روا لوب مر وغیره عن , 
افم» عَنِ اي عم موق أ 

وَمَكَذَا روي عَنْ سال عن ان عُمَرَ رضي الله عنه موقوفاه ولا نم آخدا رفعه غد م 
یوب السحتاني. ۱ ۱ 


(۱۵۳۱) حديث صحیح, وأخرجه: آبو داود (۰۳۲۱ ۳۲۱۲ وان ماجه (۵ ۰۲۱۰ ۲۱۰۹ 


4 
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ف 


وقال لمعيل بن إبراهيم: وا نخان رغه واخیانا لا ترفعة. 

وَالْعَمَلُ عَلَى هَذا عند أكثر کر ال یلم ین آصخاب اي صلی له ل سم روم ان 
لاه( كان مرول من فلا جنت على وَهُوَ قول سيان شري وی 
ومالك بْنٍ آنس وب الله : ن الْمُبَارَكِ وَالشَافِعِيّ وَأَحْمَّدَ وَإِمْحَقَ. 

قوله: «من حلف على بين فقال إن شاء ال فقد استثنى «فلا حنث عليه» فيه دليل على أن 
التقييد .عشينة اللّه مانع من انعقاد اليمين أو يحل انعقادها. وقد ذهب إلى ذلك الجمهور وادعى عليه 


| ابن العربى الإجماع قال: أجمع المسلمون على أن قوله: «إن شاء اللّه» يمنع انعقاد اليمين بشرط كونه 


متصلاء قال: ولو جاز منفصلا كما روى بعض السلف لم يحنث أحد قط فى مین ولم يحتج إلى 
كفارة» قال: واحتلفوا فى الاتصال» فقال مالك والأوزاعى والشافعى والجمهور: هو أن يكون 
قوله: «إن شاء الله» متصلا باليمين من غير سكوت بينهما ولا يضر سكتة النفس. وعن طاوس 
والحسن وجماعة من التابعين: أن له الاستثناء ما لم يقم من بحلسه وقال قتادة: ما لم يقم أو يتكلم. 
وقال عطاء: قدر حلبه ناقة. وقال سعيد بن جبير: يصح بعد أربعة أشهر. وعن ابن عباس: له 
الاستتناء أبدا ولا فرق بين الحلف بالله أو بالطلاق أو العتاق أن التقييد بالمشيئة عنع الانعقاد. وإلى 
ذلك ذهب الجمهور وبعضهم فصل» واستثنى أحمد العتاق» قال لحديث: «إذا قال أنت طالق إن 
شاء الله» لم تطلق» وان قال لعبده: أنت حر إن شاء اللّه؛ فانه حر» وقد تفرد به حميد بن مالك 
وهو بحهول كما قال البيهقى» كذا فى النيل. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أحرجه الترمذی فى هذا الباب «حديث ابن عمر حديث 
حسن» قال فى المنتقى. رواه الخمسة إلا أبا داود..انتهى. قال فى النیل: حديث ابن عمر رجاله 
رجال الصحيح وله طرق كما ذكره صاحب الاطراف؛ وهو أيضا فى سنن أبى داود فى الأيمان 
والنذور لا كما قال المصنف؛ يعنى صاحب النتقی. 

قوله: «وهو قول سفيان الثوری والأوزاعى. 4 وهو القول الراحح العول عليه. 

۲ - حلا یخی بن مُوسّىء حَدَننا عَبْدُ الرّرّاقء ابرا مَعْمَرٌ عن ان طاوس» عَنْ 
بيو ن أبي هرق ن رَسُولَ الله صلی ال له وَسَلُمّ قال: «من خلف فقال: إن شاء 
الله لم يَخث». 

قال بو عیسی: سألت مُحَمّدَ بن إسْمَعِيلَ عَنْ هذا الحدیت فقال: هَذَا زا حدیت حطا؛ احطا 


وم مه 


فیه عبد الرّزّاق» اختصّرَهُ من خلریت مَعْمَرءِ عن ابن طاوس» عن آبیه عَنْ ابي هریرّق عن 


(۱۵۳۲) حديث صحیح وانظر صحيح البخارى (؛ 47 ۰)۳ وصحيح مسلم .)١59 ٤(‏ 


٠ 1:۷۹‏ كتاب النذور والأيمان ب ۷ اس ۱۵۳۲ 
ور و 4 


تلد کل امرأةٍ غلاما. فعّاف هن قلم تلد امرأة مهل إلا رأة نطف غلام» فقال 
صو الله 2 الله عليه ول دلو قال: إن شاء ال لکان کما قال». 

همکد روي عَنْ عَبْدِ اررق عن مغر عَنِ ان اوس عَنْ یه هَذَا الخویت بطولب 
وَقَالَ: «سبْعِين امرأق». 

وقذ روي هذا الْحَدِيث من غير وو عن أبي هر عن الي صلَى الله علي سل قال: 
«قَالَ یمان بْنُ ذَاوَّ: لأَطُوقَنَ الَّيْلَة على مائة امرأة». 

قوله: «لأطوفن» اللام حواب القسم وهو حذوف أى: والله لأطوفن» ويؤيده قوله فى آعره: 
«لم يحنث» كما فى رواية؛ لأن الحنث لا يكون الا عن قسم. والقسم لا بد له من مقسم به «علی 
سبعين امرأة» قد وقع فى روايات هذا الحديث اختلاف كثير فى العدد ذكرها الحافظ فى الفتح 
وقال بعد ذكرها ما لفظه: فمحصل الروايات ستون» وسبعون» وتسعون وتسم» وتسعون ومائة» 
والجمع بينها أن الستين كن حرائر وما زاد عليهن كن سرارى أو بالعكسء وأما السبعون فللمبالغة 
وأما تسعون والمائة فكن دون المائة وفوق التسعین, فمن قال تسعونء ألقى الكسرء ومن قال مائة 
جبره. وأما قول بعض الشراح: ليس فى ذكر القليل نفى الكثير» وهو من مفهوم العدد وليس بحجة 
عند الجمهور فليس بكاف فى هذا المقام» وذلك أن مفهوم العدد معتبر عند كثيرين. وقد حكى 
وهب بن منبه فى المبتدأ أنه كان لسليمان ألف امرأة ثلاث مائة مهيرة وسبع مائة سريت ونحوما 
أحرج انا کم فى المستدرك من طريق أبى معشر عن محمد بن كعب قال: إنه كان لسلیمان ألف 
بيت من قوارير» فيها ثلاث مائة صريحة» وسبع مائة سرية..انتهی «تلد كل امرأة غلاما» وفى 
رواية للبحارى «تحمل كل امرأة فارسا يجاهد فى سبيل اللّه» «فطاف عليهن» أى: جامعهن. 

قوله: «لا امرأة نصف غلام» وفى رواية للبخارى: «إلا واحدة ساقطا أحد شقيه» «لو قال: 
إن شاء الله, لكان كما قال» وفى رواية للبخارى: «لو قال إن شاء الله لم يحنث»» وفى هذه 
الرواية: «لأطوفن هذه الليلة بتسعين امرأة كل تلد غلاما يقاتل فى سبیل ال فقال له صاحبه» قال 
سفيان يعنى الملك «قل إن شاء الله فنسى».. الحديث قال فى الفتح: قوله: «لو قال إن شاء الله لم 
يحنث» قيل: هو حاص بسليمان عليه السلام» وأنه لو قال فى هذه الواقعة إن شاء الله حصل 
مقصوده» وليس المراد أن كل من قاها وقع ما أراد. ويؤيد ذلك أن موسى عليه السلام قالها عند ما 
وعد المخضر أنه يصبر عما يراه منه ولا يسأله عنه» ومع ذلك فلم يصبر كما أشار إلى ذلك فى 
الحديث الصحيح: لوددنا لو صبر حتى يقص الله عليه من أمرهما. وقد قاها الذبيح فوقع فى قوله 
عليه السلام طإستجدنى إن شاء الله من الصابرين» فصبر حتى فداه الله بالذبح. 

قوله: «لأطوفن الليلة على مائة امرأة» رواه أحمد وأبو عوانة كما فى الفتح, 


۰- کتاب النذور والأعان ب ۸ - ح ۱۵۳۳ يفت 
(8) باب ما جاء في كَرَاهِيَةٍ الحلف بغیر الله مم - ت۸] 
۳۳ - حَدَتنا فة حَدَتنَا فيان عن الزهري» عَنْ سال عن ن أبيه: سيع النبي صلی 
له یه وسلم م وو تقول وايي وايي: ال «الاًا( الل اک أن تخلفوا بآبانکم» 
فقال عُمَرٌ: فَوَالله ما حلفت به بَعْدَ ذلك ذَاكِرَاء ولا آبْرَا. 


ال وفي الاب عن ابت ين الاك ان عاس وأبي هريره ويل وَعَبِدٍالرحْمَنِ بن 


موم 


سمر ۵. 
ر ا م2 


قال ابو عِيسى: خلریت ان عُمَرَ خیث حَسَن صّحِيح. 

قال ابو عیسی: قال آبو عَبَيْدِ: مَعْنى قوله: «ولا ١‏ آیرا» آي: لَمْ آثرهُ عَنْ غبري» بقول: لَمْ 

قوله: «وهو یقول: وأبى وأبى» الوار للقسم» یعنی بقسم بأبيه ويقول: وأبی وأبى «فقال: ألا» 
بالتخفيف للتنبيه «إن اللّه ينهاكم أن تحلفوا بآبانکم» قال العلماء: السر فى النهى عن احلف بغير 
لله أن الحلف بشيء يقتضى تعظيمه؛ والعظمة فى الحقيقة إا هى لله وحده: وظاهر الحديث؛ 

تخصيص الحلف بالله عاصة لكن قد اتفق الفقهاء: على أن اليمين تنعقد بالله وذاته وصفاته العلية. 
< واختلفوا فى انعقادها ببعض الصفات وکان الراد بقوله: بالّه الذات لا حصوص لفظ اللّه» وأما 
اليمين بغير ذلك فقد ثبت النع فيهاء وهل النغ للتحريم؟ قولان عند المالكية» كذا قال ابن دقيق 
العيد» والمشهور عندهم الكراهة» والخلاف أيضا عند الحنابلة» لكن المشهور عندهم التحريم» وبه 
جزم الظاهرية وجهور أصحابه على أنه للتنزیه, كذا ف فى الفتح «ذاكراء ولا آثر » بالد وکسر 
1 المثلثة» أى: حاكيا عن الغير» أى: ما حلفت بها ولا حكيت ذلك عن غيرى. ويدل عليه ما وقع فى 

رواية عقيل عن ابن شهاب عند مسلم: ما حلفت بها منذ سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ر ينهى عنهاء ولا تكلمت بها. وقد استشكل هذا التفسير لتصدير الكلام بحلفت» والحاكى عن غيره 
, لا یسمی حالفا. وأحيب باحتمال أن يكون العامل فيه محذوفا أى: ولا ذكرتها آثرا عن غیری» أو 
یکون ضمن حلفت معنی تکلمت» ویقویه رواية عقیل. 
| قوله: «وفی الباب عن ثابت بن الضحاك وابن عباس وأبى هريسرة وقتيلة وعبد الرهمن بن 
: سمرة» آما حدیث ابت بن الضحاك: فاحرجه الشیخان. وأما حدیث ابن عباس: فلینظر من 
أحرجه» وأما حدیث أبى هربرة: فاحرجه النسائی مرفوعا: «لا تحلفوا إلا بالل ولا تحلفوا إلا وأنتم 
صادقون». وأما حدیث قتيلة وهی قتيلة بالمثناة والتصغیر بنت صیفی الأنصارية أو ابحهنية صحابية 


۲۵۳۳ حدیث صحیح, وأخر جه: البخارى (۰۱۱۰۸ 551457)) ومسلم (۰)۱۹۲ وأبو داود (۰)۳۲۵۱ 
وابن ماجه »)۲۰۹٤(‏ والنسائی (۳۷۷۰ - ۳۷۷۷). 


۶۷۸ ۰- كتاب النذور والأعان ب ۸ - ح ۱۵۳۳ - ۱۵۳6 
سس تست 


من الهاحرات : فأحرجه أحمد والنسائى عنها: أن يهوديا أ تی النبى صلى الله عليه وسلم فقال إنكم 
تنددون وإنكم ۾ تشر کون» تقولون: ما شاء الله وشفت. وتقولون: والکعبت » فأمرهم النبى صلى الله 
عليه وسلم إذا آرادوا أن يحلفوا أن يقولوا: «ورب الكعبة»» ويقول أحدهم: «ما شاء الله ثم 
شفت». 

قوله: «وهذا حدیث حسن صحیح» وأحرجه الشیخان. 

قوله: «قال أبو عبيد» هو إمام مشهور له تصانیف افعة: منها غريب الحديتث» قال الحافظ: 
اسمه القاسم بن سلام البغدادی الإمام المشهورء ثقة فاضل مصنفء من العاشرة وم أر له فى 
الكتب حديثا مسندا بل من أقواله فى شرح الغريب يقول: لا آثره عن غيرى أى: لا أنقله عن 
غيرى» قال فى الصراح: الأثر نقل كردن سخن, ومنه حديث مأثور أى: ينقله حلف عن سلف. 

۱۰۳ - حَدَنا هنا حَدَننَا عبد عن عد له ِن مره عن نَافِعء غن ابن عُمْرَ: أن 
رَسُولَ الله صلی الله له وَسَلمَ آذرلك من ور في رکبوه وهو یف باییی فَقَالَ سول 
الله صلی الله عليه وَسَلُم: «إنثا له يَنْمَاكُمْ أن تخیفوا بآبانكم لیخبف حالف اللي أو 
لیسکت». 


قوله: «آدرك عمر وهو فى ركب» وفی رواية البخاری: وهو يسير فى رکب. وفی مسند 
یعقوب بن شيبة من طریق ابن عباس عن عمر: بینما آنا راکب أسير فى غزاة مع رسول الله صلی 
اله عليه وسلم «وهو يحلف بأبيه» زاد فى رواية: وكانت قريش تحلف يآبائها «ليحلف حالف / 
باللّه أو ليسكت» فى هذا الحديث من الفوائد الزجر عن الحلف بغير الله وإنما حص فى حديث 
عمر بالآباء لوروده على سببه الذ کور» أو حص لکونه كان غالبا عليه لقوله فى الرواية الأخرى: ۱ 
و کانت قريش تحلف بآبائهاء ویدل على التعمیم قوله: «من كان حالفا فلا يحلف إلا باللّه». وأا 
ما ورد فى القرآن من القسم بغير الله ففيه حوابان: : آحدهما: أن فيه حذفا: والتقدیر ورب الشمس 
ونحوه الثانى: أن ذلکم يختص باللّه» فإذا أراد تعظیم شيء من مخلوقاته أقسم به» ولیس لغيره ذلك. 
وأما ما وقع ما يخالف ذلك كقوله صلى الله عليه وسلم للأعرابى: «أفلح وأبيه إن صدق»؟ فأحیب 
عنه بان ذلك كان قبل النهى أو بأنها كلمة جارية على اللسان لا يقصد بها الحلف كما حری على ] 
لسانهم عقرى حلقى وما أشبه ذلك أو فيه إضمار اسم الرب كأنه قال: ورب أبيه» وقيل: هر 
حاص ويحتاج إلى دليل. وحكى السهيلى عن بعض مشايخ أنه قال: هو تصحيف وإفا كان واللّه 
قصرت اللامان واستنکر القرطبى هذا وقال: إنه يخرم الثقة بالروايات الصحيحة» وأقوى الأحوبة 
الأولان قاله الحافظ فى الفتح» وقد بسط الكلام فيه. وأحاديث الباب تدل على أن الحلف بغير الله 


(۶ ۱۵۳) انظر الذى قبله. 


۰ ۲- کتاب النذور والأعان ب ۸ - ح ۱۵۳۶ - ۱۵۳۶ ۹ 
ا ا ا ا بات ات = 


لا ينعقد؛ لأن النهى يدل على فساد المنهى عنه وإليه ذهب الجمهور؛ وقال بعض الحتابلة: إن 
الحلف بنبينا صلى الله عليه وسلم ينعقد وتحب الكفارة. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخحرجه الشيخان. 
زمة ¬ ٿت۹] 
ی دم : قا وا اق ١‏ لع 6 اھ فده 5 ماقام هاه 
١ ۵‏ - حدثنا قتيبة حدثنا أبو حالد الأحمر عر عن الحَسَنٍ نع اللو عن سعد بن 


نی آن این عفر ميم رحلا بفول: لا که َال برا عم لا يُحْلْفْ یر لله» فإني 


سیف رول الو لى له عابو وسم غود : «من حل بغیّر ال فد كف » أو أظرك». 

۳ هذا کیت نت لش مر الیلم أن وله «فقد کف أو أشْرَك» عَلَى لتفییط 
لته في ذلك خویت ان حم أذ لي صلی اله عليه سم شيع مر تشون وأبي 
وبي فقال: دألاً إن الله ناكم أن تخیفوا بابائكم». وخدیت ابي هُريْرَة سره غن الي ملي 
له عليه سم أنْهُ قال: «من قال في خلفه: واللات وَالْعُرَى؛ فلیقل: لا ها الله . 

قال أبو عِيسّى: هذا مثل ما روي عن النبي على له علبه وَسَلم آنه قال: «إث الرَيَاء 
شرڭ» وقد فَسَرٌ ب نض اهل الم من لقن كان برجو بِقَاءَ ره یفن عَمَلا 
صالخا [ الكهف: ۰ الآية قالَ: لا يُرَائْي 

قوله: «من حلف بغير الله؛ فقد كفرء أو أشرك» كذا وقع فى بعض النسخ بلفظ: أو» وكذا 
ذكره الحافظ فى الفتح نقلا عن جامع الترمذى بلفظ: أوء وقع فى بعضها وأشرك بالواوء وكذا 
ذكره الحافظ فى التلخيص نقلا عن النرمذی بالواو» وقال الحافظ فى الفتح: والتعبير بقوله: «فقد 
كفر أو أشرك» للمبالغة فى الزحر والتغليظ فى ذلك وقد تمسك به من قال بتحريم ذلك. 

قوله: «هذا حديث حسن» قال الحافظ فى الفتح: وصححه الحاكم» وقال فی التلخيص: قال 
البيهقى: لم يسمعه سعد بن عبيدة من ابن عم قال الحافظ: قد رواه شعبة عن منصور عنه قال: 
كنت عند ابن عمر؛ ورواه الأعمش عن سعد عن أبى عبد الرحمن السلمى عن ابن عمر..انتهى» 
«من قال فى حلفه باللات والعزی» صنمان معروفان فى الجاهلية «فليقل: لا إله إلا اللّمه قال 
الحافظ: وإنما آمر الحالف بذلك بقول لا له إلا اللّه؛ِ لکونه تعاطی صورة تعظیم الصنم» حيث حلف 
به. قال جمهور العلماء: من حلف باللات والعزی أو غیرهما من الأصنام» أى: قال: إن فعلت کذا 


(۱۵۳۵) حدیث صحیح بشواهد له» وأحرجه: ابو داود (۳۲۵۱). 


۱۵۳5 - ۱۵۳۵ ح‎ - ٩ - ۸ کتاب النذور والأعان ب‎ -۰ EA 
ل ا س‎ 1 


فأنا بهودی أو نصرانی» أو بريء من الاسلام أو من النبى صلى الله عليه وسلم؛ م تتعقد رکینه: 
وعليه أن يستغفر الله ولا كفارة عليه» ويستحب أن يقول: لا إله إلا الله. وعن الحنفية: بمب 
الكفارة إلا فى مثل قوله: أنا مبتدع أو بريء من النبى صلى الله عليه وسلم. واحتج بایجاب 
الكفارة على المظاهر مع أن الظهار منكر من القول وزور كما قال الله تعالى» والحلف بهذه الأشياء 
منک » وتعقب بهذا الخبر؛ لأنه لم يذكر فيه إلا الأمر بلا إله إلا الله ولم يذكر فيه كفارة» والأصل 
عدمها حتى يقام الدلیل وأما القياس على الظهارء فلا يصح؛ لأنهم لم یوحبوا فيه كفارة الظهار: 
واستنوا أشياء لم يوجبوا فيها كفارة إصلاح مع أنه منكر من القول..انتهى. وحديث أبى هريرة ' 
هذا أحرجه الشيخان «الرياء شرك» روى ابن ماجه من حديث معاذ بن جبل: «إن يسير الرياء : 
شرك». , الحديث. وقد فسر ر بعض أهل العلم هذه الآية «لإفمن كان يرجو لقاء ربه فليعمل عملا 
صانخا4» اید مها ولا يشرك بعبادةربهاحدایه قال: .لا برای ایی آن المراد من الشرلد في 
هذه الآية الرياء وأطلق الشرك على الرياء تغليظا ومبالغة فى الز جر عنه. 
)٩(‏ باب ما جَاءَ فیمَن يَحْلِفْ بالْمْشي ولا يَسْتَطيِعْ زم۰ ۱ - ۱۰2] 
o۳‏ - قتا ادوس بن مُحَمّدِالْمَطَارُ الْبَصرِي» حَدَنَما عَمْرُو بن عاصِي عَنْ 1 

جنران قطان عَنْ نی عن أنس» فال: ی شا ی اام 8 
الله صَلّى للع وَسَلُمَ عن لت فَقَالَ : «إنّ الله لعي عن مشنیهاء مُرُوهَا قلتركبْ». 


e 7 0 


ولتت غ ذا علد ر ا ۳1 وقالوا: إِذَا تَذرَتٍ E‏ وید ) 
شا 


قوله: «عن عمران القطان» هو عمران بن داود بفتح الواو بعدها رای أبو العوام البصری» 
صدوق يهم؛ ورمى برأى الخوارج. 1 

قوله: «مروها فلتركب» فيه دليل على أن من نذر أن عشى إلى بيت الله وفيه تعذيبه نفسه؛ 
فعليه أن يرك المشى ويركبء وأما قوله: وفى تعذيبه نفسه» فيدل عليه حديث أنس الاتی. ) 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وعقبة بن عامر وابن عباس» أما حديث أبى هريرة: فلينظر 
من آحرجه. وأما حدیث عقبة بن عامر: فأخرجه الشیخان وغیرهما وأحرجه الترمذى أيضا فیما 


(ef)‏ حديث صحيح انفرد به الزمذی بهذا السیاق خالف فيه عمران القطان عن حميد الجماعة فى 
مده وهو فى صحيح البخاری وغيره عن حميد عن ثابت عن أنس فى قصة الرحل الذي نذر أن مج ماشیّه 
وأخرج البخارى (202855 وغيره حديث نذر المرأة من حديث عقبة بن عامر. 


- كتاب النذور والأعان ب ٩‏ - ح ١9685‏ - ۱۵۳۷ ۸1 
ا ااتتتلت ا سن سس 
يأتى. وأما حديث ابن عباس: فأخرجه أحمد وأبو داود عنه قال: جاءت اسرأة إلى النبى صلى الله 

عليه وسلم فقالت: يا رسول الله إن أحتى نذرت أن تحج ماشية شية فقال: «إن الله لا يصنع بشقاء 
أحتك شيئاء لتخرج راكبة» ولتكفر عن يمينها».. والحديث هذا سكت عنه آبو داود والنذری؛ 
ورجاله رحال الصحيح. 

قوله: «وحدیث أنس حدیث حسن صحیح غریب» وأخرج الشیخان معناه. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم وقالوا: إذا نذرت المرأة أن تمشى؛ فلت رکب 
ولتهد شاة» قد وقع فى حدیث عکرمة عن ابن عباس فى قصة أحست عقبة بن عامر عند أحمد: 
«فل ركب ولتهد بدنة» وفی لفظ عند أبى داود: فأمرها النبی صلی الله عليه وسلم أن ترکب 
وتهدى هدياء وقد بسط الكلام ماهتا الشوكانئ فى التيل من شاء الوقوف علیه فابرجع إلى الل 


ردس و و و 5 ره به 


۷ - حدقا ابو موی مُحَمَّدُ بْنُ نی دنا اهب الخارش حَدَنَنا ميد عن 
هن أنس» قال: مر لبي صل الله هرس بیع كيم ای تن اتیب فقال: «مَا 
بال هذا؟» قالوا: یا رَسُولَ الب ندر أن شي قَالَ: «إن الله عرَ وجل لغيي عن تغنریب 
هذا نفسة» قال: فأَمرة أن يركب. 
بن المی» دنا ان أبي عدي عن حُمَي عن آنس 
1 اله بو سم رای رل فذکر نخره. 

مَذا حَدِيثْ صَحیخ. 

قوله: «یهادی» بصيغة المجهول «بين ابنیه» أى: ,عشی بين ابنیه معتمدا علیهما كن ضعفه 
«فقال: ما بال هذا؟» أى: ما حال هذا الشیخ؟ «قالوا: نذر با رسول الله أن يمشى» وللنسائى 
فى رواية: نذر أن عشی إلى بيت الله «إن الله لغنی عن تعذیب هذا نفسه» هذا فاعل الصدر» 


ونفسه مفعوله «فأمره أن يركب» أى: لعجزه عن المشى. 
. قوله: «هذا حديث صحيح» أحرجه الجماعة إلا ابن ماحه. 


1 
1 


2 
ميك م و و 


حدننا محمد 


(۱۵۳۷) حدیث صحیح وأخرجه: البخارى ))١855(‏ ومسلم (۲٤۱۹)؛‏ وأبو داود (۰)۳۳۰۱ والنسائى 
7 (۳۸۲۱ - ۳۸۲۳). 


۸ ۰- كتاب النذور والأهان ب ۱۰ - ح ۱۵۳۸ 


(۱۰) باب في كرَاهية النذر [ع۱۱ - ت ۲۱۱ 
او ای وا و ی ان 
ن أبي هیر فال: ال رس ل الله صَلَى اللَهُ عليه وس «لا تننیژوا؛ فان اسر لا يغبي 
0 

قال: وَفِي الاب عَنْ ان عُمَرَ. 

قال بو جیسی: حَدِيث أبي هريره خدریت خسن صحیح. 

الم على دا ند عض أل الم ین تخاب اي صلى اله علد مرج 
کرهوا النذر. 

وَقَالَ عَبْدُ الله بن الْمُبَارَكِ: م نى الْكرَاهِيَةِ في النذر في الطَاعَة وَالْمَْصِيَةِ ون ندر الرّحُْلٌ 
له النذر. 

قوله: «لا تنذروا» بضم الذال وكسرها «فإن النذر لا يغنى» أى: لا يدفع أو لا ينفع «من 
القدر» بفتحتين أى: من القضاء السماوى «شيئا» فان المقدر لا يتغير «وإنما يستخرج به» أى: ؛ 
بسبب النذر «من البخيل»؛ لأن غير البخيل يعطى باختياره بلا واسطة النذر. قال القاضى: عادة 
الناس تعلیق النذور على حصول النافع ودفع الضاره فنهی عنه؛ فان ذلك فعل البخحلاء؛ إذ السخی , 
إذا آراد أن يتقرب إلى الله تعالى استعجل فيه وأتى به فى الحال؛ والبخیل لا تطاوعه تفسه بإخراج : 
شيء من يده إلا فى مقابلة عوض يستوفى أولاء فيلتزمه فى مقابلة ما سيحصل له ويعلقه على جلب 
نفع» أو دفع ضر وذلك لا يغنى عن القدر شيئاء أى: نذر لا يسوق إليه حيرا لم يقدر له ولا یرد 
شرا قضى عليه» ولكن النذر قد يوافق القدر فيخرج من البخيل ما لولاه لم يكن يريد أن يخرجه. , 
وقال الخطابى: معنى نهيه عن النذر: إنما هو التأكد لأمره وتحذير التهاون به بعد إيجابه. ولو كان 1 
معناه الزحر عنه حتى يفعل لكان فى ذلك إبطال حكمه وإسقاط لزوم الوفاء بى إذ صار معصية؛ و 
وما وحه الحديث أنه أعلمهم أن ذلك أمر لا جلب لهم فى العاحل نفعاء ولا يصرف عنهم ضرا | 
ولا يرد شيئا قضاه الله تعالى» بقول فلا تنذرواء على أنكم تد رکون بالنذر شيعا لم يقدر الله لكم 4 
أو ا اي ا ا 1 


الذى نذرتموه لازم لكم. قال الطيبى: تحريره أنه علل النهى بقوله: «فإن النذر لا يغنى من القدر». ۶ 
الا دی ا ل ا 


1 


بالطاغة فوفی به قلَهُ فيه اح ویک 


| ومسلم (1540).: وأبو داود (۴۲۸۸)» اسان‎ »)11۹٤( حديث صحیح, وأخرحه: البخاری‎ )١818( 
فى هذا الموضع بإسناده كما فى الرمذى.‎ »0814( 


۰- کتاب النذور والأعان ب ۱۰ - ح ۱۵۳۸ او 3 


زعمواء وكم نرى فى عهدنا جماعة يعتقدون ذلك لا شاهدو امن غالب الأحوال حصول المطالب 
بالنذر. وأما إذا نذرء واعتقد أن الله تعالى هو الذى يسهل الأمور > وهو الضار والنا شام ٠‏ والنذور 
كالذرائع والوسائل» فيكون الوفاء بالنذر طاعة ولا يكون منهيا عنه» كيف وقد مدح الله تعال حل 
شأن الخيرة من عباده بقوله: «يوفون بالنذر و و نی نذرت لك ما فى بطنى محرا وأما معدم 
«وانغا يستخرج به من البخيل» فان الله تعاى يحب البذل والإنفاق» فمن سحت ا ریحته فذلث. ولا 
فشرع النذور لیستخرج به من مال البخيل . .انتهى . 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أحرجه الجماعة إلا الترمذی ولفظه: نكي رس الس همك 
۱ الله عليه وسلم عن النذر وقال: «إنه لا يرد شيئاء وإنما یستخرج به من البخيل». 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» آحرجه الجماعة إلا أبا داو د. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم: 
كرهوا النذر» قال الخطابى: هذا باب من العلم غريب؛ وهو أن ينهى عن فعل شيء حتى إذا فعل 


كان واجباء وقد ذهب أكثر الشافعية ونقل عن نص الشافعى أن النذر مکروه, وكذا عن المالكية. 
وجزم الحنابلة بالكراهة. وقال النووى: إنه مستحب» صرح بذلك فى شرح المهذب. وروی ذلك 
عن القاضى حسين والتولى والغزالى» وجزم القرطبى فى الفهم بحمل ما ورد فى الأحاديث من النهى 
على نذر الحازاة فقال: هذا النهى عله أن يقول مشلا: إن شفى الله مريضى فعلى صدقة» ووحه 
الكراهة: أنه لما وقف فعل القربة المذكورة على حصول الغرض المذكور ظهر أنه لم يتمحض له نية 
التقرب إلى الله ما صدر منه, بل سلك فيها مسلك المعارضة؛ ويوضحه أنه لو لم يشف مريضه ۸ 
يتصدق عا علقه على شفائه» وهذه حالة البخيل؛ فإنه لا يخرج من ماله شيئا إلا بعوض عاحل 3 
على ما أحرج غالياء وهذا المعنى هو المشار إليه بقوله: «وإئما یستخرج به من البخيل» قال: وقد 
ينضم إلى هذا اعتقاد جاهل يظن أن النذر يوجب حصول ذلك الغرض, أو أن الله تعالى يفعل معه 
ذلك الغرض لاحل ذلك النذر وإليهما الإشارة فى الحديث بقوله: فإنه لا يرد شيئاء والحالة الأول 
تقارب الكفر والثانية خطأ صريح. قال الحافظ: بل تقرب من الكفر» ثم نقل القرطبى عن العلماء 
حمل النهى الوارد فى الخبر على الكراهة قال: والذى يظهر لى أنه على التحريم فى حق من يخاف 
عليه ذلك الاعتقاد الفاسد فيكون إقدامه على ذلك محرما والكراهة فى حق من ۸ يعتقد ذلك. قال 
الحافظ: وهو تفصيل حسنء ويؤيده قصة ابن عمر راوى الحديث فى النهی عن النذر؛ فإنها فى ندر 
امجازاة. .انتهى. 


۱۵۳۹ كتاب النذور والأيان ب ۱۱ - ح‎ -۰ Af 


)١١(‏ باب ما جاءَ في وَفَاء النذر [م۱۲ - ت۱۲] 

۹ - َتنا إسْحَق بن منطو احيرا یخی بن سَعِيدٍالْقَطَادُ عَنْ عبد لو بن 
عر عَنْ تاف عَن اي عَم عن عم فَالَ: قلسا: با رسول الي ني كنت رت أذ 
أَعْتَكف یله في المسلجد ارام في میت فَالَ: «أؤف بنذرك». 

قال: وي لباب عَنْ عَبْدٍ الل ن عرو ون عّاس. 

فا أبُو جیسی: خبیت عُمَرَ خییت حَسَن مخ 

وقذ ذهب بَعْضُ هل العم إلى هَذَا الخدیت قالوا: إذا اسلم الرَّحُلُ وَعَلَيْهِ تذر طَاعَةٍ 


وقال بض أهل العم من أصخاب اللبی صلّى الله عَلَيْه سل وَغَيْرهِمْ: لا اياف إلا 
بصوم. 


وقال آحرون من أَهْل الْعلم: ليس عَلَى امكف صو إلا آذ يُوحب على لبه صومًا؛ 
واختجوا بحدیث غُمر: أنه تذر أن يعتكف َة في الْحَاهِلِية مره اللبي صَلَى الله عليه وسم | 
الوفاء وَهْوَ ول امد ونک. 

قوله: «وف بنذرك» زاد البحاری فى رواية: فاععکف ليلة. 

قوله: «وفی الباب عن عبد الله بسن عمرو ؤابن عباس» أما حديث عبد اه بن عمرو: 
فأخر جه أبو داود وأما حديث ابن عباس: فأخر بحه ابن ماجه. 

قوله: «وحديث عمر حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 

قوله: : «وقد ذهب بعض أهل العلم إلى هذا الحديث» قال الشوكانى: في ایت عدر ردي 
الله عنه دليل على أنه يحب لوفاء بالنذر من الكافر متى أسلم» وقد ذهب إلى هذا بعض أصحاب 
الشافعى» وعند الجمهور : لا ينعقد نذر الكافر» وحديث عمر حجة عليهم maw‏ 
التبى صلى الله عليه وسلم لما عرف بان عمر قد تبرع بفعل ذلك؛ أذن له به؛ لأن الاعتكاف طاعة 
ولا يخفى ما فى هذا الحواب من المخخالفة للصواب» وأجاب بعضهم بأنه صلى الله عليه وسلم آمره 
بالرفاء استنحبابا لا وحوباء ويرد بأن هذا الجواب لا يصلح لمن ادعى عدم الانعقاد..انتهى. واستدل 
بقوله: فاعتكف ليلة». على جواز الاعتكاف بغير صوم؛ لأن الليل لیس بوقت صوم وقد أمره صلى 


(۱۵۲۹) جدیث صحیح. وأخرجه: البخارى (۲۰۳۲): ومسلم (۱3۵7)» وأبو داود (۰)۳۳۲۵ والنسائى 
(۹ ۸۲ - ۰۳۸۳۱ وابن ماجه (۱۷۷۲)- 


۰- کتاب النذور والأعان ب ۱۱ - ۹۲ - ح ۱6۳۹ - ۱۵۰ 1۸۵ 


الله عليه وسلم أن يفى بنذره على الصفة التی آوجبها. . وتعقب بأن فى رواية لسلم: يوماء بدل لیلت 
وقد جمع ابن حبان وغيره بأنه نذر اعتكاف یوم وليلة» فمن أطلق ليلة أراد بيومهاء ومن أطلق یوما 
أراد بليلته» وقد ورد الأمر بالصوم فى رواية أبى داود والنسائى بلفظ: أن النبى صلی اللّه عليه وسلم 
قال له: : «اعتكف وصم» أخرجه أبى داود والنسائى من طريق عبد الله بن بديل ولكنه ضعیف؛ 
- وقد ذكر ابن عدى والدارقطنى أنه تفرد بذلك عن عمرو بن دينار. قال فى الفتح: ورواية من روى 
يوما شاذة» وقد وقع فى رواية سليمان بن بلال عند البخارى: : فاعتكف ليلة» فدل على أنه لم يزد 
على نذره شيثاء وأن الاعتكاف لا صوم فيه وأنه لا يشرط له حد معين «وقال بعض أهل العلم 
من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم: لا اعتكاف إلا بصوم» وهو قول أبى حنيفة 
ومالك والثورى والأوزاعى» واستدلوا على ذلك بحديث عائشة قالت: السنة على المعتكف أن لا 
يعود مريضا... الحديث» وفيه: ولا اعتكاف إلا بصوم أخرحه أبو داود» وفى الحديث کلام 
«وقال آخرون من أهل العلم: ليس على المعتكف صوم...!لخ» وأجابوا عن حديث عائشة 
المذكور ما فيه من الکلام قال الشوكانى: وهذا هو الحق لا كما قال ابن القيم: إن الراجح الذى 
عليه جمهور السلف. أن الصوم شرط فى الاعتكاف» وقد روى عن على وابن مسعود: أنه ليس 
على العتکف صوم إلا أن يوجبه على نفسه» ويدل على ذلك حديث ابن عباس؛ أن النبى صلی الله 
عليه وسلم قال: «ليس على المعتكف صيام» إلا أن يجعله على نفسه» رواه الدارقطنی» وقال: رفعه 
أبو بكر السوسی» وغيره لا يرفعه» وأحرجه الحاكم مرفوعا وقال: صحيح الاسناد. 


(۱۲) باب ما جَاءَ كيف كان ي َمِينُ اي صلی الله عله وسلم؟ (۱۳ - ت۱۳] 


2 


۰ حدقا علي ن حجر ابرا عبد لب مارك وَعَبة الله ن حقف عَنْ 
موس نع عن سام ند الوه ن أب ال کییرا ما کان رَسول الله صَلَى الله عَلَيْهِ 
سم یَخلف بهذه اليِيين: «لاً وَمُقَلّب الْقَلوب». 

قال یو عیسی: هذا حَدِيثُ حسن صحیخ. 

قوله: رلا ومقلب القلرب» لا لنفى الکلام السابق» ومقلب القلوب هو القسم به والراد 
بتقليب القلوب: تقليب أحوافا لا تقليب ذواتهاء وفيه جواز تسمية الله ما ثبت من صفاته على 
وجه يليق به» قال القاضى أبو بكر ابن العربى: فى الحديث جواز الحلف بأفعال الله تعالى: إذا 
وصف بها ول يذكر امه تعالى» وفرق الحنفية بين القدرة والعلم فقالوا: إن من حلف بقدرة الله 
تعالى؛ انعقدت كينه» وان حلف بعلم الله تعالى؛ ل م تنعقد؛ لأن العلم يعبر به عن المعلوم» كقوله 
تعالى: هل عندكم من علم فتخرجوه لنا#؛ والجواب: أنه هنا مبجاز إن سلم أن المراد به المعلوم 


(۱84۰) حديث صحیح, وأخرحه: البخارى (11۲۸)» وأبو داود (۳۲۹۳)» والنسائى (۰)۳۷۷۰ وابن 
ماحه (۲۰۹۲). 


3 ۰- كتاب النذور والأيمان ب ۱۲ - 2-۱۳ ۱۵6۱-۱۵6۰ 


الکلام إغا هو فى الحقيقة. قال الراغب: تقلیب الله القلوب والأبصار؛ صرفها عن رأى إلى رأى؛ 
قال: ويعبر عن القلب عن المعانى التى تختض به من الروح والعلم والشجاعة. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخحرجه الجماعة إلا مسلما. 


(۱۳) باب ما جَاءَ في اب م من آغتق رب م4 ۱ ات ۱8۶] 


وم و 


0 -حَدَئنَا قبت حَدَنًا له عن ابْن لاه عن عم ن علي بن الحسین بن علي 
ابن ابي طالب عَنْ سَعِيدٍ ابن مان عَنْ سن 
يَغِْقَ رجه بفرجه». 

ofl f وب‎ 2 A DAE E کر را السلا‎ 

قال: وقي الاب عن عائشة وَعَسْرِو بن عَبْسّة وان عباس وَوائْلة بن الاسقع وأبي أمَامَة 
عفن غاب كب نم 

قال او جيسى: حديٿ أبي هريره ها خدیت حَسَنْ صَحِيحٌ غريب من هَذَا لح 

وان لاد اسه ريد بن عبد اهب أسامة بن الها رو نيب قذ رَوى عَنهُ مَاِكُ 
ان ووو للم 

قوله: «باب ما جاء فى من أعتق رقبة» ذکر الترمذی فى هذا الباب حدیت آبی هريرة فى 
واب العتق ثم عقد فیما بعد بابا آنحر بلفظ: باب ما جاء فى فضل من أعتق» وذکر فيه حدیث أبى 
أمامة رضی الله عنه فى فضل العتق» والظاهر أن فى هذا تکرار بلا فائدة» ولو عقد واحدا من 
هذين البابين وأورد فيه هذین الحديئين كما فعل صاحب النتقی لكان أحسن. 

قرله: «عن عمر بن على بن الحسين» بن على ب بن أبى طالب الهاشى الدنی؛ صدوق فاضل ۱ 
«عن سعيد بن مرجانة» هو ابن عبد الله على الصحيح ومرجانة أمه حجازی» وزعم الذملی أنه ˆ 
ابن يسارء ثقة فاضل» من ٠‏ الثالثة, 

قوله: «من أعتق رقبة مؤمنة» هذا مقيد لباقی الروايات المطلقة» فلا يستحق الثواب المذكور الا 
من أ تق رقبة مومنة «اعتق الله من باب الشاکلة وراد أنحاه الله «منه» أى: من العتق بالكسر 
«بکل عضو منه» أى: من العتق بالفتح؛ والعنی: أنى الله تعالى بکل عضو من العتق بالفتح عضوا 

من المعتق بالكسر من النار «حتى يعتق» أى: الله سبحانه وتعالى «فرجه» باللصب أى: فرج العتق 
بالكسر «بفرجه» أى: بفرج المعتق بالفتح. واستشكله ابن العربى فقال: الفرج لا يتعلق به ذنب 
يوجب النار إلا الزناء فان حمل على ما يتعاطى من الصغائر كالمفاحذة؛ لم يشكل عتقه من البار | 


.)۱۰۰۹( حديث صحیح, وأحرحه: البخارى (۰0۲۰۱۷ ومسلم‎ )١841( 


۰ - کتاب النذور والأعان ب ۱۳ - 2-۱6 ۱۵۶۱ - ۱۵۲ AV‏ 
سس سس وس سے 


بالعتق» وإلا فالزنا كبيرة لا تكفر إلا بالتوبة. قال: فیحتمل أن يكون الراد أن العتق يرجح عند 
المؤازاة بحيث يكون مرجحا لحسنات العتق ترجیحا يوازى سيئة الزنا..انتهى. قال احافظ: ولا 
احتصاص لذلك بالفر ج» بل يأتى فى غيره من الأعضاءء كاليد فى الغصب مثلا. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة وعمرو بن عبسة وابن عباس ووائلة بن الأسقع وأبى أمامة 
وكعب بن مرة وعقبة بن عامر» أما حديث عائشة: فلينظر من آحرجه. وأما حديث عمرو بن 
عبسة بفتح العین الهملة والوحدة والسین الهملة: : فأحرجه أبو داود. وأما حديث ابن عباس: فلينظر 
من أحرجه. وأما حدیث وائلة: فأحر جه الا کم. وأما حدیث آبی آمامة: فأحرجه الرمذى وسیأتی. 
وأما حدیث کعب بن مرة: فأحرجه أحمد وآبو داود. وأما حدیث عقبة بن عامر: فأخرجه الحاكم. 

قوله: «حدیث أبى هريرة حدیث حسن صحیح غريب من هذا الوجه» وأحرجه البخاری 
ومسلم. 

قوله: «وهو مدینی ثقة» قال احافظ ثقة مکثر. 


(ع ۱) باب ما جاء ف في الرَجُل يَلْطِمْ حَادِمَهُ [م۱۵ - ت۱۵] 


۲ - خدنا بو کریبی حَدَننا الْمُحاربي» عن شم عن + ین عَنْ هلال بن 
ساف عَنْ سود بن مقن الْمرَنِي» ال : قد رایشا سَبْعَة إِخْوَةٍ ما نا ایغ را وَاجِدَةء 


E 


ماص اجا ی ی 

د ا ا ل 

وَقذ رَوَى غَيْرُ وَاجِدٍ هذا الْحَدِيث عَنْ حصن بن عَبْدِ الرّحْمَنِ فَذَّكَرٌَ بَعْضَهُمٌ ني 
الْحَدِيثْ: قَال: لها عَلَى وَحْهِهًا. 

«ما لنا خادم إلا واحدة» لفظ الخادم يطلق على الغلام والجارية. قال في القاموس: حدمه 
يخدمه ويخدمه حدمة فهو حادم وهی حادم وخادمة «فأمرنا النبى صلی الله عليه وسلم آن 
نعتقها» فيه حث على الرفق بالمماليك» وأجمع السلمون على أن عتقه بهذا لیس بواحب» ولا هو 
مندوب كفارة ذنبه فيه وإزالة إثم ظلمه قاله الطيبى. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أخرجه مسلم عنه مرفوعا: «من ضرب غلاما له حدا ۸ 
يأته» أو لطمه؛ فان كفارته أن يعتقه». 

قوله: «وهذا حديث حسن صحيح» وأحرحه مسلم من طرق. 


(۱۵۶۲) حديث صحیح وأخرجه: مسلم (۱۱۰۸): وأبو داود (26155 /ا51١ه).‏ 


3 ۰ - كتاب النذور والأعان ب ۱۵ - ح ۱۵۳ 


(۵ ۱) باب ها جَاءَ في كَرَاهِيةِ الْحَلِف بغر ملة الاملام زم۱ - ت۱5] 
۱9:۳ 2 حَدَننا ْحق بن يُوسْف الأزرق عَنْ شام الدستوالي: 
ن یحی بن آبي کی عن ' أبي قلابت عَنْ ابت بن الضّحَال قال : ال سول ا ال 
غلیّه وَسَلم: «من خلف بملهة عير الاسلام انیا قزر کت فال. 
قال او عیسی: هذا حلویث حسَن صحیخ. 


وقد احتلف هل الیلم في هذا إذا خلف الرّحُلُ بيلّة يى الاسلام؛ فقال: هو یه ودی أ 
نصترانی إن قعل كذا وکذه فَفَعَلَ ذلك الي فَقَالَ بنضهم: قد] أنى عَظِيمّاء ولا كَفَارَةٌ 
عل وهو قول أهل امین وب یقول مالك بن أن وى هذا لول دب آبو ی 

قال عض ُهل الم من آصنخاب الي صل الله عله سل رالابو وشیریم: عله ف 
ذلك الكفارَف وهو فول سفیان وَأَحْمَدَ واسخو 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية الحلف بغير ملة الإسلام» فى بعض النسخ باب ما جاء فى 
كراهية الحلف بغير ملة الإسلام» وفى بعضها باب ما جاء فيمن حلف علة غير ملة الاسلام. 

قوله: «عن ثابت بن الضحاك» هو أبو يزيد الأنصارى الخزرحى» كان من بای تحت الشجرة 
فى بيعة الرضوان وهو صغير ومات فى فتنة ابن الزبیر. 

قوله: «من حلف علة» بكسر اليم وتشديد اللام: الدين والشريعة» وهى نكرة فى سياق 
الشرط فتعمه جي میم الملل كاليهودية والنصرانية والدهرية ونحوها «غير الإسلام» باطر صفة ملة 
«کاذبا» أى: فى حلفه «فهو كما قال» قال فى الفتح: يحتمل أن یکون الراد بهذا الکلام التهدید 
والبالغة فى الوعيد لا الحكم. کان قاله فهو مستحق مثل عذاب من اعتقد ما قال» ونظیره من ترك 
الصلاة فقد کف أى: استوحب عقوبة من كفر. وقال ابن المنذر: ال بكو حيو 
أكفر» بل المراد أنه كاذب كذب المعظم لتلك ابمهة. وقال: احتلف فيمن قال الكفر بالله ونحوه: إن 

فعلت ثم فعل» فقال ابن عباس وأبو هريرة وعطاء وقتادة وجمهور فقهاء الأمصار: لا كفارة عليه 
ولا يكون کافرا إلا إن أضمر ذلك بقلبه. قال الأوزاعى والثورى والحنفية وأحمد وإسحاق: هو ین 
وعليه کفارة. قال ابن النذر: والاول أصح لقوله صلی الله عليه وسلم: «من حلف باللات 

والعزی فلیقل: لا إله إلا ال وم یذکر کفارت زاد غیره: و کذا قال من حلف .علة سوى الإسلام 
فهو كما قال. فاراد لتفلیظ فى ذلك حتى لا يحترئ أحد علیه. قال ابن دقیق العید: احلف بالشيء 


أ 


(۱۵۳) حديث صحیح وأخرحه: البخاری (۰۱۳۹۶ ۰1۰٤۷‏ ۰1۱۰۰ 5581):, ومسلم (۱۱۰)» وأبو 
داود (۳۲۰۷)» والنسائى (۰۳۷۷۹ ۰۳۷۸۰ ۳۸۲۲ وابن ماحه (۲۰۹۸). 


۸4 ۱۵6 - ۱٥٤۳ح‎ - 1٩ - ۱۵ کتاب النذور والأعان ب‎ ٠ 


حقيقة هو القسم به وإدخال بعض حروف القسم عليه كقوله: والله» وقد يطلق على التعليق 
بالشيء بين کقوهم: من حلف بالطلاق» فالمراد تعليق الطلاق» وأطلق عليه الحلف لمشابهته لليمين 
فى اقتضاء الحنث أو المنع. وإذا تقرر ذلك فيحتمل أن يكون المراد المعنى الشانی لقوله: كاذباء 
والكذب یدخل القضية الإخبارية التى يقع مقتضاها تارة» ولا يقع أحرى» وهذا بخلاف قولنا: 
: وال وما آشبهه, فليس الإخبار بها عن أمر خارجى بل هى لانشاء القسم» فتكون صورة الحلف 
هنا على وجهين: أحدهما: أن تتعلق بالمستقبل كقوله: إن فعل كذا فهو يهودى. والشانی: تتعلو 
بالماضى كقوله: إن كان كاذبا فهو يهودى» وقد يتعلق بهذا من لم ير فيه الكفارة لكونه م يذكر 
فيه كفارة بل جعل المرتب على كذبه قوله: «فهو كما قال». قال: ولا يكفر فى صورة الماضى إلا 
إن قصد التعظيم» وفيه حلاف عند الحنفية لكونه تنجيزا معنى فصار كما لو قال: هو يهودى. 
ومنهم من قال: إذا كان لا يعلم أنه يمين لم يكفرء وإن كان يعلم أن يكفر بالحنث به كفر؛ لكونه 
رضى بالكفر حيث أقدم على الفعل. وقال بعض الشافعية: ظاهر الحديث أنه يحكم عليه بالكفر إذا 
كان كاذبا. والتحقيق التفصيل» فان اعتقد تعظيم ما ذكر كفر» وان قصد حقيقة التعليق فينظر» فان 
كان أراد أن يكون متصفا بذلك كفر؛ لأن إرادة الكفر کف وان أراد البعد عن ذلك لم يكفرء 
لكن هل يحرم عليه ذلك أو يكره تنزيهاء الثانى هو المشهورء كذا فى النیل. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخرجه الجماعة إلا أبا داود. 


(015) باب [۱۷۵ - ت ۱۷] 


6 - حللنا مَحْمُودُ بن يلان حَدَئنَا وکین عَنْ سيان عَنْ يَحْبَى بن سي عَنْ 
عاص قال: قلت: يا رَسُولَ الله إن آختي رت أن تشي إلى الت حافية غَيْرَ متیر 
تسم اه 


قالَ: وَفِي الاب عن ابن عباس. 


قال آپو عیسی : ۳ حَدِيث حسن 
وَالْعَمَلُ عَلَى هذا عند أهل العم وه قَوْلُ أَحْمّدَ وَإِسْحَقَ. 


(4 ۱۵4) حديث صحیح وأخرجه: البخارى :)١1557(‏ ومسلم ( ۰0۱16 وأبو داود (۳۲۹۳). والنسائى 
(TAYE ۰۳۸۲۳(‏ 


۱۵4۵ - ۱۵46 کتاب النذور والایمان ب ۱5 - ۱۷ - ح‎ -۰ EE 


قوله: «عن عبيد الله بن زحر» بفتح الزاى وسكون المهملة الضمرى مولاهم الإفريقى» صدوق 
يخطئء» من السادسة «عن أبى سعيد الرعينى» براء مضمومة وعين مهملة مصغرا اسه جعثل بضم 
الحجيم والمثلثة بينهما مهملة ساكنة ابن هاعان بتقديم الهاء القتبانى بكسر القاف. وسكون المثناة 
بعدها موحدة الصری: صدوق فقیه. من الرابعة «عن عبد الله بن مالك الیحصبی» بفتح التحتانية 
و سکو ون المهملة وفتح الصاد المهملة بعدها موحد مصرى صدوق. من الثالثة. 

قوله: «إلى البيت» أى: إلى بيت الله «حافية» أى: غير منتعلة «إن الله لا بصنع بشقاء 
أختك» فتح الشی ین أی: بتعبها ومشقتها «شيئا» أى: من الصنع؛ فإنه منزه من رفع الضرر وحلب 
الخ اال كب تي ». وفی رواية الشیخین: «لتمش ول رکب» قال الحافظ فى الفتح: وإنما 
أمر الناذر فى حديث أنس أن تركب حزما وأمر أحت عقبة أن تمشى وأن تركب؛ لأن الناذر فى 
حديث أنس كان شيخا ظاهر العجز وأحت عقبة لم توصف بالعجزء فكأنه أمرها أن تمشى إن 
قدرت وتر کب إن عجزت..انتهى. قلت: حديث أنس الذى أشار إليه الحافظ» قد مر فى باب من 
يحلف بالمشى ولا يستطيع. 

(۱۷) باب رمم 3 - ت۱۸] 


دفوو 


6 - دنا اسحق إن مَنصُورء دنا أو مرف حَدَنَنا الأوْرَاعِي حَدَنَنَا الزضري؛ 
عَنْ حْمَيْدٍ ن عبد الحم عن أبي هُرَيْرَة قال: قال سول الله صَلَّى اللهُ عليه وسلم: «من 
خلف نکم فقال في خلفه: واللآت والغزی؛ فلشل: لا ره ل ومن قال: تقال 
آقامرك؛ فلِنَصَّقَ». 

كروت ان يدخ سو 

و مره هو اولاني الجنصي, امه عبد اقوس بن الْحَجّاج. 


(۱۵۶۵) حدیث صحیح وأخرجه: البخاری (۰)4۸1۰ ومسلم :)١5417(‏ وأبر داود (۳۲6۷) واللسائی 
(۰۳۷۸۸ رابن ماجه (۲۰۹5). 


۰- كتاب النذور والأعان ب ۱۸ - 1۹٩‏ - 2 ۱۵65 - ۱۵۷ وفع 


و ۳۳ 
(۱۸) باب ما جَاء في قضاء النذر عن ات (ع۱۹ - ت9١]‏ 


۹ - حلا َي خلت ايٿ عن ان شاب عن عبد اله بن عَبْدِ الله بن عة 


ی ن ان عباس : أن سَعْدَ بْنَ عُبَادَةَ | انمي ول اله ي الله له وي ر Ee.‏ 


ور درد رز 2 


امه توفیت قبل آن ان فقال الب صَلَى اله له وَسَلَمَ: «افض غنهّا». 
قال ابو عیسی: هذا حَدِيثْ حَسَنّ صحیح. 
قوله: «اقض عنها» فيه دليل على قضاء الحقوق الواجبة عن الميت» وقد دی امور ی ن 

من مات و علیه ندر مالى؛ فانه يجب قضاژه من رأس ماله وإن م يوصء إلا إن وفع لنذرافى 

مرض الوت فیکون من الثلث. وشرط المالكية واختفية أن یوصی بذلك مطنقا. قال القاضى 

عیاض: اختلفوا فى نذر أم سعد هذاء فقیل: كان نذرا مطلقاء وقیل: كان صوماء وقيل: عتقا. 

وقيل: صدقة. واستدل كل قائل بأحاديث جاءت فى قضية أم سعد, والأظهر أنه كان نذرا فى المال 

أو نذرا مبهماء ومذهب الجمهور أن الوارث لا يلزمه قضاء النذر الواجب على الميت إذا كان غي 

مالى» وإذا كان ماليا ككفارة أو نذر أو زكاة وم يخلف تركة؛ لا یلزمه. لكن يستحب له ذلك. 

وقال أهل الظاهر: يلزمه لهذا الحديث. وعند الجمهور الحديث محمول على التبر ع» قاله الطيبى. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أصله فى الصحيحين. 


(۱۹) باب ما جَاءَ في فطل مَنْ أَعْتىَ [م۲۰ - ت۲۰] 


ر ام و و لس 


۷ -حَدَننا محمد بن عبد الأغلى, حدننا عِمْرَاكٌ بن غُيينة هو او سُفْيَانَ بن عیشة 


عن خصين» عن سیم بن أبي الْجَعْل عن أ بي أُمَامَة وَغَيْرِو من أصخاب النبي ˆ صلی الله عَلَيْهِ 


سم عن ابي صَلَى اه یه وَسَلُمَ قال: ار للم او انرأ شيت + کان فكاكة 


مِنَ الثار؛ يُجْزِي کل عضو منۀ غطرا من وآیما اشری مُسْلِمٍ عق افرآتین مُسلمتین؛ 
کانتا فَكَاكَهُ من النار؛ يُجزي کل 2۶ غطر مهما ضرا وا اطرأة یمه أغتقت ار 


شم كانت فکاکها ین ره بُخري کل عضو نها ضرا منها». 


٩(‏ ۶ ۱۵) حدیث صحيح, وأخرجه: البخاری (۰)۲۷۲۱ ومسلم (۰)۱۱۳۸ وأبو داود (۳۳۰۷) والتسائی 
(۱ ۰۳۸۲ ۰۳۸۲۷ وابن ماجه (۲۱۳۲). 
(۶۷ ۱۵) حدیث صحيح وفی إسناده کلام یسیر وأحرجه: ابن ماجه (۲۰۲۲) من حدیث کعب بن مرة. 


١640 ح‎ - ۱٩ كتاب النذور والأيمان ب‎ - ۰ e4۲ 


قال بو عِبسى: هذا خریث حَسَنْ صَحِيحٌ غريب من هذا لو 

قال بو عیسی: وَفِي الْحَدِيثٍ ما يذل عَلَى أن عت الذکور لِلرحَال فطل مِنْ عق الاناث» ٠‏ 
لقول رَسُول الله صلی الله عله وسلم: «من أغتق اما مسیما+ كان فَكَاكَهُ من الثار؛ يُجزي 
کل عضو مِنهُ عضرا منه». 

قوله: «حدثنا عمران بن عيينة» الكوفى صدوق له أوهام «عن حصين» التصغيرء هو ابن عبد 
الرحمن السلمى أبو افذیل الكوفى نقق تغير حفظه فى الآخر. 

قوله: «أيما امرئ مسلم» فيه دليل على أن هذا الأجر مختص ممن كان من العتقین مسلما فلا 
آحر للكافر فى عتقه إلا إذا انتهى أمره إلى الاسلام «أعتق أمرأ مسلما» فيه دليل على أن هذا الأجر 
مختص .من أعتق أمرأ مسلما. ولا حلاف فى أن معتق الرقبة الكافرة مثاب على العتقء ولکنه لیس 
کثواب الرقبة المسلمة «كان فكاكه» بفتح الفاء و کسرها لغة أى: خلاصة «يجزئ» باهمزة من 
الاجزای كذا فى النسخ الحاضرة. وذكر صاحب المنتقى هذا الحديث وعزاه إلى الترمذی بلفظ: 
تجزی بغير ا همزة. قال الشوكانى فى شرح المنتقى: قوله: يحزى بضم الياء وفتح الزاى غير مهموز» 
فالظاهر أن ز نسخ الترمذی مختلفة فى هذا اللفظ. والحديث دليل على أن العتق من القرب الوجية 
للسلامة من النار» وأن عتق الذکر أفضل من عتق الأنثى. وقد ذهب البعض إلى تفضيل عتق الأنشى 
على الذ کر . واستدل على ذلك بأن عتقها یستلزم حرية ولدهاء سواء تزوجها حر أو عبد وحرد 
هذه المناسبة لا يصلح لعارضة ما وقع التصریح به فى الأحاديث من فكاك الق إما رحلا أر 
أمر أتير تین؛ وأيضا عتق الأنثى رعا أفضى فى الغالب إلى ضياعها لعدم قدرتها على التكسب بخلاف 
الذكر. قال فى الفتح: وفى قوله: «أعتق الله بكل عضو عضوا» منه إشارة إلى أنه ينبغى ألا يكون 

فى الرقبة نقصان لتحصيل الاستيعاب. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» ولأحمد ولأبى داود معناه من رواية كعب بن مرة 
أو مرة بن كعب السلمى وزاد فيه: «وأما امرأة مسلمة أعتقت امرأة مسلمة؛ كانت فكاكها من 
النار؛ یجزی بكل عضو من أعضائها عضوا من أعضائها». : 


۱- كناب السير ب ۱- ح ۱۵۸ ۹۳ 
ا کک ا س 


۱ یتاب الْسيَرِ 
عن رَسُول الل ی ال عل سل 
قوله: «كتاب السير عن رسول الله صلى الله على وسلم» السير بکسر المهملة وفتح 
التحتانية: جمع سيرة» وأطلق ذلك على أبواب الحهاد؛ لأنها متلقاة من أحوال النبى صلى الله عليه 
وسلم فى غزواته. 
)١(‏ باب ما جاء في الدَعْوَةٍ قَبْلَ ال [۱۵ - ت۱] 


۸ - دنا ی د و و 1 
E‏ ا تمد هبو ثري ا تا شيف وول لم ل 
عليه وس دعوم َأنَاهُمْ سَلْمَانُ فقال لَهُم: نما آنا رخل ینکم ۾ ارسي ترون ارب 


مر 


طيغونني» فان الك فلکم مل الذي لا ويك ينل لين عَليْنَاء وان م | إا و 
ترکناکم علي واخطونا الجزية عَنْ ي وانتم صاغرون- قال: وَرَطَنَ ایهم بالفار سب وانتم 


غي مَحْمُودِينَ وَإِنْ تن ناکم على سا قالوا: ما نحن باليي نعطي الْحرْيَة ولکنا 
ري و و 


نقایلکم فقالوا: یا عبد ی لا هد لنهم؟ قَالَ: ل فدعاهم نله ام نی بثل هَذَاء نم 
قال: انْهّدُوا له قال: فنهدنا سس فتختا ذلك الْقَصْر. 


و و موم 


قال: وَفِي اباب غن ريده فان بن مقر و عُمَرَ اي عَبّاس. 


(۱۵۸) إسناده ضعیف: لاحتلاط عطاء وانقطاعه بين أبى البخترى وسلمان الفارسی. 


484 ۰۱- كتاب السير ب ١‏ - ح ١848‏ 


ف هی ی سيو عت و لو و مق CA‏ و 3 
وَحَدِيث سلمان حَدِيث حَسَنْ لا نغرفه الا من خدیث عَطاء بن السّائبو. وسَیعّت مَحَمّدا 


OE‏ رل تين لنهلع رل غاه سا مات ون عر 


رو 


و 


وقذ ذهب بَعْضْ أَهْلٍ للم + ب تا ی ی له e‏ 


ع رو 


0 j ع‎ STE ا‎ ٤ RA ETE 
ان یدعرا قبل القتال. وهو قرّل إسحاق بن إراهيم قال: إن تدم ایهم في الدَعْرَةٍ‎ 
ْح کرد ذلك أخيب.‎ 

وقال بَعْضْ أهل العلم: لا دَعْوَة اليومَ. 

قال اخمد: لا أغرف الوم أحذا يدعى. 

ا لق وس ل لل لاف ميف قا مادو ب توت مر وش شم شش و E‏ هش با 

وقال الشافعى: لا یقاتا العده حتى يدعوا إلا أن یعجلوا عن ذلك فاد لم يفعل؛ فقد 


قوله: «عن آبی البخترى» بفتح الوحدة والمثناة بينهما حاء معجمة ساكنة امه سعید بن فيروز 
ا این ای عمران اطاقی»مولاهم الک وفىء ثقة ثبت فيه تشیع قليل» كثير الار رسال؛ من الثالفة «ألا 

ننهد إليهم؟» أى: لا ننهض إليهم «قال دعونى» أى: اتر کونی «أدعوهم كما کان رسول الله 
صلی الله عليه وسلم یدعوهم» أى: إلى الإسلام؛ فإن أبوا فإلى إعطاء الجزية عن يد وهم 
صاغرون. فان آبوا فإلى القتال «فإن أسلمتم فلكم مشل الذى لنا» أى: من الغنيمة والفيء 
«وعليكم مغل الذى علينا» أى: من أحكام المسلمين من الحدود ونحوها «وأعطونا الجرية عن يد» 
حال من الضمير أى: عن يد مواتية ععنی منقادين» أو عن ید کم ,معنى مسلمين بأيديكم غير باعثين 
بأيدى غير کم أو عن E‏ ل من الحزية ععنی نقدا مسلمة عن 
بد إلى ید أو عن ! م عليكم. فان إبقاءكم بالجزية نعمة عظيمة «وأنحم صاغرون» الشان من 
الضمير أى: إليهم بالفارسیة» أی: تكلم فیها «وإن یسم نابذناكم على سواء» 
قال المزرى فى النهاية: أى: كاشفناكم ب قاتلناكم على طريق مستقيم مستو فى العلم بالمنابذة منا 
ومنکم بأن نظهر لهم العزم على قتا ونخيرهم به إخبارا مكشوفا. والنبذ يكون بالفعل والقول 
فى الأحسام ونلعانی ومنه نباد العهد: إذا أنقضه وألقاه إلى من كان بينه وبینه..انتهی. 

قوله: «وفی الباب عن بريدة. »> أما حدیث بريدة: فأحرجه مسلم. وأما حدیت النعمان: 
فلینظر من أخرجه. وأما حدیث ابن عمر: فأخرجه مسلم. وأما حدیث ابن عباس: فأعرجه أحمد 
عنه قال: : ما قاتل رسول الله صلى اله عليه وسلم قوما قط إلا دعاهم. وأحرجه الحاكم أيضا. قال 
فى مجمع الزوائد: أخرحه أحمد وأبو يعلى والطبرانى» ورجاله رجال الصحيح. 

قوله: «وحديث سلمان حديث حسن» وأخرجه أحمد. 

قوله: «ورأوا أن يدعوا» بصيغة احهول أى: العدو «وهو قول إسحاق بن إبراهيم» يعنى 
إسحاق بن راهویه «وأن تقدم» بصيغة المجهول من التقدم «وقال بعض أهل العلم: لا دعوة 
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اليوم...لخ» . قال الحافظ فى الفتح: ذهب طائفة منهم عمر بن عبد العزيز إلى اشتراط الدعاء إلى 
الإسلام قبل القتال» وذهب الأكثر إلى أن ذلك كان فى بدء الأمر قيل انتشار دعوة الاسلام» فإن 
وجد من لم تبلغه الدعوة؛ م يقاتل حتی يدعى» نص عليه الشافعى. وقال مالك: من قربت داره 
قوتل بغير دعوة لاشتهار الإسلام» ومن بعدت داره فالدعوة أقطع للشك. وروى سعيد بن منصور 
بإسناد صحيح عن أبى عثمان النهدى أحد كبار التابعين قال: كنا ندعو وندع قال الحافظ: وهو 
منزل على الحالين المتقدمين. .انتهى. 


(۲) باب زم؟ - ت۲] 


۵4 ات تشعد زر يش ادن لعکی لكي بايي عند الله رح الالح هُوَ 


"د ةمه سم 


ابن أبي عُمَرٌ حا سيان بن عة عر عبد الملك بن نوفل بْن مساق عن ابن عصام 
لمر ع ابه - وَكَانت له صح - قال: کان رَسُولُ له صَلَّى اله عليه وَسَلم إذا بث 
عنما أو شرية تقول ای «إذا رأيتم مسنجدا أو سمعتم مُوَذْنا؛ فلا تقتلوا أَحَدَا». 


ر 


هه خت شر غ وکر کیت ابن فة 
قوله: «إذا رایعم مسجداء أو سمعتم مؤذنا» أى: إذا حققتم علامة فعلية أو قولية من شعائر 
٠‏ الاسلام «فلا تقتلوا أحدا» أى: حتى تميزوا المؤمن من الكافر. 
قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه أبو داود. 
(۳) باب في لیات وَالْغَارَاتِ [م* - ت ۳] 

۰ - حَدَلَنَا لأنصاري» دنا مي حَدَننِي مالك ٿن انس عَنْ خی عن أنس: 1 
سول الو صلی الله عل سل جين حرج إلى مر تاها َل وکا لا جَاءَ قوئ بل م 
فيه مام کا ا ا و 2 50 و ےت 1 و SI‏ رم واه 
یر عَليْهِمْ ختی يُصْبِحَ» فلمًا أَصْبَحَ حرجت يهود بِمَسَاحِيهِمٌ ومکاتلهم فلما راوه قالوا: 
متخن رفن وله مد I a‏ صلّی له له وش الله کب 


oar 


عربت خی إنا إا تزلنا بسَاحَةٍ قوم فساء صبَاحٌ الْمُذرين)» [ الصافات ۱۷۷ ]. 


٩(‏ 6 ۱۵) حديث ضعيف بلهالة عبد اللك بن نوفل بن مساحق» وابن عصام الزنی لا يعرف حالهما. 
واحدیت أخرجه: بر داود (۲۱۳۰). 

(۱۲۵۵۰) حديث صحیح وأخرجه: البخاری (۴۷۱ ۰۲۸۹۳ 65 ۲۹)» ومسلم (۰)۱۳۹۵ والنسائی (۰1۹ 
۱ وأبر داود (۰ ۰۲۹۹ ۳۰۰۹). 
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قوله: «باب فى البيات والغارات» حع الغارق قال فى بحمع البحار: تبييت العدو أن يقصد 
فى الليل من غير أن يعلم فيؤحذ بغتة وهو البيات..انتهى؛ وقال فيه: أغار أى: هجم عليهم من غير 
عامء والغارة اسم من الإغارة. 

قوله: «وكان إذا جاء بقوم ليلا لم يغر عليهم» من الإغارة «حتى يصبح» ليعرف بالأذان أنه 
بلاد الإسلام نیمسك. أو أنه من بلاد الكفار فيغير «خرجت يهود بمساحيهم» جمع مسحاة وهی 
اجرفة من الحديد وميمه زائدة من السحو ععنی الكشف والإزالة لما يكشف به الطين عن وحه 
الأرض «ومكاتلهم» جمع مکتل بکسر اميم وهو الزنبيل الكبير «قالوا: محمد» أى: هذا محمد أو 
حاء محمد «وافق والله محمد الخميس» بالنصب والعنی جاء محمد مع الخميس وهو اليش مى 
به؛ لأنه مقسم خمسة: المقدمة والساقة واليمنة والميسرة والقلب «خربت خيبر» خبرا أو دعاء «إنا» 
أى: معشر الإسلام أو معاشر الأنبياء عليهم الصلاة والسلام «وإذا نزلنا بساحة قوم» قال الطيبى: 
حملة مستأئفة بیان لمو حب حراب خیبر. وقوله: «الله أكبر» فيه معنى التعحب من أنه تعالى قدر 
نزوله بساحتهم بعدما أنذروا أثم أصبحهم وهم غافلون عن ذلك. وفى شرح مسلم: الساحة 
الفضای وأصلها الفضاء بين المنازل «فساء صباح المنذرين» فتح الذال المعجمة أى: الكفارء واللام 
للعهد. أى: بئس صباحهم لنزول عذاب الله بالقتل والإغارة عليهم إن لم يؤمنوا. وفيه اقتباس من 
قوله تعالى: «إأفبعذابنا يستعجلون فإذا نزل بساحتهم فساء صباح المنذرين). 


ا 
ا و روق 


۱ حدقا فة وَمْحَمّدُ بن بشار قالاً: دا ماب معا عَنْ سويد بن أبي 
عروبة عَنْ قتاذق عَنْ آنس» عن ابي طَلْحَة: أن الب صَلّى له عَلَيِْ وَسَلُم كان دا ظهر عَلَى 
وم ام بفزصیهم ان 

قال ابو عیسی: هذا خدیث حَسَنْ صحیخ, 

حب حت خن ي خوین خن منجخ 

موه A‏ و RE‏ 033 دي اعم ره مس نف مه ره 

وقد رحص قوم من أهل العلم في الغارة بالليل وان يبيتواء و کرهه بعضهم. 

وَقَالَ آخمه وَِمنْحَق: لا باس أن یت الْعَدُوُ یل 

ومغنى قوله: وافق مُحَ الخمیس يعني به الَْيْش. 

قوله: «كان إذا ظهر على قوم» أى: غلب عليهم «أقام بعرصتهم» العرصة بفتح المهملتين 
وسكون الراء بينهما: هى البقعة الواسعة بغير بناء من دار وغيرها «ثلاشا» وفى رواية البخارى: 
ثلاث ليال. قال الهلب: حكمة الإقامة؛ لإراحة الظهر والانفس, ولا يخفى أن محله إذا كان فى أمن 
من عدو طارق. والاقتصار على ثلاث يؤحذ منه أن الأربعة إقامة. وقال ابن الحوزى: إنما كان يقيم 


(۱۵۵۱) حديث صحیح» وأخرحه: البخارى (۳۰۵)؛ وأبو داود (5796), 
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ليظهر تأثير الغلبة وتنفيذ الأحكام وقلة الاحتفال فكأنه يقول: من كانت فيه قوة منكم فليرحع إلينا. 
وقال ابن المنير: يحتمل أن يكون المراد أن تقع ضيافة الأرض التى وقعت فيها المعاصى بإيقاع الطاعة 
فيها بذكر الله وإظهار شعار المسلمين. وإذا كان ذلك فى حكم الضيافة» ناسب أن يقيم عليها 
لاء لأن الضيافة ثلاثة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان «وحديث ید عن أنس حديث حسن 
صحيح» وآحرجه الشيخان. 

€3 باب في الفخريق والتخریب زم - ت5] 

مه حَد ی حَدنا لت عن ناي عن ای را : و رَسُولَ الله صَلَّى الله عَلَيْه 
سل شرق تخل يبي ابر وفطي وهي یه فأنزل له ما قطعتم من لينة أو 
ترکموها فَائِمَة على آصولها فيإذن الله يْخزي القاسقین [ الحشر: ۰ . 

وَفِي لباب عَنْ ابن عباسٍ. 

وَهَذَا خدیث حَسَنٌ صَّحِيحٌ. 

ب وَلَمْ يروا بَأسًا بقطع الأشجار وتحریب الْخُصُون 
" وکرة بعْضَهُم ذلك وهو قول الأوْراعي. 

قَالَ الأوزاعي: وَنْهَى بو کر الصّدْيقُ أن یقطع شَجَرًا مثیره أو يخرب عَابِرًاه وَعَمِلَ 
بِدَلِكَ الْمُسْلِمُون بَعْدَهُ. 

وَقَالَ الشافِعِى: لا با س بتري في أَرْض اعد وقطم الأْحَارٍوَالْمَار 

وقال أَحْمَّدُ: وق كوك في مَرَاضِعٌ لا يَحِدُونٌ مِنهُ بدا قام بِالعَبَثْ؛ فلا تُحرّقا. 

ال ٍسحی: التخریق سنة دا كان آنکی فیهم. 

قوله: «حرق» بتشديد الراء «نخل بنی النضيرء وقطع» أى: آمر بتحریق نخلهم وقطعها وهم 
طائفة من اليهود وقصتهم مشهورة مذكورة فى كتب السير کالواهب وفى تفسير سورة الحشر 
كالبغوى «وهى البويرة» بضم الموحدة وفتح الواو: موضع تخل لبنى النضير ««ما قطعتم من 
لینه4» أى: أى شيء قطعتم من نخله «وار ت ركتموها»» الضمير لما وتأنيشه؛ لأنه مفسر باللينة 
«لإقائمة على أصوها»» أى: لم تقطعوها ««إفبإذن الله4» أى: فبأمره وحکمه القتضی 


(۱۵۵۲) حديث صحيح وأخرجه: البخاری (5071: 64۸۸۶ ومسلم »)۱۷٤٩(‏ وأبو داود (5815)) 
وابن ماجه .)۲۸٤١ ۰۲۸۶ ٤(‏ 
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للمصلحة والحكمة «ولیبحزی الفاسقين)» أى: وفعلتم أو أذن لكم فى القطع بهم ليجزيهم على 
نستهم. واستدل به على جواز هدم ديار الکفار وقطع آشحارهم زيادة لفیظهم. قال النووی: اللينة 
اذ كورة فى القرآن هی آنواع التمر كلها الا العجوة. وقیل: کرام النحل» وقیل: کل النحل» وقیل: 
كل الأشجار. وقبل: إن أنواع نخل الدينة مائة وعشرون نوعا. 

قوله: «وفی الباب عن ابن عباس» لینظر من آحرحه. 

قوله: «وهذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 

قوله: «وقد ذهب قوم من أهل العلم إلى هذا...إخ» قال القارى: وفى هذا الحديث جواز 
قطع شجر الکفار وإحراقه» وبه قال الجمهورء وقيل: لا جوز. قال ابن افمام: يجوز ذلك؛ لأن 
القصود كبت أعداء الله وكسر شوكتهم وبذلك هذا يحصل ذلك» فیفعلون ما يمكنهم من التحريق 
وقطع الأشجار وإفساد الزرع. لكن إذا لم يغلب على الظن أنهم مأخوذون بغير ذلك فإن كان 
الظاهر أنهم مغلوبون وأن الفح باد كره ذلك؛ لأنه إفساد فى غير محل الحاجة وما أبيح إلا 
ھا. . انتهى. 

قوله: «وكره بعضهم ذلك وهو قول الأوزاعى. قال الأوزاعى: ونهى أبو بكر الصديق أن 
يقطع شجرا مثمراء أو يخرب عامراء وعمل بذلك المسلمون بعده». قال الحافظ فى الفتح: ذهب 
الحمهور إلى جواز التحريق والتخريب فى بلاد العدو» وكرهه الأوزاعى والليث وأبو ثور» واحتجوا 
بوصية أبى بكر ليو شه ألا يفعلوا أشياء من ذلك» وأحاب الطبرى بان النهى محمول على القصد 
لذلك بخلاف ما إذا أصابوا ذلك فى خلال القتال. كما وقع فى نصب المنجنيق على الطائف وهو 
خواماأجاب به فى النهى عن قتل النساء والصبيان» وبهذا قال أكثر أهل العلم ونحو ذلك القتل 
بالتغريق» وقال غيره: اما نهى أبو بكر جيوشه عن ذلك؛ لأنه علم أن تلك البلاد ستفت فأراد 
إبقاءها على السلمین..انتهی. 

قوله: «وقال أحمد: وقد تكون فى مواضع لا يجدون منه بدا» المعنى: أن الجيوش قد يحتاجون 
إلى التحريق الريب ولا يكون هم بد من ذلك فحيشذ يجوز «فأما بالعبث» أى: من غير 
ضرورد وحا-: افلا حرق» وکذا لا تخرب «إذا كان آتکی فیهم» آنکی أفعل التفضيل من 
النكاية, قال فى القاموس: نكى العدو؛ وفيه نكايةء قتل وجرح. وقال فى الصراح: نكاية جراحت 
كردن وبد سكاليدن و کشتن دشن رامن باب ضرب يضرب. 
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(ه) باب ما جاء في انب لغبيمَة زمه - ته] 


2 
GE و‎ 


۳ - حلا مُحَمّدُ ي يد المخاربی. حا اباط ن محم عَنْ یماد لتیمی 
عَنْ سيار عَنْ اي اه عن عن الي صَلَّى الله عَلَيِهِ سم قال: «إن اللّهَ لبي على 
1 الأييّاء»- أ قال: داي على انم واخلَ لي الغنانم». 

وي ان علي ويي در ود لو عرو ابي موی و تام 


قال آبو عیسی: ات يي مامه حَذِيك تسین صَحیح. 
َي مد با له سر وی يني مار وروی عله سيان ام و له نس جم 
o‏ 8 


وغير واحِارٍ 


و و و مه 


دا نز خطر سمل تق عن اقل و عد لخ عن وه خسن 
یر ی صلی ال َل وفطت على ناه بيت" : أغطيت جُوَامِع 
الكل ات + بالرغبی راجلت لي الغنائم وَجْعِلَتَ لي الأرْضُ مَسمْجدًا وَطَهُورًَا 
لت إلى الخلق کف خیم بي النبيون». 


هَذَا خلبیث حَسَنٌ صحیخ. 

قوله: یه و راء. 

قوله: «أو قال: أمتى على الأمم» أو للشك» أى: اما قال: فضلنی على الأنبياء أو قال: فضل 
ی «وأحل لنا الغنائم» قال الخطابى: : كان من تقدم على ضربين منهم من ۸ يؤذن له 

فى الجهاد فلم د تكن هم مغائم» ومنهم من أذن له فيه لكن كانوا إذا غنموا أشياء لم يحل لهم أن 
يا کلوه وجاءت نار فأحرقته» وقیل: المراد أنه حص بالتصرف فى الغنيمة يصرفها كيف شاع 
والأول أصوب» وهو إن مضی ۸ تحل لهم الغنائم أصلا قاله الحافظ. 

قوله: ا کب ۳ الله بن عمرو وأبى موسى وابن عباس» أما 
حديث علی: فلينظر من أخرجه. وأما حديث أبى ذر وغيره: فأخرجه امد فى مسنده بأسانيد 
حسان» قاله الحافظ فى الفتح فى كتاب التيمم تحت حديث جابر بن عبد اله ععنی حديث الباب. 


(۱6۵۵۳) حديث أبى أمامة صحيح؛ وإسناد رجاله كلهم ثقات رحال الشيخين إلا سيار الأموى الدمشقی 
وثقه ابن حبان. وقال الحافظ فى التقريب: صدوق» وحديث أبى هريرة أخرجه: مسلم فى صحيحه (۵۲۳)؛ عن 
يحبى بن أيوب» وقتيبة بن سعيد وعلی بن حجر عن إسماعيل بن جعفر بهذا الاسناد: ,کثله. 
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قوله: «حديث أبى أمامة حدیث حسن صحیح» تفرد به الزمذى» واحرج البحاری وغيره 
معناه من حديث جابر بن عبد الله «وسيار هذا يقال له: سيار موی بنى معاوية...». قال 
الحافظ فى الفتح: تابعى شامى أخرج له الزمذی وذكره ابن حبان فى الثقات..انتهى. وقال فى 
التقريب: سيار الأموى مولاهم الدمشقى قدم البصرة» صدوق من الثالثة قيل: اسم أبيه عبد الله. 

قوله: «فضلت» بصيغة احهول من التفضيل «على الأنبياء بست» أى: بست حصال 
«أعطيت جوامع الكلم» قال الحافظ: جوامع الكلم القرآن؛ فانه تقع فيه المعانى الكثيرة بالألفاظ 
القليلة» وكذلك يقع فى الأحاديث النبوية الكثير من ذلك. .انتهی. وقال ابن رحب فى كتابه جامع 
العلوم والحكم ما لفظه: جوامع الكلم التى حص بها النبى صلی الله عليه وسلم نوعان: أحدهما: ما 
هو فى القران كقوله تعالى: «إإن الله يأمر بالعدل والاحسان وایتاء ذى القربى وینهی عن | 
الفحشاء والمنكر والبغى» قال الحسن: لم تترك هذه الآية حیرا إلا أمرت به ولا شرا إلا نیت ۶ 
عنه. والثانى: ما هو فى كلامه صلى الله عليه وسلم وهو منتشر موجود فى الستن المأثورة عنه 
صلى الله عليه وسلم..انتهی. «ونصرت بالرعب» زاد أبى أمامة: «يقذف فى قلوب آعدائی» 
أخرجه مد وفى حديث جابر بن عبد الله المتفق عليه: «نصرت بالرعب مسيرة شهر»» قال 
الحافظ: مفهومه أنه لم یوحد لغيره النصر بالرعب فى هذه الدة, ولا فى أكثر منهاء أما ما دونها 
فلاء لكن لفظ رواية عمرو بن شعيب: «ونصرت على العدو بالرعب ولو كان بينى وبينهم مسيرة 
شهر»» فالظاهر اختصاصه به مطلقاء وإنما جعل الغاية شهرا؛ لأنه لم يكن بين بلده وبين أحد من 
أعدائه أكثر منه» وهذه الخصوصية حاصلة له على الاطلاق حتى لو كان وحده بغير عسكرء وهل 
هى حاصلة لأمته من بعده فيه احتمال..انتهى. «وأحلت لى الغنائم» زاد فى حديث جابر رضى 
الله عنه: «ولم تحمل لأحد قبلى» «وجعلت لى الأرض مسجدا» أى: موضع سجود لا يختتص 
السجود منها عوضع دون غيره» ويمكن أن يكون بحازا عن المكان المبنى للصلاة» وهو من حاز 
التشبیه؛ لأنه لما حازت الصلاة فى جميعها كانت كالمسجد فى ذلك؛ قال ابن التيمى: قيل: المراد 
جعلت لى الارض مسحدا وطهوراء وحعلت لغیری مسحدا وم تجعل له طهورا؛ لأن عیسی كان 
يسيح فى الأرض ویصلی حیث أدركته الصلاق وسبقه إلى ذلك الداژدی» وقيل: إنما ایح لهم فى 
موضع تيقنوا طهارته بخلاف هذه الأمة؛ فأبيح لها فى جميع الأرض إلا فيما تيقنوا بنحاسته» قال 
الحافظ: والأظهر ما قاله الخطابىء وهو أن من قبله إنما أبيبحت لهم الصلاة فى أماكن خصوصة 
كالبيع والصوامع» ويؤيده رواية عمرو بن شعيب بلفظ: «وكان من قبلى إنما كانوا يصلون فى 
كنائسهم» وهذا نص فى موضع النزاع فثبتت المخصوصية. ويؤيده ما أخرحه البزار من حديث ابن 
عباس نحو حديث الباب وفيه: «ولم يكن من الأنبياء أحد يصلى حتى يبلغ محرابه» «وطهورا» 
استدل به على أن الطهور هو الطهر لغيره؛ لأن الطهور لو كان الراد به الطاهر ل تلبت المنصوصية؛ 
والحديث إنما سيق لإثباتهاء وقد روى ابن المنذر وابن ابحارود باسناد صحيح عن أنس رضى الله عنه 
مرفوعا: «حعلت لى كل الأرض طيبة مسجدا وطهورا»؛ ومعنى طيبة طاهرة؛ فلو كان معنى 
طهورا طاهر ا؛ للزم تحصيل الحاصل «وأرسلت إلى الخلق كافة». وفى حديث جابر: «وكان النبى 
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صلى الله عليه وسلم يبعث إلى قومه خاصة وبشت بعثت إلى الناس عامة». قال الحافظ: ولا يعترض بأن 
نوحا عليه السلام كان مبعوثا إلى أهل الأرض بعد الطوفان؛ لأنه ل يبق إلا من كان مؤمنا معه» وقد 
كان مرسلا إليهم؛ لأن هذا العموم لم يكن فى أصل بعثته وإنما اتفق باحادث الذى وقع وهو 
انحصار الخلق فى الوحودین؛ بعد هلاك سائر الناس. وأما نبينا صلى اللّه عليه وسلم؛ لسرم رسا 
من أصل البعثة» فثبت اختصاصه بذلك؛ وأما قول أهل الوقف لنوح كما صح فى حديث الشفاعة 
«أنت أول رسول إلى أهل الأرض»: فليس الراد به عموم بعئته بل یات ازل ارسالهوعلنی 
تقدير أن يكون مرادا فهو خصوص بتنصيصه سبحانه وتعالى فى عدة آيات على أن إرسال نوح 
كان إلى قومه ول يذكر أنه أرسل إلى غيرهم «وختم بى النبيون» فلا نبى بعده صلى الله عليه 
وسلم «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 


(1) باب ما جَاءَ في سَهْم الیل رم" - ت1] 


ی ۳ و حم بن مده و راو و2 


۶ - حَدَتنَا أَحْمَّدُ بن عبدّة الضبي وحمید مد و قالاً: اسل بن اهر 


درول الو مل اله وس سم في 


عن عد له ره عن نامه عن ان مر 
الفقل: قرس يِسَهْميْنِء وَلِلرّحْلٍ بِسَهْم. 
ڌا مد ن ٿان حَدنََا عبد رخ ن مهدي عَنْ سيم ن أضر: نجوه 


رفي اباب عَنْ مُحمم ن حارية وان عباس وان ن ابي عَمْرَة عَنْ ايو وَهَذَا حَدِيث ابن 
عُمَرٌ خدیث خسن صحیخ. 
وَالْعَمَلُ على هذا عند اکتر ال الولم من اصخاب البي صَلّى الله عليه وَسَلَمّ وغیرجم 


وهر قول سقيان الثوري وَالأَوْرَاعِي مالك بْنٍ آنس وان المُبَارَك الشافبي وَأَحْمَد وا(سحق؛ 


a 


قالوا: لفارس َلانَة آسهم: سهم لَه وَسَهْمَّان لفرمیه وللراحل سَهم. 

قوله: «قسم فى النفل» أى: فى الغنيمة» قال فى النهاية: النفل بالتحريك الغنيمة وجعه آنفال 
«وللرجل بسهم». المراد من الرحل صاحب الفرس» والمعنى: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
أعطى الفارس ثلاثة أسهم» سهما له» وسهمين لفرسه يدل عليه رواية مد وأ بى داود بلفظ: أسهم 


للرجل ولفرسه ثلاثة أسهم: سهم له وسهمان لفرسه وفى لفظ: أسهم للفرس سهمين» وللرحل 


۰)۲۷۳۳( حديث صحیح وأخرجه: البخارى (۰۲۸۲۳ ۰)6۲۲۸ ومسلم (۱۷۹۲)» وأبو داود‎ )۱۵۵ ٤( 
.)۲۸۰ ٤( وابن ماجه‎ 
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قوله: «وفى الباب عن جمع بن جارية وابن عباس وابن أبى عمرة عن أبيه» آما حدیث بجمع 
وهو ب بضم الميم الأولى وفتح اجيم وكسر اليم الثانية الشددة : فأخرحه هد وأبو داود عنه قال: 
قسمت خيبر على أهل الحديبية فقسمها رسول الله صلى الله عليه وسلم على مانية عشر سهماء 
و کان اليش آلفا و خسمائة فیهم ثلاثة مائة فارس» فأعطى الفارس سهمین, والراحل سهما. وقال 
به واداود: إن حديث ابن عمر عمر أصح قال: وأتى الوهم فى حديث بحمع أنه قال: ثلاث مائة فارس 
وإنما كانوا مائتى فارس. وأما حديث ابن عباس: فأخرجه الدارقطتى عنه: أن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم قسم لمائتى فرس عخيبر سهمين سهمين. وأما حديث ابن أبى عمرة عن أبيه: فأحرجه 
أحمد وأبو داود عنه قال: أتينا رسول الله صلى له عليه وسلم أربعة تفر ومعنا فرس» فأعطى كل 
إنسان منا سهماء وأعطى الفرس سهمين؛ واسم هذا الصحابى عمرو بن محسن؛ كذا فى المنتقى. 
قوله: «وحديث ابن عمر حديث حسن صحيح» وأخرحه الشيخان؛ وله ألفاظ فى 
الصحيحين وغيره. 
قوله: «قالوا: لفارس ثلائة أسهم: سهم له وسهمان لفرسه. وللراجل سهم» وهو قول أبى 
يوسف وعمد صاحبی أبى حنيفة» وهو القول الراحح؛ واحتجوا بحديث ابن عمر الذکور فى الباب ‏ | 
وما فى معناه. وقال تفه رجه الله: ا ا له مما رواه هد _ 
ابن منصور الرمادى عن أبى بكر بن أبى شيبة عن أبى أسامة وابن تمير كلاهما عن عبيد الله بن 
عمر عن نافع عن ابن عمر فيما آحرجه الدارقطنى بلفظ: أسهم للفارس سهمين. وأحاب الحافظ فى . 
الفتح عن ذلك بأنه لا حجة فيه؛ لأن العنی: اسهم للفارس بسبب فرسه سهمين غير سهمه المختص 
به» وقد رواه ابن أبى شيبة فى مصنفه ومسنده بهذا الإسناد فقال: للفرس. وكذلك أرجه ابن أبى 
عاصم فى كتاب اهاد له عن ابن أبى شيبةء وكأن الرمادى رواه بالعنی. وقد أخرجه مد عن 
أبى أسامة وابن تير معا بلفظ: : أسهم للفرس» وعلى هذا التأويل أيضا يحمل ما رواه نعيم بن حماد 
عر عن ابن البرك عن عييد الله ثل رواية الرمادى أحرجه الدارقطتى. وقد رواه على بن الحسن بن 
شقيق وهو أثبت من نعيم عن ابن المبارك بلفظ: أسهم للفرس. واستدل له أيضا بحديث محمد بن : 
جارية الذی آشار إليه الترمذی وذكرنا لفظه وفيه: فأعطى الفارس سهمین والراحل سهما. وأجاب 2 
عنه الحافظ بأن فى إسناده ضعفاء ولو تبت يحمل على ما تقدم؛ لأنه يحتمل الأمرين» وابلمع بون از 
الروايتين أولى ولا سيما والأسانيد الأولى أثبت ومع رواتها زيادة علم. وأصرح من ذلك ما أحرحه ل 
أبو داود من حديث أبى عمرة: أن النبى صلی الله عليه وسلم أعطی للفرس سهمين» ولکل إنسان 1 
سهماء > فكان للفارس ثلاثة أسهم» وللنسائى من حديث الزبير : أن النبى صلى الله عليه وسلم ضرب 
له أربعة أسهم: : سهمين لفرسه وسهما له وسهما لقرابته. وقد استدل لأبى حنيفة بدلائل أخرىا # 
لا يخلو واحد منها عن كلام قادح للاستدلال. 1 


1 - کتاب السير ب ۷ - ج ۱۵۵۵ 2۰۲ 


ان << = 
)۷( باب ما جَاءَ في السرَیا [م/ا - ت۷] 
۵ - حَدَثَنَا مُحَبَّدُ بن یخی الأزدي الْبَصْري وأبو عَمَّار وغیر واج قالوا: حَدَنا 
رو وه . 5 قو »ا و مه 0 مه و 
وب إن هر ع أب عن ُو أن یعس عن الزفري عر فیدر الله بن عبر لاد بن 


مر ما و 


عبةه عن ین عباس قال: ال ول له صَلَى الله عليه وس «خَيْرُ الصّحَابَةِ أَربَعَة خير 
السَّرَايًا ارخ با حير اوش ارب آلافي لغب انا عشر فا من قل2». 


ع و ر 


ذا ای و د غریب لا ليده کبمر أَحَدٍ غَيْرُ خریم بن حازم واننا رو ي هذا 
الْحَدِيث عن الزهْرِي» عن اي صلی اله عليه وَسَلَمَمُرْسّلا. 

وذ روه ان ٿن علي لري عَن عقيل عَن الرهري عن شید الله بن عَبْدٍ الل عن 
ابن عَباس» عن اي صَلَى الله عليه وس 

وراه لت بن سغب عَنْ عقیل عن رین الي صل الله َيِه وَسَلَم را 

قوله: «باب ما جاء فى السرایا» جمع السرية وهی قطعة من ابلیش. قال فى النهایة: السرية 
هی طائفة من اميش يبلغ أقصاها آربع مائة تبعث إلى العدوء وجمعها السراياء موا بذلك لأنهم 
یکونون حلاصة العسکر وخیارهم من الشيء السری النفیس. 

قوله: «خير الصحابة» بالفتح جمع صاحب ولم يجمع فاعل على فعالة غير هذاء کذا فى النهاية 
«أربعة» أى: ما زاد عن ثلاثة قال أبو حامد: المسافر لا يخلو عن رحل يحتاج إلى حفظه» وعن 
حاجة يحتاج إلى التردد فيهاء ولو كانوا ثلاثة؛ لكان التردد واحدا فيبقى بلا رفيق» فلا يخلو عن 
حطر وضيق قلب. لفقد الأنيسء ولو تردد اثنان؛ كان الحافظ وحده قال المظهر: يعنى الرفقاء إذا 
كانوا أربعة حير من أن یکونوا ثلاثة؛ لأنهم إذا كانوا ثلائت ومرض آحدهم وأراد أن يجعل أحد 
رفيقيه وصى نفسه لم يكن ن هناك من يشهد بإمضائه إلا واحد» فلا يكفى؛ ولو كانوا أربعة؛ كفى 
شهادة اثنين؛ ولأن الجمع إذا كانوا أكثر یکون معاونة بعضهم بعضا أتم» وفضل صلاة الجماعة أيضا 
أكثرء فخمسة خير من أربعة» وكذا كل جماعة حير من هو أقل منهم لا من فوقهم «وخير السرايا 
أربعمائة» وخير الجيوش أربعة آلاف. ولا يغلب» بصيغة احهول أى: لا يصير مغلوبا «اثنا عشر 
| ألفا» قال الطيبى: جميع قرائن الحديث دائرة على الأربع واثنا عشر ضعفا أربع» ولعل الإشارة بذلك 
إلى الشدة والقوة واشتداد ظهرانيهم تشبيها بأركان البناء. 


(۱۵۵۵) حديث صحیح, وأحرجه: أبو داود (۲۲۱۱) من طريق وهب بن جرير عن أبيه بهذا الاسناد: 
بنحوه» وجریر نقة ثقيل زیادته وصل الحديث» وقد تابعه حبان بن على العنزی» كما ذکر الترمذی» وحبان ضعیف 
لكنه يصلح للاستشهاد به. 
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وقوله: «من قلة» معناه: أنهم صاروا مغلوبين كن للقلة بل لأمر آخر سواهاء ونما لم یکونوا 
قليلين» والأعداء ما لا يعد ولا يحصى کل ا 1۳ جیش قوبل بالميمنة أو الميسرة أو 
.هلب فليكفهاء ولأن الجيش الكثير المقاتل منهم بعضهم وهؤلاء كلهم مقاتلون. ومن ذلك قول 
بعض الصحابة يوم حنين» وكانوا اثنى عشر ألفا لن نغلب اليوم من قلة؛ وإنما غلبوا من إعجاب 
منهم. قال تعالى: لإويوم حنين إذا أعجبتكم کثرتکم فلم تغن عنکم شينا) وكان عشرة آلاف 
من أهل الدينة وألفان من مسلمى فتح مكة. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه أبو داود والدارمى والحاكم وسككت عنه أبو داو 
واقتصر المنذرى فى مختصر السئن على نقل کلام الزمذى» وقال الحاكم: هذا إسناد صحيح على 
شرط الشیخین. 


قوله: «وقد رواه حبان بن على العنزی» بفتح العين والنون ثم زاى» آبو على الكوفى» ضعیف 

من الثامنة. 
(8) باب من یه يُعْطَى الْقَيْءَ ۸٩[‏ دتمم 

۹ - حَدنَا فف حدتنا حاتم بن سڪيل عن حعقر بن محم عن ايو عَنْ يزيد 
هرمن نة الْحَرُورِي كنب إلى ابن عباس يَسْألةُ: هل كان سول مل لذ له 
سل بو بالفسّاء؟ وَهَلْ كان رب له بسم؟ فكب ١‏ له و ان عباس: کتبت إلى تسأليي: 
هَل کان سول الله صلی الله عله وسم ی باشتاء؟ وکا َغْرُو بهن يداون الْمَرْضّىء 
َيُحدَينَ من ية وما بسهم) فلم ضر ب لَه بسهم. 

وفي اباب غن آنس وأ ی 

وَهَذَا يٿ خسن صچیخ. 

وَالْعَمَلُ على هذا عند أك هل امل وه ول سيان اوري ولشانبی» وال بنطهم؛ 
هم لمر والصبي» ؛ هو قول الأز زاعي قال الأو راعي: اسهم النبي صَلَى الله عليه وَسلم 
للصبیان بحي وَأَسْهَمَت امه مین کل َو ولد في أَرْضٍ الْحَرْسِ. 

ال الأوْرَاعِيُ: اسهم النبي صلی الله علَيِْ وَسَلُم لشستاء بحي وأَحَذ بذك الْمُسْلِمُونَ 
بعد حَدَننا بذللت غلي إن عفترم دنا یی ن يُونس» عن الا بهڌا. 

وَمَعْنَى قوله: یخن من یمه يقول: مُْضح لَه بشيء من الَِمَةِ بیش 


.)۲۷۲۷( حديث صحیح» وأخرحه: مسلم (۱۸۱۲)» وأبو داود‎ )١885( 


9۰۵ ۱۵۵۷ - ۱۵۵5 2-٩ - ۸ کتاب السیر ب‎ ١ 
سس و وت و و سس سیر‎ 


قوله: «باب من یعطی الفیء» قال فى النهایة: الفيء هو ما حصل للمسلمین من أموال الکفار 
من غير حرب ولا جهاد وأصل الفيء الرحوع کانه كان فى الأصل شم فرحع الیهم. .انتهی. 
والظاهر أن الراد من الفيء هنا مال الغنيمة. 

قوله: «عن يزيد بن هرمز» الدنی موی بنی ليث» وهو غير يزيد الفارسی على الصحیح؛ وهو 
والد عبد الله ثقة من الثالثة «أن نجدة» بفتح النون وسكون ابلیم بعدها دال مهملة «الجرورى» 
نسبة إلى قرية حروراء بفتح حاء مهملة وضم راء أولى مخففة وكسر ثانية» وبينهما واو ساكنة وبالمد 
أ وهی قرية بالكوفه: وبحدة هذا هو ابن عامر الحنفى الخارجى وأصحابه يقال لهم: النجدان» محركة. 
۱ قوله: «يحذين» بصيغة احهول من الحذو بالحاء الهملة والذال العجمة آی: يعطين» قال فى 
القاموس: الحذوة بالکسر العطية «وأما بسهم» بصيغة العلوم من الاسهام والحديث دلیل على أن 
النساء إذا حضرت القتال مع الرجال لا يسهم هن بل يعطين شيئا من الغنيمة. 

قوله: «وفی الباب عن أنس وأم عطية» لینظر من أحرج حدیشهما. 

قوله: «وهذا حدیث خسن صحیح» وأحرجه أحمد ومسلم وأبو داود. 

قوله: «والعمل على هذا عند أكثر آهل العلم...۳۱» وهو الأقوی دلیلا «وقال بعضهم 
یسهم للمرأة والصبی, وهو قول الأوزاعى» قال الخطابى: إن الأوزاعى قال: يسهم هن قال: 
وأحسبه ذهب إلى هذا الحديث - یعنی حدیث خرچ بن ريبادت راد ضعي ۷ قرع 
حجة. انتهی» وحدیث حشرج آخرجه أحمد وأبو داود عنه» عن جدته أم یه آنها حرحت مع 
اللبی صلی الله عليه وسلم فى غزوة عیبر سادس ست نسوةه فبلغ رسول الله صلی الله عليه وسلم 
فبعث إلينا فجئنا فرأينا فيه الغضب» فقال: «مع من حرجتن وبإذن من خحرحتن؟» فقلنا: : يا رسول 
الله حرجنا نغزل الشعر ونعين به فى سبیل الله» ومعنا دواء للجرحی؛ ونتاول السهام؛ ونسقی 
السويق» قال: «قمن فانصرفن؟»» حتی إذا فتح الله عليه خيبر أسهم لنا كما أسهم للرجال؛ فال: 
فقلت هما: يا حدة وما كان ذلك؟ قالت: تمرا؟ قال الشوكانى فى النيل: وأخرجه أيضا النسائى 
وسكت عنه أبو داوده وفى إسناده رحل بحهول وهو حشرج. وقال الخطابى: إسناده ضعيف لا 
تقوم به حجة..انتهی. «قال الأوزاعى: وأسهم النبى صلى الله عليه وسلم للنساء بخیبر بخيبر...لخ» 
هذا مرسل» والمرسل لا تقوم به حجة على القول الراحح «يقول: يرضخ هن» ب لوول من 
الرضخ» قال فى القاموس: رضخ له أعطاه عطاء غير كثير. 


لم و بر و 9 


8 باب هَل یُسَهم للع ۹7 - 2ت٩]‏ 


وم و و 


۱:9۷ - خن یه دنا بظر بْنْ افطل + عن محمد بن یی عن عير موی آبي 
ا لحم قال: شهذت حير مَع سَادَتِيء فَكَلْمُوا في رَسُولَ الله صَلّى ال عليه وس وکلموه 


(۱۵۵۷) حديث صحیح, وأخرجه: ابو داود (۲۷۳۰))» وابن ماجه (۲۸۵۵). 


اک ۱- كتاب السير ب 9 - 2-۱۰ ۱۵۵۷ - ۱۵۵۸ 
سمب ب ب ب بجي يي يي يي يي للب دس 


تالا ا عابي لدت السیف. فإذا أنا اخرف َأمَرَ لي بشيء من ري الماع 
عضت عليه ره كنت أرقي بها اجان فَأمرَنِي بطح بخضهاه وَحَيْسِ بعضها. 
رفي الاب عَنْ ابن عَبّاس. 


7 

یس دز ممع ام 3 
1 9 5 

و هدا حديث حسن صحیح. 


وَالْعَمَلُ على هَدَا عند بَمْض أَهْل الهلم؛ ۽ لا سم لو ون رخ له بشي وَهُوَ 
:ا ترش رزخ ب 

قوله: «عن عمير» بالتصغير قال و فى التقريب: عمير مولى آبی اللحم الغفارى صحابى شهد 
حيبر «مولى آبی اللحم» هو اسم فاعل من أبى يأبى» قال أبو داود: قال أبو عبيدة: كان حرم 
اللحم على نفسه فسمى آبى اللحم «مع سادتى» جمع سيد «فكلموا فى» تشديد الياء «وکلموه 
آنی ملوك» قال الطيبى: عطف على قوله» فكلموا فى أى: كلموا فى حقى وشأنى أولا ها هو 
مدح لىء ثم أتبعوه بقوهم: إنى مملوك. .انتهی «فقلدت السيف» بصيغة الماضى احهول من التقليد 

قال فى المجمع أى: أمرنى أن أحمل السلاح وأكون مع المجاهدين لأتعلم احاربة: فإذا أنا أحرف أى: 
أجر السيف على الأرض من قصر قامتى لصغر سنى «فأمرلى بشيء من خرثى الساع» باشاء 
المعجمة الضمومت وسکون الراء المهملة بعدها مثلثة» وهو سقطه فى النهاية هو أثاث البيتء قال 
فى القاموس: الخرئى بالضم أثاث البیت. أو أرداً المتاع والغنائم «وعرضت عليه رقية كنت أرقى 
بها اجانین. فأمرنى بطرح بعضهاء وحبس بعضها» أى: بإسقاط بعض كلماتها التى تخالف القرآن 
والسنة: وإبقاء بعضها التى ليست کذلك. وفيه دليل على جواز الرقية من غير القرآن والسنة بشرط 
أن تكون خالية عن كلمات شر كية» وعما منعت عنه الشريعة. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس رضى الله عنه» أخر جه أحمد. 

قوله: «وهذا حديث حسن صحيح» وأخرحه أحمد وأبو داود وابن ماحه والحاكم وصححه. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم؛ أن لا يسهم للمملوك...!لخ» وهو القول > 
الراجح المعول عليه. 


(۰ ۸ باب ما جَاءً في أل الذَمَةِ يَْرُونَ مَع الْمُسْلِوِينَ هل یسم لَهُمْ م١٠‏ ۱۰2-۱] 
۸ خلت الأنصَارِي» حلتنا معن حا مالك بن ن عن لقن أ بي عند | 
الوه ندال ناسمه > عن رو عر عالشة: 4 رَسُول له ی الله ل 


1 
سم حرج إلى در حتی ذا کان بحرو لور لحم رحل م بن امش کین یذ کر مِنْهُ حراه 1 


(۱۵۵۸) حديث صحیح» وأخرجه: مسلم (۱۸۱۷) مطولاء وأبو داود (۲۷۳۲)» وابن ماحه (۲۸۳۲). 


2۷ ۱۵۸ 2 - ۱۰ کتاب السیر ب‎ ١ 
ا‎ ۰۴۰٩۸ 


«ازجع 007 کت ره 
وَفِي الحدیث یث کلام اکتر من هذا. هذا خدریث حَسَنْ غریب. 
الم على ها ند ينض أهل العلا قالوا: لا لا ْم ال امه وین قاتلوا مَعَ N‏ 
او 
| ورای بعض ۳ ل اليم أن يُسْهَم لَُمْ ذا شهذوا لمال مَعَ سین 

وروی عن الزري: أ الي صلی اله عليه سل اسهم شوم من یود فاتلوا مع 
دا بڌلك َيه بن سيد آخبرنا عد زارت ن سيل عَنْ عَزرة بن تاي عن الزضري: 

قوله: «حتى إذا كان بحرة الوبر» الحرة بفتح الحاء المهملة وتشديد الراء والوبر بفتح الواو 
والباء الوحدة بعدها راء وبسكون الموحدة آیضا: موضع على أربعة أميال من المدينة «يذكر منه 
جرأة ونجدة» بفتح النون وسكون اليم أى: شجاعة. 

و ای لت اكلام ار من هدام أى: روى هذا الحديث مطولا رواه أحمد ومسلم 
بطوله. ففى المنتقى: عن عائشة قالت: حرج النبى صلى الله عليه وسلم قبل بدن فلما كان بحرة 
الوبرة» أدر كه رحل قد كان تذكر منه جرأة وبحدة» ففرح به أصحاب رسول الله صلى الله عليه 
وسلم حين رأوه» فلما أدركه قال: جحت لأتبعك فأصيب معك؛ فقال له رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: «تؤمن باللّه ورسوله؟» قال: لاء قال: «فارجع؛ فلن أستعين عشرك». قالت: ثم مضىء 
حتى إذا كان بالشجرة ت أدركه الرجل فقال له كما قال أول سرة» فقال له الببى صلى اله عليه 
وسلم كما قال أول مرق فقال: لا قال: «فارجع» فلن أستعين عشرك». فال: فرجع فأدركه 
بالبيداء فقال له كما قال أول مرة: «تؤمن بالله ورسوله؟» قال: نعم فقال له «فانطلق». 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» أخرجه أحمد ومسلم مطولا كما عرفت الآن. 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم قالوا: لا يسهم لأهل الذمة وان قاتلوا مع 
المسلمين العدو» وهو القول الراحح 

وک ی ا م ا فی ی فی او ا و ا 
مرسل. وأحرحه أيضا أبو داود فى المراسيل» ومراسيل الزهرى ضعيفة. واستدل به من قال: إن أهل 
الذمة يسهم لحم إذا شهدوا القتال مع المسلمين. قال الشوكانى فى النيل: والظاهر أنه لا یسهم 
للنساء والصبيان والعبيد والذمیین» وما ورد من الأحاديث ما فيه إشعار بأن النبى صلی الله عليه 
وسلم أسهم لأحد من هؤلاء؛ فينبغى حمله على الرضخ» وهو العطية القليلة» جمعا بين الأحاديث. 
وقد صرح حديث ابن عباس - يعنى المذكور فى باب من يرضخ له من الغنيمة - .ما يرشد إلى هذا 


0۰۸ 5 كتاب السير ب ۱۰ - ح ۱۵۵۸ - ۱۵۵۹ 
راب ب ب حيييححبحيبسسسممييس 2 _ س 


الجمع؛ فإنه نفى أن يكون للنساء والعبيد سهم معلوم» وأثبت الحذية» وهكذا حديشه الآحر فإنه 
صرح بأن النبى صلى الله عليه وسلم كان يعطى المرأة والمملوك دون ما يصيب ابلیش؛ وهكذا 
حديث عمير المذكور فان فيه أن انبى صلى الله عليه وسلم رضخ له بشيء مسن الأثاث وم يسهم 

لهه فیحمل ما وقع فى حديث حشرج من أن النبى صلى الله عليه وسلم أسهم للنساء بخيير على 
بجرد العطية من الغنيمة» وهكذا يحمل ما وقع فى مرسل الزهرى المذكور من الإسهام لقوم من 
اليهود» كاوق فى «ريل الأوزاعى المذكور أيضا من الإسهام للصبيان كمالمح إلى ذلك 
المصنف. .انتهی کلام الشوكانى. قلت: أراد بالصنف صاحب المنتقى؛ فإنه قال بعد ذكر مرسل 
الأوزاعى وغیره ما لفغله: وخمل الاسهام فيه وفیما قبله على الرضخ..انتهی. 


و رو 


8 - خدلنا ایو سَعِيدٍ الج حَدَتَنا خن ار خیانیی. حدقا برد بل عبد الله ن 
ره جف a‏ ویو ترق على و ان انه فت 
وسلم في نفر من الاشغرئین ير هم نا مَع این افتتخوها. 

هَذَا حَدِيثْ حُسنْ صحیح غریب. 

وَالْعَمَلُ الل ار مَنْ لجن بالْمسْلِوينَ قبل أن سهم 
لْحيْلٍ اسهم 

00000 

قوله: «قال: قدمت على رسول الله صلى الله عليه وسلم. .۰ ذكر الترمذى هذا الحديث 
مختصرا وذكره الشيخان مطولا «فأسهم لنا مع الذين افتتحوها» استدل به من قال: إنه يسهم لمن 
حضر بعد الفتح قبل قسمة الغنيمة. قال ابن التين: يحتمل أن يكون إنما أعطاهم من جميع الغنيمة 
لكونهم وصلوا قبل القسمة وبعد حوزهاء وهو أحد الأقوال للشافعى. قال ابن بطال: لم يقسم النبى 
صلى الله عليه وسلم فى غير من شهد الوقعة إلا فى خيير؛ فهى مستثتاة من ذلك فلا تجعل أصلا 
يقاس علیه؛ فانه قسم لأصحاب السفينة لشدة حاجتهم» وكذلك أعطى الأنصار عوض ماكانوا 
أعطوا المهاحرين عند قدومهم عليهم. وقال الطحاوی: يحتمل أن یکون استطاب أنفس أهل الغنيمة 
عا أعطى الأشعريين وغيرهم. وما يؤيد أنه لا نصيب لمن جاء بعد الفراغ من القتال ما رواه عبد 
الرزاق بإسناد د صحيح وابن أبى شيبة عن عمر قال: الغنيمة لمن شهد الوقعة وأخرجه الطبرانی 
والبيهقى مرفوعا وموقوفاء وقال: الصحیح موقوف. وأخرجه ابن عدى من طريق آحری عن على 
موقوفاء ورواه الشافعى من قول أبى بكر وفيه انقطاع» كذا فى النیل. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 


.)۲۷ ۲ حديث صحیح, وأخرجه: البخارى (4۲۳۱)» ومسلم (۲9۰۳): وأيو داود ره‎ )۱۵۵٩( 


ا کتاب السیر ب ۱۰ - ۱۱ - 2 ۱964 - ۱۵۲۰ 9.۹ 


قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم...!لخ» وفی بعض النسخ «عند بعض أهل العلم» 
وهو الظاهر. 
٩(‏ ۸ باب ما جَاءَ في الانیفاع بآنيّة الْمُشْركِينَ 7م١1١‏ - ت١١]‏ 


1 


۵۰ - حدکنا ید بن خم الطائي» حَدننا آبو ية ملم بن ية حَدَنا شعبة عَنْ 
یوب عر آبی قلابت عَنْ أبي تَْلبَة لحشتي» قال: سل رَسُولُ الله صَلى الله عليه وسلم عن 
دور اموس قال: «آنقوها عسل وَاطخوا فیها» وَنَهَى عَنْ کل سبع وَذِي نابم. 

ر زار ور ا وده عكه ف« و اد ساف عو ۰ رک 

وقذ روي هذا الحَدِيث من غير هذا الوحه» عن أبي تعلبة» وراه أبو إذريس الخولاني: 

ويو قلابة لم یسم من أبي تَعلبّة إنما رَوَاهُ عَنْ أبي أَُسْمَاءَ الرّحَبِي» عن أبي نلبة. 

حا هناف ها ابن الْمُبَارَكِ عَنْ یرو بن شرب قال: سَمفت رَبِيعَة بْنَ يريد 
مشق يقول: يو إذريس الْحَوْلاَنيّ عَائِدُ الله بْنُ عبد الله قال: سيعت با تعلبة 
الحشتي يَقُول: نیت رَسُولَ الله صلى الله عليه سم فقلت: یا رَسُولَ اللهء إنا برض قوم 
1 0 5 ی یه هو موه و و ی وي د 0 

أَهْل کتاب تأكلٌ في انيهم قالّ: «إن وَجَدتم غَيْرَ آنیتهم فلا تأكلوا فِيهّء فان لم تجدوا؛ 
فَاغسلوهًا وكلوا فِيهًا». 

و > ی ۳1 ع ا و 

قال ابو عیسی: هذا حديث حسن صحیح. 

قوله: «عن آبی ثعلبة» بفتح العجمة بعدها عين مهملة ساكنة فلام مفتوحة فموحدة 
«الخشنى» بضم الخاء العجمة فشین معجمة مفتوحة فنون نسبة إلى حشين ابن نمر فى قضاعة امه 
جرهم بایع النبى صلى الله عليه وسلم بيعة الرضوان وضرب له بسهم يوم خیبر وأرسله إلى قومه 
فأسلمواء نزل بالشام ومات بها سنة مس وسبعين. 

قوله: «عن قدور اجوس» أى: عن الطبخ فيهاء والقدور جمع القدر بکسر القاف وسکون 
الدال «آنقوها» من الانقاء «غسلا» تمييز «واطبخوا فیها» أى: بعد الانقاء بالغسل. قال الحافظ فى 
الفتح بعد ذكر رواية الترمذى هذه وفى لفظ من وجه آخر عن أبى تعلبة قلت: إنا نمر بهذا اليمود 
أ والنصارى وابحوس فلا بحد غير آنيتهم.. الحديث..انتهى. وروی الشيخان عن أبى ثعلبة النشنى 
| قال: قلت: يا رسول الله» إنا بأرض قوم أهل كتاب أفنأكل فى آنيتهم؟ قال: «لا تأكلوا فيها إلا إن 


)١6 ۰‏ حديث صحيح, وأخرحه: البحاری (61۷۸ ۰:2۸ (كقئعم (eo.‏ ومسلم 45 - 
۹۳۲ وأبو داود 481ل ۰۲۸۵۵ ۲۸۵۱ ۰۳۸۰۲ عمق وابن ماجه (۰۳۲۰۷ ۳۲۳۲). 


١ 9۱۰‏ كتاب السير ب ۱۱ - ج656١‏ 


تحدوا غيرهاء فاغسلوها و کلوا فيها»» قال فى سبل السلام: استدل به على بحاسة آنية أهل الکتساب 
وهل هو لنجاسة رطوبتهم» أو جحواز أكلهم الخنزير وشربهم الخمر» أو للکراهة؟ ذهب إلى الأول 
اتمائلون بنجاسة رطوبة الكفار» واستدلوا أيضا بظاهر قوله تعالى: افا المش ركون نجسي 
و الکتابی يسمى مشر کا إذ قد قالوا: «المسيح ابن له وجإعزير ابن ال وذهب الشافعى 
وغيره إلى طهارة رطوبتهم وهو الق لقوله تعال: لإوطعام الذين أوتوا الکتاب حل لكم 
وطعامكم حل هم ولأنه صلى الله عليه وسلم توضأ من مزادة مشركة, و حدیث حابر عند أحمد 
وأبى داود: كنا نغزو yT‏ آنية المشر كير ن وأسقيتهم ولا 
يعيب ذلك علينا. وأجيب بأن هذا كان بعد الاستيلاء ولا كلام فی قلنا: فى غيره من من الأدلة غنية 
عنه؛ فمنها ما أحرجه أحمد من حديث أنس: أنه صلى الله عليه وسلم دعاه يهودى إلى حبز شعير 
وإهالة سنخة. فأكل منها. قال فى البحر: لو حرمت رطوبتهم لاستفاض ب ER ES‏ 
لقلة المسلمين حينئذ مع كثرة استعمالاتهم التى لا يخلو منها ملبوسا ومطعوماء والعادة فى مثل ذلك 
تقضى بالاستفاضة. قال: وحديث أبى ثعلبة !ما حمول على كراهة الأكل فى آنيتهم للاستقذار لا 
لكونها بحسة؛ إذ لو كانت بحسة لم يجعله مشروطا بعدم وجدان غيرها؛ إذ الإناء التنجس بعد إزالة 
بحاسته هو وما لم يتنجس على سواء ولسد ذريعة الحرم أو لأنها نحسة لما يطبخ فيها لا لرطوبتهم 
كما تفيده رواية أبى داود وأحمد بلفظ: إنا نجاور أهل الكتاب وهم يطبخون فى قدورهم النتزیر؛ 
ويشربون فى آنيتهم الخمرء فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «إن وجدتم غيرها»..الحديث» 
وحدينه الأول مطلق وهذا مقيد بآنية يطبخ فيها ما ذكر ويشرب فيحمل المطلق على القید وأما ۱ 
الآية فالنجس لغة المستقذر ة فهو أعم من المعنى الشرعى» وقيل: معناه ذو بجس؛ لأن معهم الشرك ]| 
الذى هو عنزلة النجسء ولأنهم لا يتطهرون ولا يغتسلون ولا يتجنبون النجاسات فهى ملابسة لهم :| 
و بهدا ‏ يتم الجمع بين هذا وبين آية المائدة والأحاديث الموافقة لحكمهاء وآية المائدة أصرح فى ٠‏ 
الراد..انتهی ما فى السبل. وقال صاحب النتقی: ذهب بعض أهل العلم إلى المنع من استعمال آنية 
الکفار حتی تغسل إذا کانوا من لا تباح ذبيحته» و کذلك من كان من النصاری.عوضع متظاهرا فيه 
أكل خم الختزير متمكنا فيه أو بیع بالسن والظفر ور ذلك» وأنه لا باس يآنية من سواهم جما f‏ 
بذلك بين الأحاديث. واستحب بعضهم غسل الكل؛ لحديث الحسن بن على قال: حفظت من ز 
رسول الله صلى الله عليه وسلم: «دع ما يريبك إلى ما لا يريبك»» رواه أحمد والنسائى والزمذی ۶ 
وصححه. .انتهى» وقد تقدم الكلام فى هذه المسألة فى الباب الأول من أبواب الصيد «ونهى عن 
كل سبع ذى ناب» ر تقدم شرحه فى كتاب الصيد. 9 

قوله: «عائذ الله بن عبيد اللّه» کذا وقع فى النسخة الأحمدية عبيد الله مصفرا وهو غلط 5 
والصواب عائذ بن عبد الله مكبراء ووقع فى الباب الأول من آبواب الصيد عائذ بن عبد الله مكرما و 
وهر الصواب. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه الشيخان. 


۹- کتاب السير ب ۱۲ - ح ۱۵۲۱ آله 


ا أذ تا و مه 


(۱۲) باب في ال [م۱۲ - ت ۱۲] 


۱ - حَدَليِي مُحَمَّدُ بن شار حا هرمن بن مَهْدِي» دنا پا ار عبد 
رم بن الخارش عن سيان بن مُوسى» عن مول عن أبي سَلام عن أبي مامه 
عَنْ عبَادةَ ن الّایت: أن ابي صلی الله عليه وسَلُمَ كان ينل في اب ار وني القفول 

رفي ااب عن ان عباس وخییب ملع ومع بن يزيد وان عُمَرٌوَسلَمَة بن الأكوع. 


ال أبُو عيسى: وخلویت غاد خلریث حَسَنْ. 


fo‏ و م 


وَقَدْ رُوي هلا الحدیت عن ابي سّلام؛ عن رل من أُصْحَابٍ النبي» عن النبي صلی الله 
عليه وَسَلم. 


حا هنا حَدَننا ان أبى الزناب عر أبيه؛ عَنْ عَبَيْدٍ الله بن عبد الله بن عة عن ابن 


ی 2 ا ی ف “عا د لل اله ل اناده 6م 06ت 

قال ابو عیسی: هذا حَدِيث حَسَن غريب انما نغرفةٌ من هَذا الوَّحْهٍ مِنْ حَدِيث ابن آبي 
الرناد. 

5 as e Eso 101 م ل 8 2 ا‎ 

وقد اختلف أَهْل العلم في النفل من الحمُس فقال مالك بن أنس: لم يَبْلغبي أن رَسُولَ 
اله صلی ال عليه وَسَلُمّ تفل في مَغازیه كلهاء وقد بَلَعَني أنه نفل في بَعْضِهَاء وإنمًا دك علی 
وَحْهِ الاحیهاد من الامام في اول الْمَغنم وآخرو. 

قال ِسحاق بْنُ مَنصُور: قلت لأَحْمّد: إن النبي صَلَى الله عَلَيهِ وسم نفل إذا فصل بالربع 
AAT‏ رام مار ی BEE‏ ی ار ره وت و زر ۶ و وه ئ ا 
بعد الْحمُس وإذا قَمَلَ بالثلث بعد الحمس, فقال: يحرج الح »نم ينفلٌ مما بقِي) ولا 


یجاوژڑ هذا. 


(۱۵۲۱) حديث عبادة بن الصامت ضعيف الإسناد أبو سلام مطور عن أبى أمامة مرسل وفى بعض رجال 
الإسناد لين».والحديث آخرجه: ابن ماحه (0801؛ وحديث ابن عباس فى سيف النبى صلی الله عليه وسلم ذى 
الفقار إسنادة حسن. 


١651 كتاب السير ب ۱۳ - ح‎ ١ o1۲ 


قال آیو عيسى: وَهَدَا الحبیت عَلَى ما تال اب الْمْسكّب: لتق" من الحمُس» قَالَ إسحق: 
هر کمّا قال. 


قوله: «باب فى اللفل» قال فى المجمع: ع: التفل بفتح الفاء وقد تسكن زيادة بخص بها بعض الغزاة 
وهو أيضا الغنيمة. .انتهى. قلت: المراد هنا العنی الأول. 

قوله: «عن أبى سلام» بفتح السين وتشديد اللام الفتوحة اسمه ممطور الأسود الحبشى ثقة 
يرسل» من الثالثة. 

قوله: «كان ينفل» من التنفيل «فى البدأة» بفتح الموحدة وسكون الدال المهملة بعدها همزة 
مفتوحة «الربع» أى: ربع الغنيمة «وفى القفول» أى: الرحوع «الثلث» أى: ثلث الغنيمة» وفى 
رواية أحمد: كان إذا غاب فى أرض العدو نفل الربع» وإذا أقبل راجعا وكل الناس نفل الثلث. قال 
الخطابى: البدأة ابتداء السفر للغزو؛ وإذا نهضت سرية من جملة العسكر فإذا وقعت بطائفة من العدو 
فما غنموا كان لمم فيه الربع» ويشركهم سائر العسكر فى ثلاثة آرباعه فان قفلوا من الغزوة ثم 
رجعوا فأوقعوا بالعدو ثانية؛ كان لهم ما غنموا الثلث؛ لأن نهوضهم بعد القفل أشق؛ لكون العدو 
على حذر وحزم. .انتهی. ورواية أحمد المذكورة تدل على أن تنفيل الثلث لأجل ما لحق اميش من 
الكلال وعدم الرغبة فى القتال لا لكون العدو قد أحذ حذره منهم. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس وحبيب بن مسلمة ومعن بن يزيد وابن عمر وسلمة بن 
الأكوع» أما حديث ابن عباس: فلينظر من أخرجه. وأما حديث حبيب بن مسلمة: قأخرجه أحمد 
وأبو داود عنه مرفوعا بلفظ: «نفل الربع بعد الخمس فى بدأته» ونفل الثلث بعد الخمس فى رجعته» 
وأما حديث معن بن يزيد: فأخرحه أحمد وأبو داود وصححه العلحاوی ولفظه: قال: سمعت رسول 
الله صلى الله عليه وسلم يقول: «لا نفل إلا بعد الخمس». وأما حديث ابن عمر: فاعرجه 
الشیخان. وأما حديث سلمة بن الأكوع: فاحرجه أحمد ومسلم وأبو داود. 

قوله: «حديث عبادة حديث حسن». وأحرجه أحمد وابن ماجى وصححه ابن حباك. 

قوله: «تنفل سیقه» أى: أحذه زيادة عن السهم «ذا الفقار» بففح الفاء و العامة یکسرونهاه 
كذا فى الفائق» وهو بدل من سيفه «وهو الذى رأى فيه الرؤيا يوم أحد» قال التوريشتى: والرؤيا 
التى رأى فيه أنه رأى فى منامه يوم أحد أنه هز ذا الفقار فانقطع من وسطه ثم هزه هزة أخرى فعاد 
أحسن ما کان» وقيل: الرؤيا هى ما قاتل فيه: «رأيت فى ذباب سيفى ثلما؛ فأولته هزيعة» ورأيت 
كأنى أدحلت یدی فى در ع حصينة؛ فأولتهما الدینة».. الحديث 

قوله: «هذا حدیث حسن غریب» وأخرجه ابن ماجه. 

قوله: «فقال: يخرج الخمس» ثم ینفل ما بقی...!» قال الشوکانی: اعتلف العلماء هل هر 

من أصل الغنيمة» أو من الخمس» أو من مس الخمس؛ أو تما عدا الخمس على أقوال؛ ثم بسط 
الكلام فى هذا الباب. 


۱- کتاب السير ب ۱۳ - ح ۱۵۲۴۳ o1۳‏ 


(۱۳) باب ما جَاء في هَن قَعَلَ فيلا لَه سب م١‏ - ت۱۳] 


۷۲ - حا الأنصاري» تا مش حَدَثَنا مالك بْنُ أنس» عَنْ ی بن سمي عن 


مس و 


در ِن كر بن فلح عَنْ أبي مُحَمٍَّ موی أبي قتادةه عَنْ بي قََادَة» قال: فال ول الله 
صلی الله عة وسلم: «مَن َل فيلا لَه له بينة؛ لَه سَلَبْهُ». 


قال بو عِيسّى: وَفِي الحدیث قصة. 


دتا ان أبي عم حَدَنَا فيا عَنْ یخی بن سيار بهذا الاساد: نخوَه. 
وَفِي الباب عن عراضم بن مالك وخاد إ بن الوليد وأنس وسَمرَة ب بن دس 


وَهَذَا بویت حَسَن صحيح. 

بر مُحَمدٍ ُو نع موی أبي قتادة. 

سم 5 به نف من تخاب الي ی اله عليه وَسَلُمَ یرجم 
هو قول الأوْرَاعِي رالسافعي وَأَحْمَدَ 


مه رو 


500 لِلإِمَام أن برج من السب اش 

وقال الّري: الل أن ول الامام: من صاب شيا فهو ل وَمَنْ َل قبلا له سب هر 
یه ویس فيه الخمس. 

وال ٍسحن: اسب للایل الا أن یکون شيا کیراء فرأى الما أن يحرج منه الخمس 

قوله: «عن عمر بن كثير بن أفلح» الدنی مولى أبى أيوب» ثقة من الرابعة «عن آبی محمد 
مولى أبى قتادة» اسیه نافع» قال فى التقريب: نافع بن عباس .عوحدة ومهملة أو حتانية ومعجمة أبو 
محمد الأقرع المدنى مولى أبى قتادة» قيل له ذلك للزومه» وكان مولى عقيلة العقارية. ثقة من الثالئة. 

قوله: «من قتل قتيلا» وفى رواية: «من قتل كافرا» أى: لمن قتل «عليه» أى: على قتل القتيل 
«فله» أى: لمن قتل «سلبه» بالتحريك: هو ما يوحد مع الحارب» من ملبوس وغيره عند الجمهور. 
وعن أحمد: لا تدحل الدابة. وعن الشافعى: يختص بأداة احرب. 

قوله: «وفى الحديث قصة» رواها الشيخان فى صحيحهما. 


)١8557(‏ حديث صحیح وأخرحه: البخارى ۰۳۱٤۲(‏ ۰۳۲۲ (۰)۷۱۷۰ ومسلم (۰)۱۷۰۱ وأبو داود 
4 (۲۷۱۷ وابن ماجه (۲۸۳۷). 


5١ ۱‏ کتاب السير ب ۱۳ - ۱ - ح ۱۵۱۳-۱۵۲۲ 


قوله: «وفی الباب عن عوف بن مالك وخالد بن الولید وأنس وسرة». أما حدیت عوف 
ابن مالك وخالد بر ن الولید: فأخرجه مسلمء ففيه عن عوف بن مالك أنه قال لخالد بن الولید: آما 
علمت أن النبى صلی الله عليه و وسلم قضی بالسلب للقاتل؟ قال: بلی وعن عوف وخاند أيضا: أن 
اماه عليه وسلم لم يخمس السلب. رواه أحمد وأبو داود رضی الله عنهما. وأما حدیث 

نس: فأحرحه أحمد وأبو داود. وأما حديث سمرة: فلینظر من أ انحر جحه. 

قوله: «وهذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشیخان. 

قوله: «وهو قول الأوزاعى والشافعى وأحمد» ذهب الجمهور إل أن القاتل يستحق السلب 
سواء قال أمير بیش قبل ذلك: من قتل قتيلا فله سليه؛ أم لا. واستدلم! على ذلك بحديث أبى قتادة 
هذاء وهو الظاهر «وقال بعض أهل العلم: للإمام أن يخرج من السلب الخمس» روى عن مالك: 
أنه يخير الإمام بين أن يعطى القاتل السلب أو یخمسه واعتاره القاضى إسماعيلء قاله فى النيل 
«وقال الغورى: اللفل أن یقول الإمام: من أصاب شيئا؛ فهو له ومن قتل قتيلا؛ فله سلبه». قال 
الشوكانى: وذهب العترة والحنفية والالكية إلى أنه لا یستحقه القاتل إلا أن شرط له الامام ذلك 
«وقال إسحاق: السلب للقاتل إلا أن يكون شيئا كثيرا فرأى الامام أن يخ ج منه الخمس كما 
فعل عمر بن الخطاب» احتج القائلون بتحمیس السلب لعموم قوله تعان: #واعلموا أنما غنمتم 
من شيء فان لله مس4 الایت فإنه لم يستئن شيئا. واستدل من قال إند: لا حمس فيه؛ لحديث 
عرف بن مالك وخالد المذكور» وجعلوه خصصا لعموم الآية. 

]١4تا-‎ ١ باب في كَرَاهِيَة بَيْعِ الْمََانِمِ حَتى تسم م4‎ )١4( 

۳ - حَدَلنَامَنَاقٌ حَدَنَنَا حَاتِمُ ب إسْمَعِيلَ عن حَيْضَم بر عَلِدٍ الله عن محمد بن 
اجيم عن محمد إن زین شهب وشي عن أبي نبیر الخاري قال: هی رسول 
لل ی الل ل سفن یر تام یم 

وفي اباب عَنْ ابي هُرَيرَة. 

َال ابو عیسّی: وَهَذَا خریث غریب. 

قوله: : «نهی رسول الله صلى الله عليه وسلم عن شراء الغانم حتى تقسم» أى: عن بيعها 
واشترائها حتى تقسم. قال القارى: قال القاضى: المقتضى للنهى عدم الملك عند من يرى أن الملك 
يتوقف على القسمة وعند من يرى الملك قبل القسمة المقتضى له اجهل بعين المبيع وصفته إذا كان 
فى المغنم أجناس مختلفة. .انتهى. وتبعه ابن الملك وغيره من علمائنا؛ يعنى الحنفية. قال المظهر: يعنى 


)١1851(‏ إسناده ضعیف لضمف محمد بن إبراهيم؛ ومد بن زيدء وشهر بن حوشب» وأخرحه: ابن ماجه 
(۲۱۹۲). 


۱ ۱- كتاب السير ب ۱ - ۱۵ - ح ۱۵1۳ - ۱۵۹6 واه 


»25250210777 كارا أرب جٍ ‏ ا 


لو باع أحد من المجاهدين نصيبه من الغنيمة لا يجوز؛ لأن نصيبه حهول ولأنه ملك ضعيف يسقط 
بالأعراض» والملك الستقر لا يسقط بالأعراض. .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» لينظر من أخرجه. 

قوله: «وهذا حديث غريب» وأخرجه ابن ماخه والحديث ضعیف؛ فان فى سنده محمد بن 


 -‏ إبراهيم الباهلى البصرىء قال أبو حاتم: بحهول, وأيضا فى سنده محمد بن زيد العبدی قال فى 


التقريب: لعله ابن أبى القموس وإلا فمجهول. 
ره ۱ باب ما جَاء في كَرَاهِيَةِ وَْطء الْحَبَالَى مِنَ اسيا زمه ١‏ - ت۱۵] 
4 -حَدَكنَا مُحَمِّدُ ن يی اللَيْسَابُوري» حَدََنا أبو عاصم الیل عَنْ رب بن 


حال قال: حَدَتَنِي ام حَبيبَة بات عرباض بن سارية أ ا أ ور الله صَلّى 
اله علَِْ سل نی أن توطاً السا ختی یفن ما في يطونهن. 

ال يو عیسی: وفي الاب عَنْ روم بن تابسو. وخلییث عرباض ریت غريب. 

وَالْعَمَلُ عَلَى ها ند هل الیل وقال اي | إذا اشتری لحل الْجَارِية مِنَ السْبّي 


2ع مه 


وهي خامل؛ فَقَذ رُوي عَنْ عُمَرّ بن الحطاب آنه قَالَ: لا توا خایل خنی تضم فال 
الوْراعي: ۳۳ اتن لوي ناد این بِالعِدَة؛ خي ذلك علي بسن 


و وود 


حشرم قال: حَدَئنا عيسى بن يُونس» عن الأوزاعي: بهذا الْحَاٍيث. 

قوله: «رطء الخبالى» الحبالى بفتح الحاء المهملة جمع الحبلى» والسبايا جمع سبية. 

قوله: «حدثتنى أم حبيبة بدت عرباض بن سارية» قال فى التقريب: مقبولة من الثالثة «نهى أن 
توطأ السبايا حتى يضعن ما فى بطونهن» فيه دليل على أنه يحرم على الرجل أن يطأ الأمة المسبية 
إذا كانت حاملا حتى تضع حملها وروی أبو داود وأحمد عن أبى سعيد أن النبى صلى الله عليه 
وسلم قال فى سبى أوطاس: «لا توطأ حامل حتى تضع؛ ولا غير حامل حتى تحيض حيضة» وفيه 
دليل على أنه يحرم على الرحل أن يطأ الأمة السبية إذا كانت حاملا حتى تستبرئ بحيضة. وقد 
ذهب إلى ذلك الشافعية والحنفية والثورى والنخعى ومالك وظاهر قوله: ولا غير حامل أنه يجب 
الاستبراء للبکر ويؤيده القياس على العدة؛ فإنها تحب مع العلم براءة الرحم. وذهب جماعة من أهل 
العلم إلى أن الاستبراء إنما جب فى حق من لم تعلم براءة رحمهاء وأما من علمت براءة رحمها؛'فلا 
استبراء فى حقها. وقد روى عبد الرزاق عن ابن عمر أنه قال: إذا كانت الأمة عذراء لم يستبرئها 
إن شای وهو فى صحيح البخارى عنه» ثم ذكر الشوكانى: مؤيدات لهذا القول» ثم قال: ومن 


(۱۵۲۶) حديث إسناده ضعيف لجهالة حال أم حبيبة بنت عرباض بن سارية. 


-١ ۵‏ كتاب السير ب ۱۵ - ۱۹ - ج ۱۵۹۵-۱۵۹6 
رم چم م3( لب ل سك 


القائلين ن بأن الاستبراء ما هو للعلم ببراءة الرحم؛ فحيث تعلم السبراءة لا يجسب» وحیث لا يعلم ولا 
يظن يجب: أبو العباس بن سريج وأبو العباس بن تيمية وابن القيم» ورححه جماعة من المتأخرين 

منهم الحلال والمقبلى والمغربى والأمير» وهو الحق؛ لأن العلة معقولة, فإذا لم توجد مثنة كالحمل ولا 
مظنة كالمرأة المزوجة؛ فلا وجه لإيجاب الاستبراء. والقول بأن الاستبراء تعبدی وأنه يحب فى حق 
الصغيرة» وكذا فى حق البكر والآيسة؛ ليس عليه دليل..انتهى کلام الشوكانى. 

قوله: «وفى الباب عر ن رويفع» بالتصغير. وأحرج حدیثه أحمد والترمذى وأبو داود عنه 
مرفوعا: «مر ن کان یمن بالله واليوم الآخر؛ فلا يسقى ماءه ولد غيره»» وزاد أبو داود: «من كان 
یمن باللّه واليوم الآحر؛ فلا يقع على امرأة من السبى حتى یستبرئها» وفى لفظ: «من كان یمن 
بالله واليوم الآحر؛ فلا ينكحن ثيبا من السبايا حتى تحيض» رواه أمد. 

قوله: : «وحديث عرباض حديث غريب» وأخرجه ابن أ أبى شيبة من حديث على بلفظ: نهی 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أن توطأ حامل حتى تضم ولا حائل حنى تستبرئ بحيضة: وفى 
إسناده ضعف وانقطاع. 

قوله: «قال: حدثنا عيسى بن يونس» بن أبى إسحاق السبيعى الكوفى سكن الشام روى عن 
الأوزاعى و خلق؛ وعنه: على بن حشرم وخلق, قال فى حاشية الأحمدية: وفى نسخة صحيحة على 
ابن يونس» قلت: هذا غلط» والصواب عيسى بن يونس. 

(۱) باب ما جَاءَ في طَعَامِ امش کین [م١١‏ - ت15] 

100 خن خو ن يلان خلت لو دود الطبالسي» a‏ 

بن حَرْسِوء قال: سَمِعْت قبیصة بْنَ لب يُحَدتْ عن ابي قال: سات الي صا الله عَلَيْهِ 
وَسَلُمَ عَنْ طَعَامٍ النصاری؛ فقال: «لا يتَحَلْجَنَ في صذرلك طَهَامٌ ضارخت فيه النَصرَانيّة». 

قال بو ی هدا یی خسن سمغت مَحْمُودًا وَقَالَ عید الله بر مُوسَىء عَنْ 3 
ٍسرائیل» عَنْ يماك عَنْ قبيصّة عن ابي ن اي صلی الله عليه وسم مفلة. ال مَحْمُودٌ 
وَقَالَ وب بن حرير: : عن شعْبَة عَنْ سمالب عَنْ مر بن قَطرِي)» عن عري بن حاتي عن 
ابي صلی له ول له 

وَالْعَمَلُ عَلَى هَذَا ند أفل هل الم من الرخصة في طَعَام هل الکتاب. 


(۱۵۹۵) إسناده ضعيف لخهالة حال قبيصة بن هلبء ولكلام فى تغير سماك بن حرب بآعرةء وفى الطريق 
الأخرى مری بن قطرى بحهول الحال ایضا. 


۰۷ ۱۵۹۹ - ۱۵٦۵ کتاب السير ب 15 - ۱۷ - ح‎ ١ 
ا11 1 ذخ ا رتست‎ 


قوله: «سمعت قبيصة بن هلب» بضم اشاء وسکون اللام «قال: سالت ات صلى الله عليه 
وسلم عن طعام النصارى»» وفی روایة: سأله رجحل فقال: إن من الطعام طعاما أتحرج منه» كذا فى 
المشكاة «لا یتخلجن فى صدرك طعام» وفی روایة: «شيء» مکان: طعام ويتخلجن بالخاء 
العحمت قال التوربشتی: یروی باحاء المهملة وبالحاء العجمت فمعناه بالمهملة: لا یدخلن قلبك منه 
شيء فإنه مباح نظيف» وبالمعجمة لا يتح ركن الشك فى قلبك..انتهى. وقال فى احمع: أصل 
الاحتلاج الحركة والاضطراب «ضارعت فيه النصرانية» أى: شابهت لأجله أهل الملة النصرانية من 
حيث امتناعهم إذا وقع فى قلب أحدهم إنه حرام أو مكروه» وهذا فى المعنى» تعليل النهى. والعنی: 
لا تتحر ج؛ فإنك إن فعلت ذلك ضارعت فيه النصرانية؛ فانه من دأب النصارى وترهيبهم. وقال 
الطیبی: هو جواب شرط محذوف. وامحملة الشرطية مستأنفة لبيان الوحب أى: لا يدحلن فى 
قلبك ضيق وحرج؛ لأنك على الحنيفية السهلة السمحة؛ فإنك إذا شددت على نفسك عثل هذا 
عليهم# الآية. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخر جه أبو داود «قال حمود» هو ابن غيلان «عن مرى» ضم 
الميم وتشديد الراء المكسورة «قطرى» بفتح القاف والطاء. قال فى التقريب: مرى بلفظ النسب ابن 
قطرى بفتحتين وكسر الراء مخففا الكوفى» مقبول من الثالشة..انتهی قلت: ذكره ابن حبان فى 

الثقات» وقال الذهبی: لا يعرف تفرد عنه سماك. 

قوله: «والعمل على هذا عند أهل العلم من الرخصة فى طعام أهل الكتاب» قد ذكر 
الترمذی فى الباب لفظ طعام المش ركين» وليس فى الحديث ذكر المشركين؛ فالظاهر أنه حمل 
الش ر كين على أهل الكتاب فى هذا الباب» والله تعالى أعلم. ٠‏ 

(۱۷) باب في كراهية التفریق بَيْنَ الستني [م۱۷ - ت۱۷] 

1 - حدقا عُمْرُ بن فص بن عُمَرَ الشيبائي: أخعبرنا عبد الله بن وب أخيرني 
ی عن أبن عبد الرحمن الحبل» عن أي أو قال: تنيت زول الله صلى الله عليه 
سم بقول: «من فرق ین دق وَوَلَدِهَا؛ فرق الله بيه وبين آجیه یرم القامة». 

ا ۳ 0 ۵ 

قال بو عیسی: وَفِي اباب عَنْ عَلِي. 


ا د مه 4 
وهذا حديث حسن غريب. 


)١8755(‏ إسناده ضعيف و لم أحده عند غيره من الستة. 


١ ۰۸‏ كتاب السير ب ۱۷ - 2-1۸ ۱۵15 - ۱۵۷ 


وا 


عم عَلَى هَدا ند أَهْلٍ العم من ایا ب لبي صلی اله عليه وَسلَّ وَعَبْرِهِم؛ کرُوا 
اتفریق ‏ ین السبی نيز - الوالدة ورلتهای وت الو لد ول رن باس 

قال أبو عیسی: قد سَیفت البخاري یقول: سَمع ابو عَبْدٍ امن الحبلي عن أبي يوب 
اتسار 

قوله: «آخبرنی حمى» بضم أوله ویائین من تحت الأولى مفتوحة ابن عبد الله بن شریح المسافرى 
الصری؛ صدوق یهم» من الثالئة. 

قوله: «من فرق بين والدة وولدها» أى:. عا يزيل الملك «فرق الله بينه وبين أحبته یوم 
القيامة» قال المناوى: التفرية تى بين أمة وولدها بنحو بيع حرام» قبل التمييز عند الشافعى» وقبل 
البلو غ عند أبى حنيفة. 

قوله: «وفى الباب عن على» أحرحه الرمذى فى باب كراهية أن يفرق بين الأحوين من 
كتاب البيواع. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأعرجه أحمد والحاكم فى الستدرك وقال: صحيح 
وتعقب, قاله الناوی, وتقدم هذا الحديث بهذا الإسناد فى الباب المذكورء وتقدم الكلام فى هذه 
المسألة هناك. 

(۱۸) باب ما جَاءَ في قتل الأسَارَى وَالْفِدَاء زم4/ظ دتمل 

۱9۹۷ - حَدَننا أبُو عُبَيْدَة بن أبي السسّفْرٍ امه أَحْمَدُ د بر عَبّدٍ الله ادا ني الوفي 
وَمَحْمُودُ بر غیلان قالاً: حا ابو داد الخفري حدننا یی بن كيه بن آبي زیتةه 
عَنْ سيان ِن سَعِيدء عَنْ هسام عن ین يرين عَنْ عبت عن عَلِي» أن رَسُولَ للذضای 
الله عليه ول ال «اتّ جِبْرَائِيلَ هبط عليه فقال لَهُ: خيّرهم» - يَعْنِي ا صحابك - «في 
ا 
اساری بذر؛ القعلن, أو الفدای على أن يقعل م منهم قابلا مثلهم» قالوا: الفِداء ويقتل منا. 

وهي الاب عن اي موم ونس وبي رزه ور بن مطیم, 


ع 


قال ابو عِيسى: هَذَا خدیث حَسَنٌ ریب مِنْ حَدِيث اي لا ره لا من حديث ان 


3 ماع 
ابي زائده 


(۱۵۹۷) حديث إسناد رجاله لقات وأخحرحه: النسائى فى سننه الكبرى؛ وقد اختلف فى إسناده إرسالاً 
ووصلا. 


ع- کتاب السیر ب ۱۸ - ح ۱۵۹۱۷ ۹ 


وروی و سامت عن هشام عن ابن میبرین» عَنْ عبيدة؛ عَنْ علي 2 عن لبي صلی ال 
عليه وَسَلم تخود 

وروی ان عون عن اي يرين عن یه غن اي صلی الله َل وسم مرس 

لماز لحر نلك و 

قوله: «هبط عليه» أى: نزل عليه «فقال» أى: جبریل «له» أى: للنبى صلى الله عليه وسلم 
«خيرهم» صيفة الأمر من التخيير «يعنى أصحابك» أى: يريد بالضمير أصحابكء» وهذا التفسير إما 
من على أو من بعده من الرواة. والمعنى: قل هم أنتم مخيرون فى أسارى بدر «القعل, أو الفداء» 
النصب فيهما أى: فاختاروا القتل أو الفداء. والمعنى: أنكم مخيرون بين أن تقتلوا أسارىء ولا 
يلحقكم ضرر من العدو وبين أن تأخذوا منهم الفداء. «على أن يقعل منهم» أى: من الصحابة 
«قابل» كذا وقع فى بعض النسخ» وفى بعضها: قابل» بالتنوين» وهو الظاهر سې يعنى بعدد 
من يطلقون منهم» يكون الظفر للكفار فيهاء وقد قتل من الكفار يومعذ سبعون وأسر سبعون 
«قالوا» أى: الصحابة «الفداء» أى: احترنا الفداء «ويقعل منا» بالنصب بإضمار أن بعد الواو 
العاطفة على الفدای أى: وإن يقتل منا فى العام المقبل مثلهم قال القاری: وفى نسخة - يعنى من 
المشكاة - بالرفع فيهما! أى: احتیارنا فداءهم وقتل بعضنا بقتل من المسلمين يوم أحد مثل ما افتدى 
. المسلمون منهم يوم بدر» وقد قتل من الكفار يومعذ سبعون وأسر سبعون. قال تعالى: ط(أو لما 
أصابتكم مصيبة قد أصبتم مثليها قلتم أنى هذا قل هو من عند أنفسکم4 وإنما اختاروا ذلك 
رغبة منهم فى إسلام أسارى بدر وفى نيلهم درجة الشهادة فى السنة القابلة وشفقة منهم على 
الأسارى يمكان قرابتهم منهم. قال التوربشتى: هذا الحديث مشكل جدا لخالفته ما يدل على ظاهر 
التنزیل» ولا صح من الأحاديث فى أمر أسارى بدرء أن أحذ الفداء كان رأيا رأوه فعوتبوا عليه» 
ولو كان هناك تخبير بوحى مماوی لم تتوجه المعاتبة عليه» وقد قال الله تعالى: ما كان لنبى أن 
يكون له أسرى4 إلى قوله «ولسکم فيما أخحذتم عذاب عظيم» وأظهر لهم شأن الغاقبة بقعل 
سبعين منهم بعد غزوة أحد عند نزول قوله تعالى: أو لما أصابتكم مصيبة قد أصبتم مثليها». 
ومن نقل عنه هذا التأویل من الصحابة: على رضى الله تعالى عنه؛ فلعل عليا ذكر هبوط جبریل فى 
شأن ا بعض الرواة. ونما جرأنا على هذا التقدیر سوى 
ما ذكرناه؛ هو أن الحديث تفرد به يحيى بن زكريا بن أبى زائدة عن سفيان من بين أصحابه فلم 
يره غيره» والسمع قد يخطئ» والنسيان كثيرا يطرأ على الإنسان» ثم إن الحديث روى عنه متصلا 
| وروی عن غيره مرسلاء فکان ذلك ما عنم القول لظاهره: قال الطیبی: أقول وبالله التوفیق: لا 
منافاة بين الحديث والآية» وذلك أن التخيير فى الحديث وارد على سبیل الاختيار والامتحان وله أن 
ا يمتحن عباده ما شای امتحن الله تعالى أزوا ج النبى صلى الله عليه وسلم بقوله تعالى: هيا أيها النبى 
قل لأزواجك إن كدتن تردن الحياة الدنيا وزينتها فتعالين أمتعكن) الآيتين» وامتحن الناس بتعليم 


۱۵۲۷ كتاب السير ب ۱۸ - ح‎ ١ o۰ 


السحر فى قوله تعال: «إوما يعلمان من أحد حتى يقولا إغا نحن فتة» وامتحن الناس بالملكين» 
وحعل المحنة فى الکفر والاعان بان يقبل العامل تعلم السحر فیکفی ويؤمن بنرك تعلمه» ولعل الله 
عالى امد متحن النبى صلى الله عليه وسلم وأصحابه بر ن أمرين القتل» والفداء وأنزل جبریل عليه 
السلام بذلك هر ل هم يختارون ما فيه رضا الله تعالى من قتل أعدائه, أم م يؤثرون العاحلة من قبول 
الفدای فلما اختارو! الثانی» عوقبوا بقوله تعالى: ما کان لنبى أن يكون له أسرى حتى يفخن فى 
الأرض» . قال القاری بعد ذكر هذا الکلام ما لفظه: قلت یعون الله: إن هذا الجواب غير مقبول؛ 
لأنه معلول و مدخول؛ فانه إذا صح التخيير لم يجر العتاب والتعيير فضلا عن التعذيب والتعزير» وأما 
ما ذكره عن تخیر أمهات المؤمنين؟ فليس فيه أنهن لو اخحترن الدنيا لعذين فى العقبى, ولا فى الأول 
وغایته أنهن يخرس من مصاحبة الصطفی لفساد احتيارهن الأدنى بالأعلى. وأما قضية اللکین, 
وقضية تعليم السحر: > فنعم امتحان من الله وابتلاء» لكن ليس فيه تخيير لأحدء وههذا قال الفسرون 
فى قوله تعالى: «ؤمن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر» أنه أمر تهديد لا تخبير. وأما قوله: أم یوشرون 
الأعراض ض العاحلة من قبول الفدية» فلما اعتاروه عوقبوا بقوله: ما كان لنبى» الآية» فلا يخفى ما 
فيه من المحرأة العظيمة والحناية الحسيمة؛ فانهم ما احتاروا الفدية لا للتقوية على الكفارء وللشفقة ١‏ 
على الرحم؛ ولرجاء أنهم يؤمنون؛ أو فى أصلابهم من يؤمن. ولا شك أن هذا وقع منهم احتهادا | 
وافق رأيه صلى الله عليه وسلم» غايته أن اجتهاد عمر وقع أصوب عنده تعالى» فيكون من موافقات 4 


عمر رضى الله عنه. ويساعدنا ما ذكره الطیبی؛ من أنه يعضده سبب النزول» روى مسلم والتزمذى 0 


عن ابن عباس عن عمر رضى الله عنهم أنهم لا أسروا الأسارى يوم بدرء قال رسول الله صلى الله( 

عليه وسلم لأبى بكر وعمر رضى الله عنهما: «ما ترون فى هؤلاء الأسارى؟» فقال أبو بکر: يا 
رسول :الله ر بنو العم والعشيرة؛ أرى أن تأحذ منهم فدية» فتكون لنا قوة على الكفار» فعسى الله أن 
يهديهم إلى الاسلام؛ فقال صلی الله عليه وسلم: «ماتری ياابن الخطاب؟» قلت: لا واللّه يا 
رسول له ما أرى الذى رأى أبو بکره ولكن أرى أن تمكناء فنضرب أعناقهي فان هؤلاء أئمة 
الكفر وصناديده؛ فهوی رسول الله صلی اله عليه وسلم ما قال آبو بکر وم بهو ما قلت» قلما 
كان من الغد فإذا رسول الله صلی له عليه وسلم وأبو بكر قاعدان ییکیان, فقلت: : يا رسول الله» 
أخبرنى من أى شيء تبكى وصاحبك؟ فقال: «أبكى للذى حرس على فاگ بن لخنم 
الفداءء لقد عرض على عذابهم أدنى من هذه الشجرة» وأنزل الله تعالى الآية..انتهى. قال القارى: 
ويمكن أن يقال جمعا بين الآية والحديث: أن اختيار الفداء منهم أولا كان بالإطلاق» ثم وقع التخیر 
بعده بالقیید وله أعلم. 

قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود وأنس وأبى برزة وجبير بن مطعم» أما حديث ابن 
مسعود: فأحرجه أبو داودء وأما حديث أنس: فاخرجه مسلم» وأما حديث أبى برزة: فلينظر من 
أخر جه وأما حديث جبير بن مطعم: فأخر جه البخاری. 


۱- کتاب السير ب ۱۸ - ح ۱۵۹۷ - ۱۵۸ ۲۱ 


قوله: «هذا حديث حسن غريب...!لخ» قال الطیبی: قول الترمذى: هذا حديث غريب لا 
یشعر بالطعن فیه؛ لأن الغریب قد یکون صحیحا. .انتهی. قال القاری: وقد یکون ضعیفا فیصلح 
للطعن فى ابحملة. .انتهی. قلت: الأمر كما قال الطیبی. 

قوله: «أبو داود احفری» بفتح الحاء الهملة والفاء وبالراء نسبة إلى موضع بالكوفة «اسمه عمر 
ابن سعد» بن عبید» َة عابد» من التاسعة. 

۸ - خنا ابن أبي عُمَرٌ حدنا سقيا۵» حَدَننا يوب عن ابي لاب عن عي عسن 
| جنران ن حُصين: ألا اي صلی اله له وس دى رین من شین برحل من 

الآ عیسّی: هَذَا خدیث حَسَنٌ صحیخ. 


عم بي قلابة هو ابو لین وَامْمُهُ عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنُ ری وال اوي بن عَسْرو . 


و رو و و Joa‏ مه 


وأبو قِلابَة اسمه عَبْدُ الله بن ريد الْجَرْمِي. 

ول على هذا نار أفل فلم يرن امنحاب لنب ی الله ل سل وضریم ۽ أن 
للامام أن يَمُنَّ على من اء من الأُسَارَىء وَيَْتلَ مَنْ شاء مِنَهُمْ وَيَفْدِي مَنْ شا واحتار 
يعض أهْل الم لت على الْفِدَاء. 

وقال الأوْرَاعِي: بلغني أن نو الآية 9 وله على فَإِمَا منا بَعْدُ وَِمّا فداء » 
[حمد: ٤‏ ] نسختها «وافتلوهم حَيْثْ ین ری 6 را 0 دنا بدَلِك ناف 
دنا یلار عن الأوْرَاعِي» قال رن قلت لأَحْمَدَ: إذا ار لایر يقل 
َو یفادی أَحَبْ إليِكَ؟ قال: : إذ را اوه سوبس ورن يل هما الم بو باس 

قَالَ سحق: الإنْخَانُ ا إن الأ أذ بكر نزول فأَطْمَعُ به الكثير. 

«فدی رجلین من :الان برجل من الش رکین» ea‏ 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد وأخرجه مسلم مطولا. 

قوله: «وعم أبى قلابة هو آبو الهلب» بضم اليم وفتح لاء وباللام الشددة الفتوحة اگرمی 
البصرى «واسمه عبد الرهن بن عمرو. ۰( ثقة من الثانية. 

قوله: «والعمل على هذا عند أكفر أهل العلم...إخ» قال الشوكانى فى النيل: مذهب 
الجمهور: أن الأمر فى الأسارى الكفرة من الرحال إلى الإمام يفعل ما هو الأحظ للإسلام 


.)15141( حديث صحیح, وأخرجه: مسلم‎ )١8548( 


۱۵۹۹ - ۱۵۹۸ 2 - 1٩ - ۱۸ كتاب السير ب‎ “۹ o۲ 
.نايبب ا سے‎ 


والمسلمين. وقال الزهرى وبجاهد وطائفة: لا يجوز أذ الفداء من الكفار أصلا. وعن الحسن 
وعطاء: لا تقتل الأسری؛ بل يتخير بين المن والفداء. وعن مالك: لا يجوز المن بغير فداء. وعن 
الحنفية: لا يحوز المن أصلا؛ لا بفداء ولا بغيره. قال الطحاوی: وظاهر الآية يعنى قوله 3 تفاس 
منا بعد وإما فداء4 حجة للجمهور» و کذا حديث أبى هريرة فى قصة ثمامة. وقال ابو ب بكر الرازى: 
احتج أصحابنا لكراهة فداء الشر کین بالمال» بقوله تعالى: «إلولا كتاب من الله سبق الايت ولا 
ححة هم فى ذلك؛ لأنه كان قبل حل الغنيمة كما قدمنا عن ابن عباس: والحاصل أن القرآن والسنة ٠‏ 
قاضيان ما ذهب إليه الجمهور؛ فإنه قد وقع منه صلى الله عليه وسلم الن وأعذ الفداء ووقع منه .| 
القتل؛ فإنه قتل النضر بن الحارث وعقبة بن معيط وغيرهماء ووقع منه فداء رجلين من المسلمين 
برحل من المشركين. قال: وقد ذهب إلى جواز فك الأسير من الكفار بالأسير من السلمین جمهور 
أهل العلم؛ حدیت عمران بن حصين. 


٩(‏ ۱) باب ما جاء في في النهي عن فل النساء وَالصّبيَان زم9١‏ ¬ ت۱۹] 


عم فلت و 


6 " حَدننا قتيَة» دنا ال عر" نافع عن ابْن عُمَرَ: أَحبرَة: أن له وحدت في 
ی 5 ˆ 5 

بعض مَغازي رسُول الله صلی الله له وسلم مقتولة» فانکر رسُول الله صَلَى الله عليه وسلم ل 
ذلك وهی عَنْ قتل انس وَالصَبيان. 

وفي الباب عن بُرَيْدَة وَرَبَاحٍ - ويقال: رِيَاحٌ - بْنْ الرّبيع لاسرد بن سريم وان عباس 
و اتیب اند 

فال آبو عِيسى: هذا حَدِيثْ خسن صجیج. 

الم عَلَى مَذا عِنْدَ ب بَعْضٍ أل العلم من آَصنخاب الب صَلَى الله عَلَئْهِ وسلم وغیرهم؟ 
کشو قل هه اولان وهر قول بیان ار والشافيي. 

ورعضر بض هل العم في الات وقتل النسّاء فيهم وَالولْدَان و َهْوَ قول مد وَإسْحق؛ 
ورحصا في ایّاتٍ. 

قوله: «ونهى عن قتل النساء والصبيان» قال ابن الهمام: ما أظن إلا أن حرمة قتل النساء 
والصبيان إجماع. وعن أبى بكر أنه أوصى يزيد بن أبى سفيان حين بعته إلى الشام وقال: لا تقتلوا 
الولدانء ولا النساء ولا الشيوخ..الحديث» قال: لکن يقتل من قاتل من كل من قلنا إنه لا يقتل؟ 
كاججنون والصبى والمرأة والشيوخ والرهبان؛ إلا أن الصبى وابحنون يقئلان فى حال قتالهماء أما 


(۱۵۹۹) حديث صحیح: وأخر جه: البخاری ٤(‏ ۳۰۱ ۳۲۰۱۱۵ 05 وأبو داود (۱)۲۹۹۸ : 
) ار 0 )» وابو داود ( 
وابن ماجه (۲۸۱). 


ع- کتاب السير ب 19- ح ۱۵۷۰-۱5۹۹ وفك 

ا ر ات ا ت 

غيرهما من النساء والرهبان ونحوهم؛ فإنهم يقتلون إذا قاتلوا بعد الأسرء والمرأة الملكة تقتل وان ۸ 

تقاتل وكذا الصبى الملك والعتوه الملك؛ لأن فى قتل الملك كسر شوكتهم؛ كذا فى الرقاق قلت: 

فى بعض کلام ابن الهمام هذا تأمل» فتأمل. 

قوله: «وفى الباب عن بريدة ورياح» ويقال: رباح بن الربيع» قال الحافظ فى الفتح: رباح 

بكسر الراء المهملة بعدها تحتانية» وقال المنذرى بالباء الوحدة ويقال: بالياء التحتانية» ورجح 

البخاری أنه بالموحدة «والأسود بن سريع وابن عباس والصعب بن جثامة» أما حديث بريدة: 
| فأخرجه مسلم وأما حديث رباح: فأحرحه أحمد وأبو داود. وأما حديث الاسود بن سريع: 
فأحرحه أحمد. وأما حديث ابن عباس: فأحرجه أحمد وفيه: ولا تقتلوا الولدان ولا أصحاب 
الصوامع. وأما حديث الصعب بن جثامة: فأخرجه الترمذى فى هذا الباب. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخر جه الجماعة إلا النسائی. 

قرله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم...۱ لخ» قال الشوكانى: أحاديث الباب تدل 
على أنه لا جوز قتل النساء والصبيان» وإلى ذلك ذهب مالك والأوزاعى؛ فلا يجوز ذلك عندهما 
بحال من الأحوال حتى لو تترس أهل الحرب بالنساء والصبيان أو تحصدوا بحصن أو سفينة وجعلوا 
معهم النساء والصبيان لم يجز رميهم ولا تحريقهم» وذهب الشافعى والکوفیون إلى الجمع بين 
الأحاديث الختلفق فقالوا: إذا قاتلت المرأة حاز قتلهاء وقال ابن حبيب من المالكية: لا يجوز القصد 
إلى قتلها إذا قاتلت إلا إن باشرت القتل» أو قصدت إليه: ويدل على ما رواه أبو داود فى المراسيل 
عن عكرمة: أن النبى صلى الله عليه وسلم مر بامرأة مقتولة يوم حنين فقال: «من قتل هذه ؟» فقال 
رحل: أنا يا رسول اله غنمتها فأردفتها خلفى» فلما رأت الحزيمة فينا أهوت إلى قائم سيفى لتقتلنى 
فقتلتهاء فلم ینکر عليه رسول الله صلی الله عليه وسلم. ووصله الطبرانی فى الکبیر وفیه حجاج 
بن أرطاة وابن أبى شيبة عن عبد الرحمن بن يحيى الأنصارى. ونقل ابن بطال أنه اتفق اللجميع على 
المنع من القصد إلى قتل النساء والولدانء أما النساء فلضعفهن» وأما الولدان فلقصورهم عن فعل 
وت ا وی ا بالرق» أو الفداء فيمن يجوز أن يفادى به..انتهی 
«ورخص بعض أهل العلم فى البيات» بفتح الموحدة هو الغارة بالليل «وقعل النساء فيهم» أى: 

فى الكفار «والولدان» عطف على النساء «وهو قول أحمد إسحاق رخصا فى البيات». قال 
الحافظ فى الفتح: قال اج لا باس في البيات ولا أعلم أحدا كرهه..انتهى. 

۰ - حذثنا نصر بن ع على الخو حَدَتَنا سفیاله بن یی عن الزهري» عن ی 
لو ن عَبْد الله عَنِ ان عَبّاس» قَالَ: أَخبرني الصَّعْبْ بن نام قَالَ: قلت: با رَسُولَ الله 


7 ينا آوطعت من پساء امش رن رام قال: «هُم من آبانهم. 


(۱۵۷۰) حديث صحیح وأخرحه: مسلم ره ؛ ۱۷ وأبو داود (۲۹۷۲)» وابن ماحه (۲۸۳۹). 
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فل و مه مه خویت خن شید 

قوله: «آخبرنی الصعب بن جنامة» بفتح الحيم وتشدید الثلثة الیشی صحابی عاش إلى خلانة 
عثمان. 

قوله: «هم من آبائهم» وفى رواية البخارى: «هم منهم» قال الحافظ: أى: فى حكم تلك 
الحالة؛ فليس المراد إباحة قتلهم بطريق القصد إليهم؛ بل المراد إذا لم يمكن الوصول إلى الآباء إلا 
بوطء الذر ريةء فإذا أصيبوا لاختلاطهم بهم جاز قتلهم. 

قرله: «هذا حدیث حسن صحیح» أخرجه الجماعة الا النسائی وزاد أبو داود: قال الزهری: 
ثم نهی رسول الله صلى الله عليه وسلم عن قتل النساء والصبیان, کذا فى النتقی. قال الش و کانی: 
استدل به من قال إنه لا يجوز قتلهم مطلقا. .انتهى. قال: وهذه الزيادة أخرجها الإسماعيلى من طریق 

حعفر الفريابى عن على بن المدينى عن سفيان بلفظ: وكان الزهرى إذا حدث بهذا الحديث قال: 
وأخيرنى ابن كعب بن مالك عن عمه: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم دا بعث إلى ابن بی 
الحقيق» نهى عن قتل النساء والصبيان. وأخرجه أيضا ابن حبان مرسلا كأبى داودء قال فى الفتح: 
وكأن الزهری أشار بذلك إلى نسخ حدیث الصعب. .انتهی . 
(۲۰) باب [ع۲۰ - ۲۰] 

الاه١‏ - حدتنا ی دنا الث عن كير ن عَبْد الل عَنْ سيان بن ساره عن أبي 
هررق ان نا وسول الله لّی الله لد وسلم في تشن ققَا: : «رن وَجَلاتم فلانا 
وفلانا»- بِرَحْلَيْنِ من فرش - «فأخرفوهما بالار» ؛ م قال سول الله صلى الله عليه وَسَلم 
جين ردنا اروج «إني كنت مركم ان خرو لان رفن با و انار لا یدب 
بها إا الل فان وجدتموهما؛ فافتلوشما». 

وفي الاب عَنْ ین باس وَحَمْرَةٌ بن عرو الأمللمي. 

ال و عِيسّى: : حَدِيث ابي هرر خلریث َس صنحيج, 

َمل على هذا ند أل ابل وقذ رمحا تن ماه بسار ون 
آي مُريْرَةَ رحلا في هذا الْحَدِيشِ وَرَوَي غَيْرُ واج مل رو + وخریت الیش بن 


مو ع مله ست رد 


سعد آشبه واصح. 


(۱۵۷۱) حديث صحیح» وأخرجه: البخارى (۳۰۱) وابر داود ۲5۷۳ 


١ 
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ال لبحَارِيُ: یمان سار قَدْ سیع مِنْ أبي هريره قال مُحَمدٌ: وحریث حَمْرََ ُن 
عَمْرِو الأسْلِّي في هَذَا ابر صَجيح. 

قوله: «فى بعث» أى: فى جيش «وإن النار لا يعذب بها إلا اللَه» هو خبر ععنی النهى. وقد 
احتلف السلف فى التحريق؛ فكره ذلك عمر وابن عباس وغيرهما مطلقاء سواء كان فى سيب 
كفر» أو فى حال مقاتلة» أو فى قصاص, وأجازه على وخالد بن الوليد وغيرهما. قال المهلب: ليس 
هذا النهى على التحريم؛ بل على سبيل التواضع» ويدل على جواز التحريق فعل الصحابة» وقد سمل 
النبى صلى الله عليه وسلی أعين العرنيين بالحديد» وقد أحرق أبو بكر بالنار فى حضرة الصحابت 
وحرق خالد ب بن الولید ناسا من آمل الردةء وكدلك حرق علی. 

قوله: «حدیث أبى هريرة حدیث حسن صحیح» وأحرحه أحمد والبخارى وآبو داود. قال 
المنذرى فى الترغیب: الغلول هو ما يأخذه أحد الغزاة من الغنيمة مختصا به ولا يحضره إلى آمیر 
الجيش ليقسمه بين الغزاق سواء قل أو کثر» وسواء كان الآحذ أمير الجيش أو أحدهم. واختلف 
العلماء فى الطعام والعلوفة ونحوهما احتلافا كثيرا. .انتهى. وقال الزرى فى النهاية: الغلول الخيانة 
فى المغنم» والسرقة من الغنيمة قبل القسمة» وكل من خان فى شيء خفية فقد غل, وسميت غلولا؛ 
لأن الأيدى فيها مغلولة أى: منوعة مجعول فيها غل وهو الحديدة التى بحمع يد الأسير إلى عتقه 
ويقال ما جامعة أيضا. .انتهی. 


(۲۱) باب ما جاء ف في الغلول (ع۲۱ - ت١؟]‏ 

۲ - حَدَئنِي ية بن سيب دنا بو عوانة عَنْ قتاذت عَنْ سام ن أبي الْجَعْدٍ 
عن توبان, قال: قال سول الله صَلّى له وَسَلُمَ: «من مات وَهُوَ بَرِيءٌ من ثُلآثٍ 
ال وَالْغْلُول, والدین؛ دحل الجنة». 

وَفِي لباب عن ابي مره ورد بن الد الجُهني. 

قوله: «باب ما جاء فى الغلول» قال المنذرى فى الترغيب: الغلول هو ما يأحذه أحد الغزاة من 
الغنيمة مختصًا به ولا يحضره إلى أمير ابلیش ليقسمه بين الغزاة» سواء أقل أو اکش وسواء كان. 
الاخحذ أمير اليش أو آحدهم, واحتلف العلماء فى الطعام والعلوفة ونحوهما احتلافا كثيرًا. .انتهی. 
وقال ابلزری فى النهایة: الغلول الخيانة فى الغنم والسرقة من الغنيمة قبل القسمة. وكل من خحان 
فى شيء حفية فقد غل» وسميت غلولا؛ لأن الأيدى فیها مغلولة أى: منوعة؛ بحعول فیها غل» وهو 
الحديدة التى تجمع ید الأسير إلى عنقه ویقال لها: حامعة أيضًا. .انتهى. 


(۱۵۷۲) حديث صحيح ولم يحكم عليه الترمذى بشیء وقد أخرحه: ابن ماجه (۲۱۲). 


۱۵۷ - ۱۵۷۲ كتاب السير ب ۲۱ - ح‎ ١ o 
ا‎ aa -_ 


قوله: «وهو بريء من الكبر» بک كسر الکاف وسكو نالو حدة وبالراء «والدين» فتح الدال 
المهملة وسكون التحتية «دخل اجنة» يفهم منه أن من مات وهو ليس برشا من هذه الثلاث لا 
حل الحنة. 


قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وزيد بن خالد الجهنى» أما حديث أبى هريرة: فأحرجه 
الشيخان. وأما حديث زيد بن خالد: فأخر حه مالك وأحمد وأبو داود والنسائى وابن ماجه. اعلم 
أن الزمذى م۸ حکہ على حديث ثوبان هذا بشيء من الصحة والضعف. وقد صححه الحاكم؛ قال 
المنذرى فى الترغيب بعد ذكر هذا الحديث: رواه الترمذى والنسائى وابن ماحه وابن حبان فى 
صحيحه والحاكم وقال: صحيح على شرطهما. 

م مین ا رت و الوا E‏ ر ها 3 7 6 

۳ - حدثنا محمد بن يشان حدئنا ابن ابي عدي» عن سعیلن عن قتادق عن سالم 

ابن أبي الجعب عن مَعْدَانَ بْن أبي طلحة عَنْ توبات قال: قال رَسُول اللّهِ صَلّى الله لب 


وله من فارق الرُوحٌ الجَسد وهو بَرِيءٌ من ثلاش: اکن ژالغلول وَالدَيْنِ َحَلَ 
الق 


هَكَذا قال سعيك: «الكنز» وال ۳ و عوانة في حدیثه: «الْكِبْر» ولم يذ كر فيه عن مَعْدَاك 
ورواية سيد أُصَحُ. 

قوله: «عن سعيد» هو ابن أبى عروبة «من فارق الروح الجسد» أى: من فارق روحه جسده» 
وكذلك وقع فى بعض نسخ الرغیب «الکنز» بفتح الكاف وسكون النون وبالزاى. قال فى مجمع 
البحار: الکنز لغة: المال المدفون تحت الأرض» فإذا أخرج منه الواحب لم يبق كلزا شرعا وان كان 
مکنوزا لغة» ويشهد عليه ما ورد: «کل ما أديت زكاته فلیس بکنز» «هکذا قال سعید: الکنز» 
یعنی بالکاف والنون والزای «وقال آبو عوانة فى حدیشه: الکبر» بعنی بالكاف الوحدة والراء 
«ورواية سعيد أصح» قال البيهقى فى کتابه عن أبى عبد الله يعنى الحاكم: الكنر مقید بالزای» 
والصحيح فى حدیت أبى عوانة بالراء. 

۱9۷ حَدَقنَا لسن بن علي حَدَلَنا عبد المد بن عبد الوَارشء حا مهن 
عمار» حَدَتَنا ساك و و رل الْحَفِي قال: سيعت ان عباس یقول: حَدتيي عُمَر بن 
الحطاب قَالَ : قِيل: با سول الله إن فلاا قي اسهد قال: «كلاً ق ريت في النار 


ِعَبَاءَةٍ قد غَلهّا» قال: 2 5 عْمَرٌ ناد نه ل يدخ الجن الْمُامنون» E‏ 


(۱۵۷۳) انظر الذى قبله ورواية سعيد التى قبله أصح. 
)١814(‏ حديث صحيح. وأخرحه: مسلم .)1١14(‏ 


۱- کتاب السير ب ۲۱ - ۲۲ - 2 ۱۵۷ - ۱۵۷۵ 2۳۷ 


س ا 


ار ا 2 
قال آبه بو عیسبی: : هذا خدیث خسن صحیح غریب. 
قوله: «حدتا سماك أبو زمیا « بشم ال زاى المعجمة وفتعح املو مصغراء وباك بکس E‏ 
4و سك ب 2 
ء تخفيف اليم وهو ابن الوليد الیمامی الكوفى ٠‏ ليس به باش > من التالشة «إن فلانا قد استشهد» 
بصيغة احپول أى: صار شييدا «قال: كلا» زجر ورد لقوهم فى هذا الرجل إنه شهيد محکره له 


EEN:‏ 5 5 1 ؛ سر سس کے ا 
باخنة اول هنت با هه في اننار بسیب غلو له «بعباءة» العباء والعباءة: ضرب e ERR‏ 


الطیبی. وقال فى القاموس: العباء كساء كالعباءة. 


م «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجهة اههد ومسلم. 


۳ ا و_- 2 
ER‏ ه هه ما تا ایی اوه معلل ی اکا .قن هد ع القن أن اة 
۱ 5 = ۳۹ 3 531 ب 5 

0 ۳ ۳ 
بان الغال ياتى يوام القيامة والشيع الذى غله معه 


CY)‏ اب ما جَاءَ في خروج الدسّاء ف في الْحَرْبٍ [م؟؟ - ت۴۲] 


ور و و رو و ور 


اج ۳ ا 
۵ - حَدَننا بطر 8 يلال الصّداف ف در بن سَليْمَانَ الضبعِيء عن تابتی 
و 


ن E‏ الل ا ول بام ملم وة مَعَهَامِنَ الأنصار؛ 


a‏ ع مارم و موم 
يستبين المای ويداوين الجرحى. 


قال أبو عیسی: في الباب عم الربیم بنت معوذ 
۳ بت 7 
و هدا حديث حسن صحیح. 


قوله: «يسقين الماء. ویداوین احرحی» وفی حدیث الرییع: نسقی القوم و نخدمهم. ونرد القتلی 
واشرحی إلى المدينة. وفی حدیث أم عطية عند أحمد ومسلم وابن ماجه قالت: غزوت مع رسول 
اله صلى الله عليه وسلم سبع غزوات؛ أخلفهم فى رحافم سا اس ۳ ور ی الخ رحى» 
وأقوم على الزمنى. وفى هذه الأحاديث دليل على أنه يجوز ختروج النساء فى الحرب لهذه المصالح. 
والجهاد ليس بواجب على التسای يدل على ذلك حديث عائشة عند أحمد والبخارى قالت: يا 
رسول الل نری الجهاد افضل العمل فلا نحاهد؟ قال: «لكن أفضل الجهاد حج مبرور». قال ابم 
بطال: دل حديث عائشة على أن الجهاد غير واحب على النساء ولكن ليس فى قوله:«أفضل 
الجهاد حج مبرور» وفى رواية البخارى: «جهادكن الحج». ما يدل على أنه ليس شن أن يطوعن 
بالجهاد؛ وإنما لم يكن عا الا تقار د ESE‏ نز لستر ومحانبة الرحال؛ فلذلك كان 
الحج أفضل لمن من ابشهاد..انتهی 

قوله: «وفى الباب عن الربيع بنت معوذ» أحرجه أحمد والبخارى. 


(۱۵۷۵) حديث صحیح وأخرجه: البخارى (۰)۳۸۱۱ ومسلم (. ۸۱ وآبو داود (۲3۳۱). 


۸ ۱- كتاب السير ب ۲۲ - ۲۳ اج ۱۵۷-۱۵۷۵ 
993399 ا اما ساسم 


قوله: «وهذا حديث حسن صحیح» وأخر حه مسلم. 
(۲۳) باب ما جَاءَ في قول هَدَايَا الْمُشْرِكِينَ (۲۳ - ۲۳] 


ل ی رائیل > عن 


Fa 
1 


تویره ن أب عَنْ علي» عن ۱ا نبي صلّی الله عليه وسَلم: أذ ری ادى له فقبل راد 
الملوك أهدوا إليه فقبا ل منهم. 
وي اباب عَنْ خابر. 


وا سای ی غریب. 


لثم وم 1 و رو 0 
3 1 


ونوير بن ابي بی فاحيتة امه سَعِيدٌ ب ن علاقة» لو يُكُنى با جهم. 

N‏ ل 

قوله: «أن كسرى» بكسر الفاء وفتحها لقب ملوك الفرس «فقبل منهم» هذا الحديث من 
الأحاديث التى تدل على حواز قبول هدايا المشركين وهی كثيرة» وسیأتی التوفيق بينها وبين 
الأحاديث التى تدل على المنع. 

قوله: «وفى الباب عن جابر» قال العينى فى شرح البخاری: روى فى هذا الباب عن جاعة 

من الصحابة عن حابر رضى الله عنه» رواه ابن عدى فى الكامل عنه» قال: أهدى النجاشى إلى 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قارورة من غالية؛ وكان أول من عمل له الغالية. قال العينى: ۸ 
أحد فى هدايا اللوك له صلى الله عليه وسلم من حديث حابر إلا هذا الحديث؛ والنجاشى كان قد 
أسلم» ولا مدحل للحديث فى الباب إلا أن يكون آهداه له قبل إسلامه؛ وفيه نظرء ويحتمل أن يراد 
بالنجاشی بحاشی آخر من ملوك الحبشة لم يسلم كما فى الحديث الصحيح عند مسلم من حديث 
انس : أن النبى صلى الله عليه وسلم كتب قبل موته إلى کسری وقیصر وال اللحاشی ول کل 
حبار یدعوهم. .افدیت. وعن آبی حميد الساعدى قال: غزونا مع التبى صلی الله عليه وسلم 
الحديث وفيه: وأهدى ملك أيلة لدعو لاسا ل هه ی فکساه رسول الله 
صلى الله عليه وسلم بردة» وكتب له ببحرهم» آخرجه الشيخان. وعن أنس آحرحه مسلم والنسائى 
من رواية قتادة عنه: أن أكيد ر دومة الجندل أهدى إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم جبة من 
سندس. ولأنس حديث آخر رواه ابن عدى فى الكامل من رواية على بن زيد عن أنس: : أن ملك 
الروم أهدى إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم ممشقة من سندس» فلبسهاء أورده فى ترجمة على 
و ضعفه قال العینی : الممشقة بضم الميم الأولى» وفتح الثانية, وتشديد الشين العجمت وبالقاف؛ هو 
الثوب الصبو غ بالشق بکسر الميم» وهو المغرة» ولانس حدیث آخر رواه أبو داود من رواية عمارة 


)۱۵۷٩(‏ حديث ضعیف لضعف ویر بن أبى فاختة. 


1ل کتاب السیر ب ۲۳ - ۲6 ساح ۱6۷ - ۱۵۷۷ ° 
امم ۰۴:۴۱ 


بن زاذان عن ثابت عن أنس: أن ملك ذى يزن أهدى لرسول الله صلی اله عليه وسلم حلة آحذها 
ثلاثة وثلاثين ناقة فقبلها. وعن بلال بن رباح أحرجه أبو داود عنه حدیثا مطولاء وفيه: ألم تر إلى 
الركائب المناحاة الأربع؟ فقلت بلى. فقال: إن لك رقابهن وما عليهن؛ فإن عليهن كسوة وطعاما 
أهداهن إلى عظيم فدك فاقبضهن فاقض دينك. وعن حكيم بن حزام آخرجه آهد فى مسنده 
والطبرانى فى الكبير من رواية عراك بن مالك أن حكيم بن حزام قال: كان محمد أحب رحل فى 
الناس إلى فى الجاهلية؛ فلما تنبأ وحرج إلى المدينة شهد حكيم بن حزام الموسم وهو كافر» فوجد 
حلة لذى يزن تباع فاشتراها بخمسين دینارا ليهديها لرسول الله صلى الله عليه وسلم؛ فقدم بها عليه 
الدینة فأراده على قبضها هدية فأبى» قال عبد اله: حسبته قال: «إنا لا نقبل شيئا من الش ركين» 
ولكن إن شعت أخذناها بالثمن» فأعطيته حين أبى على المدية..انتهى ما فى شرح البخاری للعينى. 

قوله: «وهذا حديث حسن غريب» وأخرجه أيضا البزار وأورده فى التلخيص ولم يتكلم عليه 
وفى إسناده ثوير بن أبى فاختة وهو ضعيف. 

قوله: اك فاختة» بخاء معجمة مكسورة ومثناة مفتوحه «اسمه» أى: اسم آبی 
فاحتة «سعيد بن علاقة» بكسر العين المهملة. 

لعا و ارك زم4؟ - ت٤‏ ۲۲ 


١ ۷‏ - حَدَتنَا مُحَمَّدُ مُحَمّدُ بن شار حَدَتَنا بو دار عَنْ عِمْرَانَ لقطان» عر فَنَادَهَ عَنْ 


رمد ن عبد الل 9 بن اطع ES‏ اه لاا ل 


نهيت عن ربد | ا 

ال أبو عیستی: هَذَا خدیث خسن صّحِيحٌ. 

نی قوله: «إني نهیت عن ند اش رکین» :ام 

وقذ روي غن اي صلی ال َل وَسَلمَ اله كان بل ین اش کین هَدَاَاهُم. کر في 
هذا الحدیت اناهب رامل أن يكوة هذا ھا کان یل متهن نم نی عن هذایاهم. 

قوله: «عن عیاض» بکسر أوله وتخفيف التحتانية وآخره ضاد معجمتة «ابن حمار» بکسر 
المهملة» وتخفیف الیم التمیمی ابحاشعی صحابی» سکن البصرة وعاش إلى حدود الخمسين. 

قوله: «انی نهیت» بصيغة احهول «عن زبد الش رکین» بفتح الزای وسکون الياء الوحدةه 
وفی آخره دال مهملة وهو الرقد والعطاء. 


(۱۵۷۷) حديث صحیح وأحرجه: آبو داود (۳۰۵۷). 


-١ 9‏ كتاب السير ب ۲6 - ۲۵ - ح ۱۵۷۷ - ۱۵۷۸ 


ا .لت حسن صحيح» وأخرجه هد وأبو داود وصححه ابن خزيمة, وفى الباب 
عن عد > مب بر ن مالك عند موسى بن عقبة فى المغازى: أن عامر بن مالك الذى يعدى 
ملاعب اللاسلة فده شاي ی رسول الله صلی الله عليه وسلم وهو مشرك فأهدى له. فقال: «إنى لا 
أقبل هدية 1١‏ مشر کین». . الحديث» قال فى الفتح: رجاله ثقات إلا أنه مرسل» وقد وصله بعضهم ولا 

قوله: «واحتمل أن يكون هذا بعدما كان يقبل منهم؛ ثم نهى عن هداياهم». قال الحافظ فى 
الفتح: جمع الطبرى بين هذه الأحاديث المحتلفة بأن الامتناع فيما أهدى له حاصة والقبول فيما 
أهدى للمسلمين ٠‏ وفيه نظر ؛ لأن من جملة أدلة الجواز ما وقعت المدية فيه له صلى الله عليه وسلم 
خاصة. وجمع غيره بأن الامتناع فى حق من يريد بهديته التودد والموالاة والقبول فى حق من برحسی 
بذلك تأنيسه وتأليفه على الإسلام؛ وهذا أقوى من الأول؛ وقيل: يحمل القبول على من كان من 
أهل الكتاب» والر د على من كان من أهل الأوثان» وقيل: يمتنع ذلك لغيره من الأمراءء وأن ذلك من 
حصائصه ومنهم من ادعى نسخ المنع بأحاديث القبول» ومنهم من عكسء وهذه الأحوبة الثلاثة 
ضعيفة؛ فالنسخ لا یثبت بالاحتمال ولا اتخصیص. .انتهی كلام احافظ. قلت: يدل على قول من 
E‏ رز موه ما ی بن الزبر قال: قدمت قتيلة اينة 

العزيز بن سعد عل ل ابنتها أسماء بهدایا ضباب وأقط وسمن وهی مش ركة» فابت أسماء أن تقبل 
یا رها یهام ای اه نی سن اه یه وس فأنزل الله تعالى: تلا ینهاکم 
لله عن اين م يقاتلوكم فى الدين) إلى آخر الآية. فأمرها أن تقبل هديتهاء وأن تدحلها بيتهاء 
فى المنتقى. ولا يبعد أن يقال: إن الأصل هو عدم جواز قبول هدایا المشركين» لکن إذا كانت 
فى قبول هداياهم مصلحة عامة أو حاصة؛ فیجوز قبوطا؛ والله تعالى آعلم. 


(۲۵) باب ما جَاءَ في سَجْدة الشكْرٍ زمه؟ - ت۲۵] 

۸ - حدتنا محمد بْنْ ات ٠‏ دنا بو عاصم دنا بكار بن عبد العزيز بن أبي 
رف غن آییی عن أبي یکره ای متلی له غلبم وسلع اه اله سر بو قح له 
ساجدا. 

قال آبو عیسی: : هذا خبریت خسن غریب لا غرفة لا ین جهن حَدِيث بكار بن 
بای 

ال على هذا ند كت أل یلم روا سَجْدَةَ الشکر. 

تکار ن عبد اريز ن أبي یکره قارب الْحَدِيث. 


(۱۵۷۸) حدیث حسنء وأخرجه: آبو داود (4 ۲۷۷ وابن ماجه (۳۹۶6. 


۱- كتاب السیر ب ۲۵ ۲۹ = ح ۱۵۷۸ - ۱۵۷۹ or‏ 
اا اج ځا ممه 


قوله: «حدئنا بكار بن عبد العزيز بن أبى بكرة» قال الحافظ: صدوق يهم» «عن أبيه» أى: 
عبد العزيز بن أبى بكرة وهو صدوق «عن أبى بکرة» صحابى امه نفيع بن الحارث. 

قوله: «فسر به» بصيغة احهول أى: فصار مسرورا به «فخر» 02 ن الخرور. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» أخرجه الخمسة إلا النسائىء؛ قال الشوكانى: فى إسناده 
بكار بن عبد العزیز وهو ضعیف عند العقیلی وغیره وقال ابن معین: انه صام احدیث ن..انتهی» 
وقال الحافظ: صدوق يهم. وفى الباب أحاديث كثيرة» قال البيهقى: فى الباب عن جابر وابن عمر 
وأنس وجریر وأبى ححيفة. ,انتهی . وقال المنذرى: وقد جاء حديث سجدة الشكر من حديث البراء 
بإسناد صحیح» ومن حديث كعب بن مالك وغير ذلك. انتتهى . قلت: وفی الباب أيضا عن عبد 
الرحمن بن عوف» آحرجه أحمد وال لبزار والحاكم عن سعد بن أبى وقاص أحرجه أبو داود» وقال فى 
المنتقى: وسجد أبو بكر حين جاء قتل مسيلمة» رواه سعيد بن منصور» وسجد على حون وجد دا 
الندية فى الخوارج» رواه أحمد فى مسنده» وسجد كعب بن مالك فى عهد النبى صلى الله عليه 
وسلم لما بشر بتوبة الله عليه» وقصته متفق عليها. 

قوله: «والعمل على هذا عند أكثر أهل العلم؛ رأوا سجدة الشكر» قال الشوكانى فى التيل 
بعد ذکر أحادیث سجود الشکر ما لفظه: وهذه الأحاديث تدل على مشروعية سجود الشکر» وال 
ذلك ذهب العترة وأحمد والشافعى. وقال مالك: وهو مروی عن أبى حنيفة؛ أنه يكره إذا لم يؤثر 
عنه صلى الله عليه وسلم مع تواتر النعم عليه صلى الله عليه وسلم. وفی رواية عن أبى حنيفة: أنه 
مباح؛ لأنه لم يؤثرء وإنكار ورود سجود الشكر عن النبى صلى الله عليه وسلم من مغل هذين 
الإمامين مع وروده عنه صلی الله عليه و وسلم من ن هذه الطرق ق التى ذکرها الصنف وذکرناها من 
الغرائب. وما يؤيد ثبوت سجود الشکر قوله صلی الله عليه وسلم فى حديث سجدة ص: «هى لنا 
شکره ولداود توبة». 


(5؟) باب ما جاء في مان الْعبّد وَالْمَرَْةِ م5 ؟ - ۲۱] 


۵۹ - حَدَتنا یی ب بن کې > دنا العزیز بن أ بي خازم» عَنْ کر بن یب عن 
وید بن رَبَاح» عن أي هررق ۶ E‏ تبرق فال «إن المَرأة تاذ 
وَفِي اباب عَنْ آَم هانی. 


a‏ ا دك الاي 


وَهَذَا حَدِيث حَسَنْ غريب وَسَأَلْتْ مُحَمَا محمدا فقال: هَذَا حَدِيث صَّحِيحٌ. 


(۱۵۷۹) حديث أبى هريرة حديث حسن الاسناد؛ وحديث أم هانیم حديث صحيح آخرجه: البخارى 
(۳۱۷۱) بنحوه» وأبو داود (۲۳ ۲۷ وحديث على فى البخارى (۳۱۷۲) بنحو منه. 


-١ ۰۳۲‏ كتاب السير ب ۲۹ - ح ۱۵۷۹ 


دك رمق سمح من اليد بن را اون رباج سبع بسن أ بي میرف وَهُوَ 
مقا زف الحَدِيث. 


و وه و و 


دا أن و الولید الدَمَسْقِي) نا لد ليد بْنْ مس » أخبرني ابن بي ولو عن سي 
اقبي عن أبي مر موی عقيل بن ا أبي طالب عن ام هانی أنه قالت: آحرت رحلین من 


H0 


أخمائي» فال سول الله صلى له عليه وس ولذ امام ا 

ال أبو جینی: هذا خریث حَسَن صجیخ. 

وَالْعَمَلُ ل على هذا عند أهل الیلم» آجَاژوا امان رای وَهُوَ قول سل . وإسحق ا مان 
لرا الب وق روي بن عبر وجوه وأبو مر موی عقيل نن ابی طلسي وال له أنِضًا 
مولَى ام هب اه امه ی 


50 


وقذ رُوي عن عَم بن الطاب آنه أحَارَ مان ال 

دَق روي عن علي بن أبي طالسه وَعَبدٍ اله بن مرو عن اي صلی الله عله سم ال: 
«ذمّة ال وَاحِدَة يُسْعَى بها آذناهم». 

قال ابو عِيسّى: وَمَعْنَى هَذَا عند أَهْل العلم: أن مرن أَعْطَى الأَمَانَ من الْمُسْلِمِينَ؛ فَهُوَ جَائرٌ 

قوله: «إن المرأة لعأخذ للقوم» أى: تأخذ الأمان على السلمین, أى: جاز أن تأخذ المرأة 
المسلمة الأمان للقوم «يعنى تجير على المسلمين» يقال: أجرت فلانا على فلان آغثته منه ومنعته» 
وإنغا فسره به لابهامی فان مفعول قوله: «لتأخذ» محذوف أى: الأمانء والدال عليه قرائن الأحوال» 
قاله الطیبی. 

قوله: «وفى الباب عن أم هانی». أخر جه الشیخان» وفیه قوله صلی الله عليه وسلم: «قد 
أحرنا من أحرت يا أم هانی» وأخرجه الزمذى أيضا مختصرا فى هذا الباب. 

قوله: «وهذا حديث حسن غريب» ذكره الشوكانى فى النيل وسکت عنه. 

قوله: «عن أبى مرة» بضم الميم وشدة الراء اسمه يزيد مدنى مشهور بکنیته» ثقة من الثالئة «عن 
أم هانی» كار ارلا اب موی عاتكة وقيل: هند بنت أبى طالب» أسلمت عام 
فتح مكة «أجرت رجلين من أحمائى» جمع حمو: قريب الزوج «قد أمنا» أى: أعطينا الأمان. 

قوله: : «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان مطولا. 


0 ۱۵۸۰ کتاب السير ب ۲۷ - ح‎ -١ 
n 


(۲۷) باب ما جَاءَ في الْغذر زم۲۷ - ت۲۷] 

۰ - حَدَتنا مَحْمُودُ بُ غیلان حَدَثنَا بو داد قال: نان ی قال: احبر آبو 
ایض قال: سيعت سيم بن حا بقل کان ین مُعَاوِيَة وین َل الوم عَهْ وکان سیر 
في بِلآدِهِمْ حتى إذا الْقَضَى هد غار عم ٠‏ فإذا رجل على دابة - أَوْ عَلَى فرّس - وَهُوَ 
بل الله كر وء لا غدزه و مرون عه فسا معاويه عن ' ذلك فقال: 
سیفت رَسُولَ ال صلی الله علي وسَلُم يقول: «من كان یه وین قوم عَهْدُ؛ فلا یِخلن 
عَهْدَاء ولا يَشْدَنَهُ حتى يَمْطِي أَمَدُهُ أو یذ لهم عَلَى سَواء» قَالَ: فرحَم معَاوية بالناس. 

ال آبو عیستی: هَذَا خبیث خسن صنحچیخ. 

قوله: «آخبرنی آبو الفیض» اسمه موسى بن أيوب» ویقال: ابن أبى أيوب الهری احمصی 
مشهور بكنيته» ثقة من الرابعة «قال: معت سلیم بن عامر» بضم السین؛ وفتح اللام مصغرا 
الکلاعی ویقال: الخبائرى الحمصىء ثقة من الثالثة» غلط من قال إنه آدرك النبى صلی الله عليه 
وسلم. 

قوله: «كان بين معاوية وبين أهل الروم عهد» أى: إلى وقت معهود «وكان يسير فى 
بلادهم» أنه يذهب معاوية قبل انقضاء ء العهد لیقرب من بلادهم حين انقضی العهد «حتی إذا 
انقضى العهد» أى: زمانه «وهو يقول: الله أكبر وفاء لا غدر» فيه اختصار وحذف لضيق المقام 
أى: ليكن منکم وفاء لا غدر؛ ؛ يعنى بعيد من أهل اله وأمة محمد صلى الله عليه وسلم ارتکاب 
الغدرء وللاستبعاد صدر الحملة بقوله: الله أكبر «وإذا هو عمرو بن عبسة» بفتح العين المهملة 
والباء الموحدة والسين المهملة» كنيته بو + نحیح أسلم قدا فى أول الاسلام» قيل: كان رابع أربعة فى 
الإسلام عداده فى الشامیین» قال فى شرح السنة: وإغا كره عمرو بن عبسة ذلك؟ 8 إذا هادنهم 
إلى مدة وهو مقيم فى وطنه» فقد صارت مدة مسيره بعد انقضاء المدة الضروبة کالشروط مع المدة 
فى أن لا يغزوهم فيهاء فإذا صار إليهم فى أيام الهدنة؛ كان إيقاعه قبل الوقت الذى یتوقعون» فعد 
ذلك عمرو غدراء وأما إن نقض أهل الحدنة بان ظهرت منهم خيانة؛ فله أن يسير البهم على غفلة 
منهم» «فسأله معاوية عن ذلك» أى: عن دليل ما ذكره «فلا يخحلن عهدا» أى: عقد عهد «ولا 
يشدنه» أراد به البالغة عن عدم التغيير» وإلا فلا مانع من الزيادة فى العهد والتأكيد. والمعنى: لا 
يغيرن عهدا ولا ينقضنه بوحه «حتى بمضى أمده» بفتحتين أى: تنقضى غايته «أو يبذ» كسر 
الباء أى: يرمى عهدهم «إليهم» بأن يخبرهم بأنه نقض العهد على تقدير حوف الخيانة منهم «علسی 
سواء» أى: ليكون خصمه مساويا معه فى النقض؛ كيلا يكون ذلك منه غدراء لقوله تعالی: «إوإما 


(۱۵۸۰) حديث صحیح» وأحرجه: أبو داود (۲۷۰۹). 


۱۵۸۲-۱۵9۸۰ ح‎ - ۲٩ - ۲۷ کناب السير ب‎ -۱ ors 


تخافن من قوم خيانة فانبد إليهم على سواءي قال الطيبى: على سواء حال قال المظهر: أى: 
عا يعلمهم أنه يريد أن يغزوهم وأن الصلح قد ارتفع؛ فيكون الفريقان فى علم ذلك سواء. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أبو داود. 
(۲۸) باب ما جاء أن لكل غادر ِواء يوم الِيَامَةٍ (۲۸۸ - ت۲۸] 

۱ احَدَننا أَحْنَدُ بسن بیع حَدَننَا اسمَعیل بن ابراهیم قال: دی صحر بن 
رة عن نافع عَن ا( بن مره قال: سمِعْتُ رسو الله صلى الم بو را : دإ 
الاد ر 1 م الْقِيَامَة». 

قال: في اباب عَنْ علي وَعَبْدٍ له نی سود وأبي سیر الحذري وآنس. 

قال و یسی: هذا خریث خسن صحیج. 

وشات ماعن خد رند بي احق عن عُمَارةَ بن عَم عن علي عَنٍ 
نبي صَلَى الله یه سل تال: «کل عادر باه لآ آغرف هذا الخدیت مَرْفُوعًا. 


قوله: «حدثنى صخر بن جويرية» أبو نافع مول بنى یم أو هی هلال قال أحمد: ثقة» وقال 
القطان: ذهب كتابة ثم وحده فتكلم فيه لذلك من السابعة «إن الغادر» الغدر ضد الوفاء أى: 
الخائن لانسان عاهده أو أمنه «لواء» أى: علم خلفه تشهيرا له بالغدر وتفضيحا على رءوس 
الأشهاد «يوم القيامة» زاد فى رواية أبى داود وغيره: «فيقال: هذه غدرة فلان بن فلان». 

قوله: «وفى الباب عن على وعبد الله بن مسعود: وأبى سعيد الخدرى وأنس» آما حديث 


على وابن مسعود: فلينظر من أحرحه» وأما حديث على: فأخرحه مسلم وأما حديث آنس: 
فأخرجه الشیخان. 


قوله: «وهذا حديث حسن صحيح» NT‏ 
٩(‏ ۲) باب ما جاء ف في الترُول عَلَى الْحُكْم م۲۹ - ۷۹2] 
۲ - حَدَننا تیف حَدَنَا ات »عن أب بي ان عن حاب أنه قال: :رمي یوم 
الأخزاب سعد بن معا فقوا کته ا - تحت سول لل صل الل ل وس 


بالثار فانتفخته ده فت رکه تفه هُ الد فة ری فانتفحت ید فْلَمَّا رآی ذَلِكَ قَالَ: 


(۱۵۸۱) حدیث صحیح, وأعرجه: البخاری (۰)۱۱۷۷ ومسلم (۰)۱۷۳۵ وأبو داود رده ۲۷ 
(۱۵۸۲) حدیث صحیح, و أخر جه: مسلم (۲۲۰۸). وأبو داود (۳۸۲) وابن ماجه (۳۸۹۵) بجزء منه 
بنحوه من حديث أبى الزبير عن جاير. 


9 کاب السیر ب ۲۹ - ح ۱۵۸۲ و۳ 


9 :2 
الل لا تع ب ع د قريظة: فا ع قد. فماقطا فص و حت 
بجر ج عسي جي ار عي 
ی و امه شم 7 عق ا و ا ولا و راو 
نزلوا على حکم سعد بن معاد فارسا يِه فحكم أن یقتل رجالهی ويستحي س‌ژهم 
7 2 2 و 7 5 8 
تن بهن ال موق : فقال رسول الله حَلى الله عليه «أصلت حك الله فيهفم. 
| ا ار 
و کانوا ره مالق قلمّا فرَ غم ن قتبهی انقو عررقه فمات 
9 3 ر وه 5 
قال + 9 الاب ع بى سَعِيدٍ وعصية القرضي 
7 ۳ 


قرله: «باب ما e‏ 7 أى: نزول العدو على حکم رجل من مسمس . 

قوله: «رمى يم يوم الأحز اب» أى: يوم غزوة اخندق «سعد بن معاذ» نائب الفاعر «فقطعرا» 
ی الكفار «أكحله» أى : أكحل سعد والأأكحا ل عرق فى وسط الذراع يكثر قصده «أو» ننشت 
«ابجله» الأنجل بالموحدة والحيم: عرق فى باطن الذراع «فحسمه رسول الله صلی الله عليه 
وسلم بالنار» أ ى: قطع الدم عنه بالکی «فتزفه» آی: رت اطي كشي بر حتی ضعف «قحسمه 
أخرى» أى: مرة أخرى «فلما رأى ذلك» أى: فلما رأى سعد عدم قطع الدم «اللهم لا تخر ج 
نفسى » من الإحراج «حتى تقر عينى» من الاقرار وهو من القر ععنی البرد. والمعنى: لا تميتنى حتی 
بحعل قرة عينى من هلاك بنى قريظة EG‏ رجاهم وتستحى نساؤهم» وفى جد كت 


أيى سعيد عند الشیخین: فإنى أحكم أن تقتل مقاتلتهم. وتسبی ذراريهم «يستعين بهن السلمون» 
آی: تقسم نساء هم ی ن السلمین: فیستعینول د بهن: ويستخدمر ن منهن «وكانوا أربعمائة» اختلة 


فى عدتهم؛ فعند ابن اسحای انهم کانوا ستمائت وبه جزم ابو عمر بن عبد البر فى تر جمة سعد بن 
معاف وعند ابن عائذ من مرسل قتاده کانوا سبعمائت وفی حديث جابر هدا کانوا آربعماشة: 
فیجمع أن الباقین کانوا آتباعا. وقد حکی ابن (سحاق أنه قیل: انهم کانوا تسعمالة «انفتق عرقه». 
أى: انفتح. وفی الحديث دلیل على أنه جوز نزول العدو على حکم رجل من السلمین: ویلزمهم ما 
حكم به عليهم من قتل أو أسر واسترقاق. وقد ذكر ابن إسحاق: أن بنى قريظة لما نزلوا على حكم 
سعد حلسوا فى: دار بنت الحارث» وفى رواية أبى الأسود عن عروة فى دار أسامة بن زيد. ويجمع 
بينهما يأنهم جعلو! فى الييتين» ووقع فى حديث جابر عند ابن عائذ التصريح بأنهم جعلوا فى بيتين. 
قال ابن (سحاق: فخندقوا هم حنادق» فضربت آعناقهم. فجرى الدم فى الخندق» وقسم أمواهم 
ونساءهم وأبناءهم على المسلمين» وأسهم للخيل؛ فكان أول يوم وقعت فيه السهمان فا وعند ابن 
سعد من مرسل هید بن بلال: أن سعد بن معاذ حكم أيضا أن تكون دورهم للمهاجرين دون 
الأنصار» فلامه الأنصارء فقال: إنى أحببت أن يستغنوا عن دوركم. 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد وعطية القرظى» أما حديث ایی سعيد: فأحرجه الشيخان. 
وأما حديث عطية القرظى: فأحرجه الترمذی فى هذا الباب. 

قوله: «وهذا حديث حسن صحیح» وأحرجه النسائى وابن حبان. 


-١ ۳۹‏ کتاب السير ب ۲۹ - ح ۱۵۸۳ - ۱۵۸ 
۳ نا ْم برخم أبو لد الدقي» دنا لويد بن شلب غرا 
سَعِيدٍ ن بثیی عن فتاه عن الْحَسَّنء عن سَمْرَةَ ن جُنْدبِء أن وضو الله سای الله غلك 
وسلم قَالَ: «اقتلوا شیوخ ال لمش رکین وا ستحيوا شرخهم» والشر خ: الْعِلْمَانُ لین له 


پنبتو ا. 

قال بو جیسی: هذا خلریث حَسَنٌ صنجیخ غريب. 

وراه الجا بن رطا عر اة نوه 

قوله: «اقتلوا شيوخ المش ر كين» أى: الرحال الأقوياء أهل النجدة والبأس لا الهرمى الذين لا قوة 
هم ولا رأى «واستحيوا» وفى رواية: واستبقوا «شرخهم» بفتح الشين العجمة وسكون الراء 
وباضاء المعجمة, قال المناوى: أى: المراهقين الذين لم يبلغوا الحلم؛ فيحرم قعل الأطفال 
والنساء. .انتهی. «والشرخ الغلمان الذين لم ينبتوا» من الإنبات أى: م ينبت شعر عانتهم. 

قوله: «هذا حديث صحيح غريب» و أحرجه أحمد وأبو داود. 

۵۶ - حدْنا هناف حذنا وکین عَنْ سياق عَنْ عبد امد بن عم عَنْ عَطِيّة 
رظي تال: : رضنا على الب صل الله علب وس مر فان شم نیت فل ون 
لم ينبت خلي سبي > فكت من لم تاه فطل متبيلي. 

قال أو عيسى: ها خبیت حسَ صحِيح. 

وال عَلَى هذا ند بَفْض اهل الیلم» نهم رون الإنبات بلغا ان لَم یرف الا 
وس وشن قزل کف رس 

قوله: «عن عطية القرظی» بضم القاف وفتح الراء بعدها ظاء مشالة صحابی صغير له حديث» 
يقال سکن الكوفة «قال: : عرضنا على رسول الله صلی الله عليه وسلم» ونی المشكاة قال: 
کنت فى سبی بنی قريظة عرضنا.. .۱ «یوم قريظة» یعنی يوم غزوة بنی قريظة «فکان من أنبت» 
أى: الشعر «قتل» فإنه من علامات البلوغ» فیکون من القاتلة «فخلی سبیله» أى: لم یقتل. 

قوله: : «هذا حيث حسن صحیح» وأخرجه آبو داود وابن ماحه والدارمی ۱ 

قوله: «والعمل على هذا عند بعض أهل العلم؛ آنهم یرون الانبات بلوغا إن لم يعرف 
احتلامه ولا سنه» قال التوربشتى: وإِئما اعتبر الإنبات فى حقهم لمكان الضرورة؛ إذ لو سئلوا عن 


(۱۵۸۳) حديث صحیح, وأحرجه: أبر داود (5۷۰). 
(۱9۸۶) حديث صحيح؛ وأحرجه: أبر داود ٤(‏ 44۰ والنسائى (۳۶۳۰) وابن ماجه (۲۰6۲). 


١ا-‏ كتاب السير ب ۲۹ - ۳۰ - ح ۱۵۸4 - ۱۵۸۵ ory‏ 
دس  _‏ ص 


الاحتلام أو مبلغ سنهم؛ لم یکونوا یتحدئوا بالصدق إذ رآوا فيه الملاك..انتهى «وهو قول مد 
واسحاق» فقد تقدم الکلام فى هذه المسألة فى باب حد بلوغ الرجل والمرأة. 
(۳۰) باب ما جاء في الْحلف [م۰ ۳ ات۲۳۰ 

۸۵ - حَدَتَنَا حْمَيْدُ بن سعد حَدننًا يزيد بن ریم E‏ الع عَمْرِو 
ان عيبي عن یه عَنْ حَدَوه أذ سول اله صلی لو سم قال في حطییم: «أوفوا 
بحلف الجَاهكّة؛ فانه لا ییلة» - يعني: الاسلام - «إلا شِدَة و تخدثوا حلفا في 
الاسّلام». 

ال: وي اباب عَنْ عبد رنب عضو وم سلَمَة َي ِن مطیم وَأبي هرر وان 
عاس وَقْس بن ام 

ال أبو عیسی: هذا حدیث خسن صَحِيحٌ. 

قوله: «باب ما جاء فى احلف» بکسر الحاء وسکون اللام وبالفاء. 

قوله: «أوفوا» من الوفاء وهو القيام عقتضی العهد «بحلف الجاهلية» أى: العهود التى وقعت 
فيها ما لا خالف الشرع لقوله تعالى: «أوفوا بالعقود46 لکنه مقيد .ما قال الله تعالى: وتصاونوا 
على البر والتقوی ولا تعاونوا على الإثم والعدوان) «فانه» أى: الاسلام «لا يزيده» أى: حلف 
الجاهلية الذی لیس .عخالف للاسلام «الا شدة» أى: شدة توثق فیلرمکم الوفاء به. قال القاری: 
فان الاسلام أقوى من الحلف» فمن استمسك بالعاصم القوی؛ استغنی عن العاصم الضعیف؛ قال 
فى النهایة: أصل الحلف العاقدة على التعاضد والتساعد والاتفاق» فما كان منه فى الجاهلية على 
الفتن والقتال بين القبائل» فذلك الذى ورد النهى عنه فى الاسلام بقوله صلى الله عليه وسلم: «لا 
حلف فى الإسلام», وما كان منه فى الجاهلية على نصرة المظلوم وصلة الأرحام ونحوهماء فذلك 
الذى قال فيه صلى الله عليه وسلم: «أيما حلف كان فى الجاهلية؛ لم يزده الإسلام إلا شدة» «ولا 
تحدثوا» من الاحداث أى: لا تبتدعوا «حلفا فى الإسلام» قال المناوى: لا حدئوا فيه محالفة بأن 
يرث بعضكم بعضا؛ فإنه لا عبرة به..انتهى. وقال القارى: أى لأنه كاف فى وحوب التعاون» قال 
الطيبى: التنكير فيه يحتمل وجهین: أحدهما: أن يكون للجنس أى: لا تحدثوا حلفا ماء والآحر أن 
يكون للنوع؛ قال القارى: الظاهر هو الثانى» ويؤيده قول الظهر: يعنى إن كنتم حلفتم فى الحاهلية 
بأن یمین بعضكم بعضاء ويرث بعضكم من بعض» فإذا أسلمتم فأوفوا به؛ فإن الإسلام حرضکم 
على الوفاء به ولكن لا تحدئوا محالفة فى الإسلام» بأن يرث بعضكم من بعض..انتهى. 


(۱۵۸۵) حديث إسناده حسن ولم بخرحه غيره من الستة. 


۱۵۸۲-۱۵۸۵ كتاب السير ب ۳۰ - ۳۱ - ح‎ ١ or’ 


قوله: «وفی الباب عن عبد الرهن بن عوف. ۰( أما حديث جبیر بن مطعم: فأحرجه 
00 داود عنه مرفوعا: «لا حلف فى الإسلام وأعا حلف كان فى الجاهلية لم يزده الاسلام 

١‏ شدة» . وأما الأحاديث عبد الر حمن وغيره: : فلينظر من أخرجها. 

0 «وهذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد. 


(۳۱) باب ما جَاءَ في خن الْجرية من الْمَجُوس [م۳۱ - ۳۱] 

ل ا ود ای حَدَننا الْحَحَاح بن آرطات عن عرو 
ابن دينار» عن بجالة بن عبد قال: كنت كاتا لحزء بن مُعَاوِيَةٌ عَلَى مناین فجاءنا کتاب 
مر انط موي اه الحزيّة؛ فد عند الرَحْمَنِ ن عَوْفٍ حبني أن 
سول الله صلی اله عليه و اد لح من تخوس جر 


قال ابو جیستی: ها حو ی 

قوله: «باب ما جاء فى أخذ الجزية من اجوس» ابلزیة: من حزأت الشيء إذا قسمته ثم 
سهلت الحمزة؛ وقيل: من ابلزاء أى: لأنها جزاء تر کهم ببلاد الاسلام أو من الاحزاء؛ لأنها من 
تواضع عليه فى عصمة دمه؛ قال الله تعال: لإحتى یعطوا الجزية عن يد وهم صاغرون) أى: 
ذلیلون حقیرون وهذه الآية هى الأصل فى مشروعية الجزية» ودل منطوق الآية مع أهل الكتاب» 
ومغهومها أن غيرهم لا يشا ركهم فيها. قال أبو عبيد: ثيتت ابلزية على اليهود والتصاری بالكتاب» 
وعلى انحوس بالسنة. واحتج غيره بعموم قوله فى حديث بريدة وغيره: «فإذا ألفيت عدوك من 
المشركين؛ فادعهم إلى الاسلام فان أجابواء وإلا فالجزية». واحتجوا أيضا بأن أخذها من احوس 
يدل على ترك مفهوم الآيةء فلما انتفى تخصيص أهل الكتاب بذلك؛ دل على أن لا مفهوم لقوله: 
«من أهل الكتاب» وأجيب بأن المحوس كان لهم كتاب ثم رفع. وروى الشافعى وغيره حدينا عن 
على. ذكره الحافظ فى الفتح بإسناد حسن. 

قوله: «عن ججالة» بفتح الموحدة وتخفيف الحيم «ابن عبدة» التميمى مکی ثقة ويعد فى أهل 
البصرة «قال: : كنت کاتبا جزء بن معاوية» بفتح الحيم وسكون الزاى وبهمزة هو تميمى تابعی؛ 
كان وال عمر بن الخطاب رضى الله تعالى عنه بالأهواز «على مناذر» بفتح الميم اسم موضع «انظر 
مجوس من قبلك» بكسر القاف وفتح الموحدة «أخذ الجزية من مجوس هجر» بفتح هاء وجيم: 
قاعدة أرض. البحرين» كذا فى المغنى وهو غير منصرفء قال الطيبى: اسم بلد باليمن يلى البحرين؛ 
واستعماله على التذكير والصرف. وقال فى القاموس: هجر محركة بلد باليمن بينه وبين عثر يوم 


؛)51٠5( حديث صحيح وإسناده ضعيف لضعف الحجاج بن أرطاة وتدليسه؛ وأخرحه: البخاری‎ )١86/( 
وأبو داود 704 6. كلاهما من غير طريقه - من حديث بجالة عن عبد الرحمن بن عوف.‎ 
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وبل مذكر مصروف وقد يؤنث وعنم» واسم لحميع أرض البحرين» وقرية كانت قرب المدينة 

ينسب إليها القلال وتنسب إلى هجر اليمن. قال فى شرح السنة: أجمعوا على أنحذ الجزية من 
ا ا من أهل الكتاب, وإنما آعذت الجزية منهم بالسنة كما 
أحذت من اليهود والنصارى بالکتاب» وقيل: هم من أهل الكتاب. روى عن على كرم م الله وجهه 
قال: كان لهم كتاب يدرسونه فأصبحوا وقد أسرى على كتابهم؛ فرفع بين أظهرهم. كذا فى 
المرقاة. قلت: قال الحافظ: روى الشافعى وعبد الرزاق وغيرهما بإسناد حسن عن على: كان احوس 


أهل كتاب يقرأونه وعلم يدرسونه» فشرب أميرهم الخمرء فوقع على أخته؛ فلما أصبح دعا أهل 


الطمع فأعطاهم وقال: إن آدم كان ینکح أولاده بناته» فأطاعوه وقتل من خالفه؛ فأسرى على 
كتابهم وعلى ما فى قلوبهم منه» فلم يبق عندهم منه شيء..انتهی. والحديث دليل على أن المجوس 
يؤخذ منهم ابحزية. وفرق الحنفية فقالوا: تؤحذ من وس العجم دون بجوس العرب؛ وحکی 

الطحاوی عنهم: یقبل الحزية من أهل الکتاب ومن جميع کفار العجم ولا یقبل من مشر کی العرب 
إلا الاسلام أو السیف. وعن مالك: تقبل من جمیع الکفار إلا من ارتدء وبه قال الأوزاعى وفقهاء 
الشام. .انتهی. وقال القاری فى شرح حديث بريدة الآتى فى باب وصية اللبی صلی الله عليه وسلم 
فى القتال ما لفظه: والحديث ما يستدل به مالك والأوزاعى ومن وافقهما على جواز أذ الجزية 
من كل كافر عربيا كان أو عجمياء كتابيا أو غير كتابى. وقال أبو حنيفة: توخذ الجرية من جميع 
الكفار» إلا من مشرکی العرب وبحوسهم. وقال الشافعى: لا تقبل إلا من أهل الكتاب وامجوس 
أعرابا كانوا أو آعاحم ویحتج.عفهوم الآية وبحديث: «سنوا بهم سنة أهل الكتاب» وتأول هذا 
الحديث على أن الراد بهؤلاء أهل الکتاب؛ لأن اسم المشرك يطلق على أهل الكتاب وغيرهم وكان 
تخصيصه معلوما عند الصحابة. .انتهی ما فى المرقاة. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه احمد والبخارى وأبو داود. 

۷ - حَدَئنا ابن ابي عم حا سُفيَانُ عَنْ عَمْرِو بن ديار عن بَجَالَّة: أن عُمَرَ 
کی لسري يل ارهز یی زا عرف ا ی على الله عَلَيْهِ 
سل احذ الجزيّة مِنْ مَجُوس هَجَرٌ وَفِي الْحَدِيثٍ کلام أكثرُ من هذا. 

وَهَذَا خریث حَسَنْ صجيخ. 

قوله: «وفی الحديث کلام آکثر من هذا» هذا الحديث طرق وألفاظ فى بعضها احتصار» وفی 
بعضها طول» ذکرها الشوکانی فى النیل. 

قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» أصله فى صحیح البخاری. 


(۱۵۸۷) انظر الذی قبله. 


۱۵۸۹ - ۱۵۸۸ 2 - ۳۲ - ۳۱ کتاب السير ب‎ ك١‎ of 
لل س‎ 


۶ و و و وم ê‏ 


مه ١‏ - حلا اخسن ن أبي كَنْسَة ابص ری» حَدَننَا عبد الرُحْمَنِ بل مهدي عن 
مالك عن الرهْري» عن اساب بن بريد قال: : أذ سول الله صلى الله علو وَل الحرية 


من موس رین رأحنها عُمْرُ مِنْ فارس» وَأَحَدَهًا عمان من الرس 
وسات مُحَمَدا عَنْ دا فقال: هو مالك عن الهري عَنِ النبي صلی الله عليه وس 


(۳۲) باب ما بل م من أَمْوَال أهل الم رمم - ت۳۲] 

۹ - حَدَتنا ی حا ابن هيع عر بريد بن أبي حبس عن أبي الح عر عة 
أن عام قال: قل: يا وسول الل إن رقم لا هم يبون ولا هم وود مانا 
لهم من لح ولا نخن تسد ينهم فمل سول الله صلى له له سل دا ازا إلا 
أن تأخذوا کرها؛ فخذرا». 


تال اروش وعدا اندو كه 
وقد رَوَاهُ لیب سوه عَنْ يزيد بن أبي خبیب أَيْضًاء وانما مَعْنَى هذا الخدیث يث: نوم 


كَانُوا حون بي الَو رو قزم ولا يَحدُون من العام ما تون بلقم وال النبي 
صلی الله له وس «إڻ ۵ انوا آذ يوا إلا أن انوا كُرْهًاء فخذوا» عکنا روي في 

0 ووو 7 و 
من ای معا . وقد روي عن عُمَرَ بن الحطاب رَضِي الله عنه أنه كان يَأ بنخو 


هَذا. 

قوله: «عن أبى الخير» اسمه مرئد بن عبد الله اليزنى المصرىء ثقة فقيه من الثالشة «إنا فر 
بقوم» أى: من أهل الذمة» أو من المسلمين «فلا هم يضيفونا» بتشديد النون و کان أصله یضیفونتا 
من الإضافة «إن أبوا» أى: إن امتنعوا من الإضافة وأداء ما لكم عليهم من الحق «إلا أن تأخذوا 
كرها» بفتح الكاف أى: جبرا «فخذوا» أى: كرهاء قال الخطابى: إنما كان يلزم ذلك فى زمنه 
صلی الله عليه وسلم حيث لم يكن بيت مال. وأما اليوم فأرزاقهم فى بيت المال لا حق شم فى 
أموال المسلمين. وقال ابن بطال: قال أكثرهم: إنه كان هذا فى أول الإسلام حيث كانت المواساة 
واحبة وهو منسوخ بقوله: «حائزته» كما فى حديث أبى شريح الخزاعی مرقوعا: «من كان یمن 


)١ ۵۸۸(‏ حديث صحيح اسناده رحاله ثقات رحال الشيخين. 
(۱۵۸۹) حدیث صحيح؛ وأعرجه: البخاری (۲43۱) ومسلم (۱۷۲۷)» وأبو داود (۳۷۵۳) وابن ماه 
(1Y7)‏ 


ولا کتاب السر ب ۳۲ - ۳۳ ساس ۱۵۹۰-۱۵۸۹ 4ه 
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باللّه واليوم الآحر؛ فليكرم ضيفه جائزته» الحديث» قالوا: والجائزة تفضل لا واحب. قال 
الشوكانى: الذى ينبغى عليه التعويل هو أن تخصيص ما شرعه صلى الله عليه وسلم لأمته بزمن من 
الأزمان أو حال من الأحوال لا يقبل إلا بدليل» ولم يقم هاهنا دليل على تخصيص هذا الحكم بزمن 
النبوة» وليس فيه مخالفة للقواعد الشرعية؛ لأن مونة الضيافة بعد شرعتها قد صارت لازمة للمضيف 
لكل نازل علیه, فللنازل المطالبة بهذا الحق الثابت شرعا كالمطالبة بسائر الحقوق فإذا أساء إليه 
واعتدى عليه بإهمال حقه؛ كان له مكافأة ما أباحه له الشارع فى هذا الحديث «إوجزاء سيئة 
سيئة مثلها فمن اعتدى عليكم فاعتدو! عليه بمثل ما اعتدى عليكم). ,اهي :قلتك: كما أن 
تأويل هذا الحديث بتخصيصه بزمنه صلى الله عليه وسلم ضعیف. كذلك تأويلاته الأخمرى التى 
تأولوه بها ضعيفة لا دليل عليهاء قال النووى: حمل أحمد والليث الحديث على ظاهره وتأوله 
الجمهور على وجوه: أحدها: أنه حمول على المضطرين فان ضيافتهم واجبة» وثانيها: أن معناه: أن 
لكم أن تأحذوا من أعراضهم بألسنتكم وتذكروا للناس لؤمهم؛ وثالئها: أن هذا كان فى أول 
الإسلام وكانت المواساة واجبة» فلما أشيع الإسلام نسخ ذلك, وهذا التأويل باطل؛ لأن الذى ادعاه 
المؤول لا يعرف قائلت ورابعها: أنه حمول على من مر بأهل الذمة الذين شرط عليهم ضيافة من يمر 
بهم من السلمین, وهذا أيضا ضعيف؛ لأنه إنما صار هذا فى زمن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى 
عنه. .انتهى. قلت: التأويل الثانى أيضا باطل» قال القارى بعد ذكره: ما أبعد هذا التأويل عن سواء 
السبیل. .انتهی. والتأويل الأول أيضا ضعيف لا دليل عليه؛ فالظاهر هو ما قال أحمد والليث من أن 
الحديث محمول على ظاهره ألا وقد قرره الشوكانى» وأما العنی الذى ذكره الترمذی وقال: هکذا 
روى فى بعض الحديث مفسرا؛ فإنى لم أقف على هذا احدیث, فان كان هذا الحديث الفسر قابلا 
للاحتجاج فحمل حديث الباب على هذا المعنى متعين» والله تعالى أعلم. 
قوله: «هذا حديث حسن» أصله فى الصحيحين. 


(۳۳) باب ما جاء في الْهجرة [۳۳۸ - ت۳۳] 


و رو وق مور و و ره ره و و و 


۰ - خلتنا أَحْمَدُ بن عبدة ابي حا باه بن عبد الله حَدَنَا منطو بن 


الم عن مُجامد عن طَاوس» عن ان باس ال قال سول له صلّی ال عليه وم 
رم نم مَك دلاً مجرة فد انم ولکن جهاذ وی وَإذَا متیر انوا 
قال: وقي يا عن أبي سید وال عٺرو ولد لهس بشي. 


2 ۳ 


قال آبو عیسی: هذا خویت حَسَنْ صحیح. 


(۱۵۹۰) حدیث صحیح» واخرجه: البخاری (5 ۰۱۸۳ ۰۲۷۸۳ ۰۲۸۲۵ ۰۳۱۸۹ ومسلم (۱۳۵۳): ویو 
داود (۲۸۰) وابن ماحه (۰0۲۷۷۳ والنسائى (1۱۸۱). 


۱۵۹۱ - ۱0۹۰ كتاب السير ب ۳۳ - ۳۶ اح‎ -١ of 
سيبح تي يتيك كل َ لا سح‎ 


دق راهان التؤري» عن منصنور ن امير نر هذا. 

قوله: «لا هجرة بعد الفتح» أى: فتح مكلة. 5 الا رغ کا كانت نت افجرة فرضا فى أول 
الاسلام على من أسلم لقلة السلمین بالمدينة و حاجتهم ال ااجتماع فلما فتح الله مكة» دحل 
النام ل فى دين الله أفواحاء فسقط فرض المجرة إلى المدينة رك اد زل غ من قام به 
أو نزل به عدو..انتهى. و کانت الحكمة أبضا فى وجوب المحرة على من أسلم: ليسلم من أذى 
ذويه من الكفار؛ فإنهم كانوا يعذبون من أسلم منهم إلى أن برجم عن دينه؛ وفيهم نزلت: إإن 
الذين توفاهم الملائكة ظالی أنفسهم قالوا فيم كنم قالوا كنا مستضعفين فى الأرض قالوا أم 
تكن أرض الله واسعة فتهاجروا فيها) الآيةء وهذه المجرة باقية الحكم فى حق من أسلم فى دار 
الكفر وقدر على اخروج منها. وقد روى النسائى من طريق بهز بن حكيم بن معاوية عن أبيه عن 
جده مرفوعا: «لا يقبل الله من مشرك عملا بعدما أسلم ويفارق المشركين». ولأبى داود من 
حديث سمرة مرفوعا: «أنا بريء من كل مسلم يقيم بين أظهر ال مش ركين». وهذا محمول على من 0 
يأمن على دينه «ولكن جهاد ونية» قال الطيبى وغيره: هذا الاستدراك يقتضى تخالفة حكم ما بعده 
لما قبله» والمعتى: أن المجرة التى هی مفارقة الوطن النى كانت مطلوبة على الأعيان إلى الدينة 
انقطعت, إلا أن المفارقة بسبب الحهاد باقية» و كذلك المفارقة بسبب نية صالحة كالفرار من دار 
الكفر والخروج فى طلب العلم والفرار بالدين من الفتن؛ والنية فى جميع ذلك «وإذا استنفرتم 
فانفروا» قال النووى: يريد أن الخير الذى انقطع بانقطاع المجرة يمكن تحصيله بالجهاد والنية 
الصالحة؛ وإذا أمركم الإمام بالخروج إلى الحجهار ونحوه من الأعمال الصالحة فاحرجوا إليه. 

قوله: «وفی یاب عن آبی سعید وعبد الله بن عمرو وعبد الله بن حبشى» وأما حديث 
هولاء الصحابة رضی الله تعالى عنهم: فلینظر من أحرجها. 

قوله: «وهذا حدیث حسن صحیح» أحرحه الجماعة إلا ابن ماجه. 


(۳4) باب ما جاءَ في بَبعةٍ النبي صلی الله له سم م4" - ت٤ ]٣‏ 

١‏ - لا سيد بْنُ يَحْيَى ُن سید الأموي» دنا جیسی بن وس عن 
الأوڙاعي» عن يى بن أبي کیره عن ابي ملم عن حابر بن عبد له في وله تقالی: 
للذ زبي الله عنالمزیبن رد یفوئت تخت الشجرة 4 [ الفعح: 18 ) ال جابر: 
ایشا سول الله صلی الله عل سل على أن لا َر وم باه علی ام 

قال: وَفِي اباب عَنْ سل ن الکو ع وان عم وَعْبَادةَ #خریر بن عَبْدِ لو 


(۱۵۹۱) حدیث صحيح وأخرحه: مسلم (۱۸۰1)؛ والنسائى (4159). 


ofr ۱۵٩۹۳ - ۱۵۹۱ کتاب السير ب ۳۶ - ح‎ ١ 


ال ابو عیستی: ود رُوي هَذَا الْحَدِيث عَنْ عِيسى بن ون عن ا ٠‏ خی 
ابن أبي کی قال: قال حابر ْنُ عبد ال ولم يذ كر فيه آبو سَلَمَة 

قوله: «(ذ يبايعونك4» أى: بالحدييية على أن يناجزوا قريشا و 1 
الشجرة» كانت هذه الشجرة سمرة ۹ ل 1 ۳ 7 
ول نبايعه على الموت». وفى حديث يزيد بن أبى عبيد الآتى قال: قلت لسلمة ب الاک کر ء: على 
ا ار الله حلي ع رسلم بر کا تا فلي اموت 29 تنافى بين 
هذين الحديثين؛ لاحتمال أن يكون ذلك فى مقامين» أو أحدهما يستلزم الآحرء قاله اخافظ. 

قوله: «وفى الباب عن سلمة بن الأكوع وابن عمر وعبادة وجرير بن عبد الله» أما حديث 
سلمة: فأحرجه الترمذی فى هذا الباب. وأما حديث ابن عمر: فأخرحه البخارى. وأما حديث 


عبادة: فأحرجه البخارى ومسلم. وأما حدیت جریر بن عبد اللّه: فأخر جه البخارى. 

۲ حَدَلنا قيب حلا حاتم ِن اويل عن بريد ِن آبي قال: قلت للم 
E 23 2 8‏ مهد اماو واد r Ca‏ گو سه EE ST‏ 
ابن الکو ع: عَلَى آي شيء بيعم رَسُولَ الل صلی الله یه وس یوم الْحُدَيَْة؟ قال: :على 
المت 

وَهَذَا حَدِيث حسن صحي ح. 

قوله: «قال: على الموت» أى: بايعنا على الموت» والمراد بالبايعة على الموت: أن لا يفروا ولو 
ماتواء وليس المراد أن يقع الموت» فليس بين هذا الحديث والذى قبله منافاة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخر جه البخاری وغيره. 


مر تم مع وه وا و رو 


۳ - حدقا علي بُح نا إسْمعِيلُ بْنْ جَعْمَرِ عَنْ عَبْدِ الله ن ديتار» عَنِ ان 
عمل قال: كنا نايع رَسُول الله صلّى له عََيْهِ سم عَلّى السَمْم والطاعةه TE‏ 


وتشی كلا لین صحیح» ی رخا على امن وَإِنْمَا قالوا: لا نرَالٌ 
مه ماه LE‏ 


ين يديك حتی تقل وَبَايعةُ ارون فقالوا: ار 


(۱۵۹۲) حديث صحیح وأعرجه: البعاری (۰۲۹۲۰ ۰4۱3۹ ۰۱۱۸ ومسلم (5 ۰۱۸۰ ۰۱۸۰ 
والنسائى (4۱۷۰). 

(۱۵۹۳) حدیث صحیح» وأخرجه: البخاری (۰)۷۲۰۲ ومسلم (۰)۱۸۱۷ وأبو داود (۲۹۶۰) والنسائی 
(۰۱۹۸ 1۱۹۹). 


۱۵۹ - ۱۵۹۳ كتاب السير ب 4" - ۳۵ - ح‎ -١ ott 
سا--ب---ب-بببيبيبي اص يبيب بي س س‎ 


قرله: «فيقول» أى: رسول الله صلى الله عليه وسلم «فيما استطعتم» هذا يقيد ما أطلق فى 
أحاديث أخرى. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى. 


٤‏ ور و و و 


EE e‏ حَدَنَا فيال بر عة عر بي یهن حابر ن عَبْدٍ 
ال قال: لَمْ ایغ سول ال صَلّى له عله وس علّی موه نما ياه َلَى أن لا هر 
ES‏ 
قوله: «هذا» أى: حديث جابر «حديث حسن صحيح» وأخخر بحه مسلم. 
قوله: «ومعنى كلا الحديئين صحيح» أى: لا مخالفة بينهماء والمراد بالحديثين» حديث جابر 
وحديث سلمة بن الأكوع 
(۳۵) باب ما جَاء في نٹ الْبَيْعَةِ مه" -اته"] 


۱9۹۵ - حدنْنا بو ماب حَدننا وکیه عن لاطتش» عن أبي صا عن أبي هرت 
قال: قال رَسُولُ الله صلّی الله عليه َسلم: «ة لا يمهم له یوم ایام ولا رکه 
َلَهُمْ غذاب آلیم: رجُل بَايَعَ إمَامَاء فان أَغطاهُ وفی له وان لم يُعْطِهِ لَمْ يَف ل4». 

قال ابو عِيسّى: هذا خلریث حَسَنٌ صحيخ وَعَلَى لك اليد اعلا 

قوله: «باب ما جاء فى نکث البيعة» أى: نقصهاء والنكث: نقض العهد. 

قوله: «ثلاثة لا يكلمهم الله يوم القيامة» قال النووى: قيل: معنى «لا يكلمهم الله تكليم من 
رضى عنه بإظهار الرضاء بل بكلام يدل على السخط. وقيل: الراد أنه يعرض عنهم وقيل: لا 
يكلمهم كلاما يسرهم وقيل: لا يرسل إليهم الملائكة بالتحية؛ ومعنى «لا ينظر إليهم»: يعرض 
عنهم ومعنى نظره لعباده رحمته هم ولطفه بهم. ومعنى «لا يزكيهم»: لا يطهرهم من الذنوب» 
وقيل: لا يننى علیهم..انتهی. «رجل بايع إماما» زاد فى رواية للبخارى. «لا يبايعه إلا لدنيا» «فإن 
آعطاه وفى له» وفى رواية البحارى: «فإن أعطاه ما يريد وفى له وان؛ لم يف له» وفى رواية: 
«فان أعطاه ما يريد رضى» ولا سخط». اعلم أن الزمذى رحمه الله ذ کر واحدا من ن الثلاثة وترك 
الاثنين اتصاراء ولفظ الحديث بتمامه فى صحيح البخارى هكذا: «ثلاثة لا یکلمهم الله یوم 
القيامة» ولا يزكيهم؛ وم عذاب أليم: رحل على فضل ماء بالطريق عنع منه ابن السبیل» ورجل 


( 0۱۵۹ حدیث صحیح و أخرجه: مسلم (۱۸۰۲)» والنسائی ۱٩(‏ ۰4۱ وقد سبق إيراده من طريق أخرى 
عن حابر بن عبد الله. 

(۱۵۹۵) حديث صحيح, وأخرحه: البخارى (۲۳۰۸): ومسلم (۱۰۸)» والنسائى »)٤٤۷٤(‏ وابن ماحه 
(۲۲۰۷). 


١ 
۰ 


الس کتاب السیر ب ۳۵ - ۴۳۹ ساح ۱۵۹۵ - oto ٠١۹٩‏ 


ل ت ا 


بايع إماما لا يبايعه إلا لدنياء فان أعطاه ما يريد وفى له» وإلاء م يف له» ورحل يبايع رجلا بساعة 
بعد العصر فحلف باللّه لقد أعطى كذا وكذاء فصدقه, فأحذها ولم يعط بها». 
قوله: «هذا حدیث حسن صحیح» وأحرجه البخارى ومسلم. 


]۳۲2 - باب ما جاء في بَيْعة الْعَبْدِ رمك"‎ )۳٦( 
ا بيد لتقا الب بن شیع أن لر عن جابر آله قال: اء عند‎ ۹ 
بيع سول الل صلی الله له سل على اهر ولا مشر اي صلی اله َل وم أنه‎ 


َب فَجَاءَ سید ال النبي صلی اللَهُ یه وَسلم: «بغنيه» فاشتره دين أُمْودَيْن» وم بایغ 


ادا بَعْدُ حى مساله أعَبْدُ 0 
قَالَ: فى لباب عن ان تم 
| هو 2 GE‏ ا لاد ير 0 


قوله: «فجاء سيده» وفى رواية مسلم: فجاء سيده يريده «فاشتزاه بعبدين أسودين» قال 
النووى: هذا محمول على أن سيده كان مسلماء وغذا باعه بالعبدين الأسودين» والظاهر آنهما كانا 
مسلمين ولا يجوز بيع العبد المسلم بكافر» ويحتمل أنه كان كافراء وأنهما كانا كافرين» ولابدمن 
ثبوت ملكه للعبد الذى بايع على الهجرةء إما ببينة» وإما بتصديق العبد قبل إقراره بالحرية. وفيه 
جواز بيع عبد بعبدين سواء كانت القيمة متفقة أو مختلفة» وهذا مجمع عليه إذا بيع نقداء وكذا حكم 
سائر الحيوان» فإن باع عبدا بعبدين» أو بعيرا ببعيرين إلى أحل؛ فمذهب الشافعى والجمهور جوازه؛ 
وقال أبو حنيفة والكوفيون: لا يحوز» وفيه مذهب لغيرهم..اتتهى «ولم يبايع أحدا بعد» بالبناء على 
الضم أى: بعد ذلك «حتى يسأله اعبد هو» بهمزة الاستفها وفيه: أن أحدا إذا جاء الامام ليبايعه 
على الهجرة ولا يعلم أنه عبد أو حرء فلا يبايعه حتى يسأله. فإن كان حرا يبايعه» وإلا فلا. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» / أقف عليه «حديث جابر حديث حسن غريب صحيح» 
وأخرحه مسلم «ولا نعرفه إلا من حديث أبى الزبير» أى: تفرد به أبو الزبير عن جابر» وهذاهو 
وجه كونه غريبا. 


)١8895(‏ حديث صحیح» وأخرجه: مسلم (۰)۱۱۰۲ رابو داود (۰)۳۳۵۸ والنسائى ره 4۱۹)؛ وابن ماجه 
(۲۸۱۹). 


1 ۱- كتاب السير ب ۳۷ - ح ۱۵۹۷ 


(۳۷) باب ما جاء في بيعة النسّاء ۳۷7 - ت۳۷] 


واگ و و و 


10۹¥ - حَدَئْنا قت حَدَكنًا سيان ِن عيينة» عن ان المنکیر سَمع أَملِمَة بنت رة 


تقو ینت شون الله على الل عله سم هي يري ققانآنا: فيم امشتطقن 


رأطقت؟» لت ال وَرَسُولَهُ رم بنا نا بأنفسيناء قلت: ا رَسُوَلَ الله بايا قال سْفیَان: 


تغنی صافخنا؛ ال سول الله صلّی الله علي وسلم: «انما فولي لمائة امْرَأَةٍ كقولي لاضرأةٍ 
واحدة». 

قال: وقي اباب عَنْ عاي وعد الله عرسا بت بزید. 

ی رس مق تس و ار کم ار موا وف ور او ی لط لمم رس 

قال أبو عیسی: ی وی صّحِيح لا نغرفة إلا من خی مَحَمَدٍ بن المنكدر. 
وروي سيان اك شّري ومالك بن آنس وَغَيْرُ واد هَذَا الْحَديث عَنْ مُحَمَّدٍ ن المنكدر: 


ê 
, ۵ له‎ 


قال: وسألت مُحَمِّدا عَنْ هذا لخریت فَقَالَ: لا آغرف لأمَيْمَة بنت رقیقة غَيْرَ هَدَا | 
و عن عر عير 


ليث وميم امْرَأة ری لها خدبیث عَنْ رَسُول الله صلی الله عليه سل 

قوله: «سمع أميمة» بضم الحمزة وفتح الميمين بينهما تحتانية ساكنة «بست رقيقة» بضم الراء ١‏ 
وفتح القافين بينهما تحتانية ساكنة» قال فى التقريب: اسم أبيها عبد الله ب بن بجاد التیمی» ها حدینان» ۶ 
وهی غير أميمة بنت رقيقة الثقفية التابعية. 

قوله: «وأطقتن» من الإطاقة «قال سفيان: تعنى صافحنا» أى: قال سفيان فى تفسير قول 1 
أميمة «بايعنا» تريد به صافحنا؛ يعنى أطلقت لفظ «بايعنا» وأرادت به صافحنا «فقال رسول الله , 
صلى الله عليه وسلم: نما قولى 24 كذا روى الزمذى هذا الحديث مختصرا. ورواه النسائى 
والطبرى أنها دحلت فى نسوة تبايع فقلن: يا رسول اللّه ابسط يدك نصافحك» فقال «إنى لا ۶۰ 
أصافح اللسای ولکن سآخذ علیکن» فأخذ علينا حتی ب وین ١‏ 
فقال «فيما أطقعن واستطعكن»... إلخ. ۱ 

قوله: «وفى الباب عن عائشة وعبد الله بن عمرو ولوب ال 3 ۱ 
فأخرجه البحاری وغيره وفيه: واللّه ما مست يده يد امرأة قط فى المبايعة» ما یبایعهن إلا بقوله «قد ۶ 
بايعتك على ذلك». قال الحافظ قوله: «قد بايعتك»» كلاماء أى: يقول ذلك كلاما فقط لا ۲ 
مصافحة بالید كما حرت العادة .عصافحة الرحال عند المبايعة» و كأن عائشة أشارت بقوها: والله ما 


(۱۵۹۷) حديث صحیح وأخرجه: ابن ماجه (4 ۲۸۷). 


الا كتاب السیر ب ۳۷ - ۳۸ - 2 ۱0۹۷ - ۱۵۹۸ o4۷‏ 
ل ا سس 


مست...إلح إلى الرد على ما جاء عن أم عطية؛ فعند ابن خزيعة وابن حبان والبزار والطبرى وابن 
موجه سن طریق اال بز ت ار من عن مت ام عطبه فى قله رابت قال قمد ده من 
حارج البيت» ومددنا آیدینا من داحل البيت» ثم قال شم:«اشهد» و کذا الحديث الذی بعده حيث 
قالت فيه: قبضت منا امرأة يدها؛ فإنه يشعر بأنهن كن يبايعنه بأيديهن» ويمكن امسواب عن الأول 
بأن مد الأيدى من وراء الحجاب إشارة إلى وقوع المبايعة» وان لم تقع مصافحة» وعن الثانى بأن 
الراد بقبض اليد التأخر عن القبول» أو كانت البايعة تقع بحائل؛ فقد روى أبو داود فى المراسيل عن 
الشعبى: أن النبى صلى الله عليه وسلم حين بايع النساء أتى برد قطرى فوضعه فى يذه وقال:«لا 
أصافح النساء». وعند عبد الرزاق من طريق إبراهيم النخعى مرسلا نحوه» وعند سعيد بن منصور 
ا أبى حازم كذلك. وأخرج ابن إسحاق فى المغازى من رواية يونس بن بكير عه 
آبان بن صاخ: أنه صلى الله عليه وسلم كان يغمس يده فى (ناعه وتغمس المرأة يدها فيه؛ ويجتمل 
التعدد. وقد أخرج ج الطبرانی أنه بايعهن بواسطة عمرء وقد جاء فى أخبار آحری أنهن كن يأخذن 
بيده عند المبايعة من فوق ثوب. أخرجه يحيى بن سلام فى تفسيره عن عن الشعبى» وفى المغازى لابن 
إسحاق عن أبان بن صالح: أنه كان يغمس يده فى إناء» فيغمسن أيديهن فيه..انتهى ما فى فتح 
البارى. ات ري ا وا فى العاف أن تكون باليد 
فقلت: I, E E RE‏ قال قاری فى شرح هذا اه أى: 
افتح يمينك ومدها لأضع عینی عليهاء كما هو العادة فى البيعة. .انتهى. وفى هذا الباب روايات 
أخرى صحيحة صريحة» وكذلك السنة أن تكون المصافحة باليد اليمنى عند اللقاء أيضا. وأما 
المصافحة باليدين عند اللقاء أو عند البيعة؛ لم تثبت بحديث مرفو ع صحيح صريح. وقد حققنا هذه 
المسألة فى رسالتنا المسماة بالمقالة الحسنى فى سنية المصافحة باليد اليمنى. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه النسائى وغيره. 
(۳۸) باب ما جَاءَ في عِدَةٍ أصْحَاب بَذْر م4" - ت۳۸] 


۱9۹۸ - حا وَاصل بن عبد الأغلى الَكُوفِي» تیا أبو بکر بْنْ عیاش عَنْ ابي 


إسحق» عَنِ را تال کنا تتحَدّت 13 أْصْحَّابَ در يوم بدر کر أَصحَات ۽ طَالُوتَ؛ ثلاث 
مائة ة وله عشر رَخُلاً. 
قال: وَفِي لباب عَنْ ان عباس ' 


مه وه مده یه 


قال أبو عیسی: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ صَحیخ» وقذ روا لور حن يي | إملحق. 


(۱۵۹۸) حديث صحيح: وأخرجه: البخارى (۳۹۰۷ - ۳۹۰۹ وابن ماجه (۰)۲۸۲۸ 
صحيح 0 ۴ وابن ماحه ( € 


8ه ١‏ كتاب السير ب ۳۸ - ۳۹ - 2 ۱۵۹۹-۱۵۹۸ 
س 


قوله: «باب ما جاء فى عدة أصحاب بدر» أى: الذين شهدوا الوقعة مع النبى صلى اله عليه 
وسلم ومن ألحق بهم. 

قوله: «كعدة أصحاب طالوت» هو ابن قيس من ذرية بنيامين بن يعقوب شقيق يوسف عليه 
السلام» يقال: إنه كان سقای ويقال: إنه كان دباغاء والراد بأصحاب طالوت الذين جاوزا معه 
النهرء ول يجاوز معه إلا مؤمن كما فى رواية البخارى» وقد ذكر الله قصة طالوت وجالوت فى 
القرآن فى سورة البقرة. وذكر أهل العلم فى الأخبار أن المراد بالنهر نهر الأردن» وأن جالوت كان 
رأس الحبارين» وأن طالوت وعد من قتل جالوت أن يزوجه ابنته ويقاسمه اللك. فقتله داود» فوفى 
له طالوت وعظم قدر داود فى بنى إسرائيل حتى استقل بالمملكة بعد أن كانت نية طالوت تغيرت 
لداود وهم بقتله فلم يقدر عليه» فتاب وانخلع من الملك. وحرج بجاهدا هو ومن معه من ولده حتى 
ماتوا كلهم شهداء. وقد ذكر محمد بن إسحاق قصته مطولة فى البتدأء كذا فی فتح البارى «ثلاث 
مالة وثلاثة عشر» كذا وقع ثلاثة عشر فى حديث البراء هذا عند الزمذى» وكذا وقع فى حديث 
ابن عباس» قال الحافظ: ولأحمد والبزار والطبرانی من حديث ابن عباس: كان أهل بدر ثلاث مائة 
وثلاثة عشر: وكذلك أخرجه ابن أبى شيبة والبيهقى من رواية عبيدة بن عمرو السلمانی أحد كبار 
التابعين» ومنهم من وصله بذكر على» وهذا هو المشهور عند ابن إسحاق وجماعة من أهل 
المغازى..انتهى. وقد وقع فى بعض الروايات: أربعة عشرء مكان ثلاثة عشر» وفى بعضها: خمسة 
عشرء وفى بعضها: سبعة عشر» وفى بعضها: تسعة عشر» وقد جمع الحافظ فى الفتح بين هذه 
الروايات المختلفة جمعا حسنا من شاء الوقوف عليه فليراجعه. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» تقدم تخريجه آنفا. 

قوله: «وهذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 


(۳۹) باب ما جاء في الْحْمُسِ ۳۹۶۵7 - ۳۹] 


۹ حدقا َه دتتا ان عاد اللي عن أبِي جنر عن ان عباس أن 
اي صَلَى الله عليه سل ال ردب الْقيْس: ان أن تودُو ان عضو 

قال: وَفِي الخدیث قِصّة. 

قال و عيسى: هذا خویت خسن صَحِيح. 


08 مرو 


حَدَئنَا تب تا حَمَّادُ بن یب عن ابي جر عن ان عَبّاسِ: تحرة 


(۱۵۹۹) حدیث صحیح, وآخرجه: البخاری (0۳)؛ ومسلم (۱۷): وأبو داود (۰۳۹۹۲ ۰6۱۷۷ والتسالی 
(۰47): وفی الحديث قصة وفد عبد القیس. 


١‏ کتاب السير ب ۳۹ - ۰ - ح ۱۹۰۰-۱۵۹۹ 8ه 
ده :۰۵۰۵۰ د 

قوله: «باب ما جاء فى الخمس» يضم الخاء العجمت والجمهور على أن ابتداء فرض الخمس 
كان بقوله تعالى: ها شر قاد OE‏ وكانت الغنائم 
تقسم على حمسة أقسام» فيعزل حمس منها يصرف فيمن ذكر فى الآيقء وكان مس هذا الخمس 
لرسول الله صلى الله عليه وسلم » واختلف فيمن'يستحقه بعده» فمذهب الشافعى أنه يصرف فى 
الصا وعنه يرد على الأصناف الثمانية المذكورين فى الآية» وهو قول الحنفية مع اختلافهم فيهم؛ 
وقيل: يختص به الخليفة» ويقسم أربعة أحماس الغنيمة على الغانمين إلا السلب؛ فانه للقاتل على 
الراحح كذا فى الفتح. 

قوله: «عن أبى جمرة» بفتح اليم وسكون اليم وبالراء امه نصر بن عمران الضبعى بضم الضاد 
العجمة وفتح الموحدة مشهور بكنيته» ثقة ثبت من الثلاثة. 

قوله: «وفى الحديث قصة وهذا حديث حسن صحیح» وأحرجه البخارى ومسلم بقصته. 

۱ 0 
ره ع) باب ما جاء في كراهية النهبّة م٠٤‏ - ت٠ ]٤‏ 

۱۹۰۰ - یا هناف ار بر الأخوّص» عَنْ سويد إن موق عَنْ عاي بن رفاعة 
عَنْ أبيى عَنْ حَدَهِ رافع بن حي قَالَ: : كنا مح سول له ّى له عه سل في سي 
ققدم مان الناس» فَتَعَجَلُوا من اغناي ر و نبول الل هن ا غلبه ل فن 
آحری التاس» قم بِالْقُدُورء فَأَمَرَ بها فاکفقت نم قسم بینهم فَعَدَلَ برا بعشر شیاو. 

قال ابو عي عیسي ۳ وروي فيان القُوْري» عَنْ آییه عر عَبَايَةَ عن عله و رافع بن ييي وم 
کر فيه عَنْ ابي حا يقلت مكار إن خن حَدَنَنا وَكِيعٌ» > عن فيان وَهَذَا أصح. 
ee‏ 

قوله: ره النهية» ۲ النهبة بالفتح مصدر وبالضم المال 
النهوب. ۱ 

قوله: «عن عباية» بفتح أوله والوحدة الخفيفة وبعد الألف تحتانية خفيفة «ابن رفاعة» بکسر 
الراء ابن حديج الأنصارى الزرقی الدنی» ثقة من الثالثة. 


' (۱۱۰۰) حدیث صحیح › وأخرجه: البحاری (۵۵۳)» ومسلم (۱۹۸) وأبو داود (۲۸۲۱) والئسائی 
»)٤۳۰۸(‏ وابن ماحه (۳۱۳۷)- 


-١ 5‏ كتاب السير ب ٤١‏ - ح ۱۹۰۰ 


قوله: «فتقدم مسرعان الناس» قال فى المجمع: سرعان الناس هو بفتحتین: أوائلهم الذین 
یتسارعون إلى المشى ويقبلون عليه بسرعة» يجوز سكون الراء «فاطبخوا» هو افتعلوا من الطبخ 
وهو عام لمن يطبخ لنفسه وغيره» والاطباخ خ حاص لنفسه «فی آخری الناس» أى: فى الطائفة 
المتأحرة عنهم «فأكفئت» بصيغة احهول من الإكفاء أى: : قلبت» وأريق ما فيها؛ لأنهم ذحوا الغدم 
قبل القسمة. وقد اختلف فى هذا المكان فى شیئین: أحدهما: سبب الإراقة» والشانی: هل أتلف 
اللحم أم لا؟. فأما الأول: فتال عياض: كانوا انتهوا إلى دار الإسلام وامحل الذى لا يجوز فيه الأكل 
من مال الغنيمة المشتركة إلا بعد القسمت وأن حل جواز ذلك قبل القسمة إنما هو ما داموا فى دار 
ارب قال: ويحتمل أن سبب ذلك كونهم انتهبوهاء ولا يأحذوها باعتدال وعلى قدر الحاحة 
قال: : وقد وقع فى حديث آخر ما يدل لذلك؛ يشير إلى ما أخرجه أبو داود من طريق عاصم بن 
کلیب عر ن أبيه - وله صحبة - ع ن رجل من الأنصار قال: أصاب الناس بجحاعة شديدة وجه 
فأصابرا غنما فانتهبوهاء فان قدورنا لتغلى بها؛ إذ اء رسول الله صلی الله عليه وسلم على فرسه 
فأكفأ قدورنا بقوسه ثم جعل يرمل اللحم بالزاب ثم قال: «إن النهبة ليست بأحل من 
الميتة» . .انتهی. وهذا يدل على أنه عاملهم من أجل استعجاطم بنقيض قصدهم كما عومل القاتل 
عنع الميراث. وأما الثانى: فقال النووی: المأمور به من إراقة القدور إنما هو إتلاف المرق عقوبة طم؛ 
وآما اللحم؛ فلم يتلفوه؛ بل يحمل على أنه جمع ورد إلى المغدمء ولا يظن أنه أمر بإتلافه مع أنه صلی 
الله عليه وسلم نهى عن إضاعة المال» وهذا من مال الغافین: وأيضا فابلناية بطبخة لم تقع من جميع 
مستحقى الغنيمة؛ فان منهم من لم يطبخ» ومنهم الستحقون للحمس. فان قيل: لم ينقل أنهم حملوا 
اللحم إلى المغنم؛ قلنا: وم ينقل أنهم أحرقوه أو أتلفوه فيجب تأويله على وفق القواعد..انتهی. 
ويرد عليه حديث أبى داود؛ فإنه جيد الإسناد» وترك تسمية الصحابی لا يضرء ورجال الإسناد على 
شرط مسلم. . ولا يقال: لا يلزم من تتريب اللحم إتلافه؛ لإمكان تدا ركه بالغسل ؛ لأن السياق 
يشعر بأنه أريد المبالغة فى الزحر عن ذلك الفعلء فلو كان بصدد أن ينتفع به بعد ذلك لم يكن فيه 
کر زحر؛ لأن الذى يخص الواحد منهم نزر يسيرء فکان إفسادها عليهم مع تعلق قلوبهم بها 
وحاجتهم إليها وشهرتهم ها أبلغ ف فى الزجرء كذا فى فتح البارى «فعدل بعيرا بعشر شیاه» قال 
الحافظ : وهذا محمول على أن هذا كان قيمة الغنم إذ ذاك؛ فلعل الإبل كانت قليلة أو نفيسة. والغنم 
كانت كثيرة أو هزيلة» بحيث كانت قيمة البعير عشر شياه» ولا يخالف ذلك القاعدة فى الأضاحى. 

من أن البعير يجزئ عن سبع شياه؛ لأن ذلك هو الغالب فى قيمة الشاة والبعير المعتدلين. وأما هذه 
القسمة؛ فكانت واقعة عين, فيحتمل أن يكون التعديل لما ذكر من نفاسة الإبل بل دون الغنم» وحديث 
حابر عند مسلم صريح فى الحكم حيث قال فيه: : أمرنا رسول الله صلى الله عليه وسلم أن نشار نشترك 

فى الإبل و والبقر کل سبعة منا فى بدنة» والبدنة تطلق عل الناقة والبقرة. ل كنا 
مع النبى صلى الله عليه وسلم فى سفرء فحضر الأضحىء فاشتركنا فى البقرة وفى البدنة عشرةه 
فحسنه الزمذی وصححه ابن حبان ؤعضده بحديث رافع بن حديج. هذا والذی يتحرر فى هذا أن 


۱- کتاب السير ب 6۰ -41 - ح ۱۹۰۲-۱٦۰۰‏ اهمه 


الأصل أن البعير بسبعة ما لم يعرض عارض من نفاسة ونحوها فیتغیر الحكم بحسب ذلك وبهذا 
مجتمع الأخبار الواردة فى ذلك «وهذا أصح» أخرجه البخارى. 

قوله: «وفى الباب عن ثعلبة بن الحكم...!لخ» لينظر من أحرج أحاديث هؤلاء الصحابة. 
قال: 1 كرد الله لله عليه 0 2 اقب فیس با منا». 

قولە: O E‏ ل لیس من 
الطیعین لأمرنا؛ لأن أخذ مال العصوم بغیر إذنه ولا علم رضاه حرام بل يكفر مستحله» ۽ قاله 
المناوى: وقال القارى: ليس من جماعتنا وعلى طريقتنا. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب من حديث أنس». وأخرجه أحمد والضياء. 

(۶۱) باب ما جاء ف في السنليم عَلَى هل الکتاب (م4۱ - ت١4]‏ 

۲ - حَدكَنا في حا عند العرير ن محم عن سهیل ن أبي صالح» عن أيه 
عَنْ ابي و الله سد ا ثَال: «لاً تَبْدَءُوا الْيَمُودَ رالنصاری 
بالسّلام َِذَا تم أَحَدَهُمْ في في الطريق؛ فَاضْطَْرُوهُمْ إلى أَضْيْقه». 

قال: رفي اباب عن ان مر ونس وبي بعر ماري صاب اللي صَلّى ال 

ص ما ما م2 ا ام 5 

قال بو عيسى: هذا حديث حسن صحيح. 

وَمَعْنَى هَذَا الحدیت: «لاً تبْدَوُوا الْيَهُودَ والنصنازی» قال بض هل الیلم: رنما موم 
الكرَاهية؛ لأنةُ َه کون تعظیما لَهُمْ وَإنما آير الْمُْلمُونَ بتذلیلهم» , وَكَدَلِكَ إذا لقي أَحَدَهُمْ في 
الطريق» فلا يرك الطريق عَلَيْه؛ لأنّ فيه تَعْظِيمًا لَهُمْ. 

قوله: «لا تبدءوا اليهود والنصارى» أى: ولو كانوا ذميين فضلا عن غيرهما من الكفار 
«بالسلام» لأن الابتداء به إعزاز للمسلم عليه» ولا جوز إعزازهم» وكذا لا يجوز تواددهم وتحاببهم 


بالسلام ونحوه؛ قال تعالى: لا تجد قوما يؤمدون باللّه واليوم الآخر يوادون من حاد الله 
ورسوله» الآيةء ولأنا مأمورون بإذلالهم كما أشار إليه سبحانه بقوله: «إوهم صاغرون)» كذا فى 


)١591١(‏ حديث صحیح إسناده رجاله قات رجال الشيخين. 
(۱۹۰۲) حدیث صحیح وأخرجه مسلم (۰)۲۱۷ وأبو داود (6١٠؟6).‏ 


۱۹۰6-۱۹۰۲ اج‎ 45 - 4١ كتاب السير ب‎ ١ oo 


المرقاة «فاضطروه» أى: ألحأوه «إلى أضيقه» أى: أضيق الطريق بحيث لو كان فى الطريق جدار 
ياتصق بابخدار وإلا فيأمره ليعدل عن وسط الطريق إلى أحد طرفيه. وفى شرح مسلم للنووی قال 
بعضن أصحابنا: يكره ابتداؤهم بالسلام ولا جرم» وهذا ضعيف؛ لأن النهى للتحريم فالصواب 
تحريم ابتدائهم. وحكى القاضی عياض عن جماعة أنه يجوز ابتداؤهم للضرورة والحاجة. وهو قول 
علقمة والنخعى. وقال الأوزاعى: إن سلمت فقد سلم الصالحون» وان ت ركت فقد ترك الصالحون. 
وأما المبتدع: فالمحتار أنه لا يبدأ بالسلام إلا لعذر وخوف من مفسدة؛ ولو سلم على من لم یعرفه 
فبان ذمياء استحب أن يسترد سلامه بأن يقول: استرحعت سلامى تحقيرا له. وقال أصحابنا: لا 
يك للذمى صدر الطريق؛ بل يضطر إلى أضيقه» ولكن التضییق بحيث لا يقع فى وهدة ونحوها وان 
حلت الطريق عن الزحمة فلا حرج..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عمر وأنس وأبو بصرة الغفارى» أما حديث ابن عمر: فأخرجه 
الزمذى فى هذا الباب» وأما حديث أنس: فأخرجه الشيخان مرفوعا بلفظ: «إذا سلم عليكم أهل 
الکتاب: فقولوا: وعليكم». وأما حديث أبى بصرة: فلينظر من أخخر جه, 

۱۰۳ - حدقا علي ي حُجْرِ خرن یبن حع عن عبد الله ِن ديار نان 
عُمَرَء قَالَ: قال رَسُولُ الله صَلّى للع وَسَلّم: «إث الود إذا سم عَلَدِكُمْ َحَدهم؛ نما 
یَقّول: السَام غلیکي فقل: عَلَنِك». 

قال ابو عِيسّى: هذا خلدیت خسن صَحیم. 

قوله: «فاما يقول: السام عليك» أى: اموت العاحل عليك «فقل: عليك». وفى المشكاة 
وعليك بالواو. قال القارى فى المشكاة: والمفهوم من كلام القاضى: أن الأصل فى هذا الحديث: 
عليك. بغير واو» وأنه روى بالواو أيضا. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 


(47) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ الْمُقَام بَيْنَ آطهر الْمُشْركِينَ (م4۲ - ت١٤]‏ 


645 -حَدَثنَا ا حَدَننا ایو مُعَاويةء عَنْ إسْمَعِيلَ بن أبي خالڊ عن نیس بن أبي 
حازم عَنْ حَريرٍ بن عبد الو أن رَسُولَ الله صل الله عله وَسَلُم بَعَث سَرِيّة إلى عنم 


فاطتص ناس بالسجُوو» فرع يهم الل ملع ذلك اب صلی الله یه وَس شام 


0۱۹۰۳ حدیث صحيح؛ وأخرحه: البخاری (۱۲۵۷) ومسلم (۲۱۹۶: وأبو داود (0۲۰5). 
(۱۱۰۶) حدیت إسناده رحاله ثقات رحال الشیخین, إلا أنه معلول بالارسال» واعرحه: آبو داود (۲۹4۵): 
رللحدیث شراهد فى الأمر ممفارقة الشر کین. 


oor ١١١١ - ۱٦۰4 كتاب السير ب 2۲ - ح‎ -١ 


ينف الْمَقَلِ وقال : آنا بَرِيءٌ من کل مُسْلِم يُقِيمْ بن آظهر الْمُْرٍكِين» تالا يا سیون 
الل ولم؟ تال: «لا ترَايًا ناراهُمّا». 

قوله: «فاعتصم ناس بالسجود» أى: ناس من المسلمين الساكنين فى الكفار» سجدوا باعتماد 
أن جيش الاسلام يكوننا عن القتل حيث يروننا ساحدین؛ لأن الصلاة علامة الإيمان «فأمر شم 
بنصف العقل» أى: بنصف الدية. قال فى فتح الودود: لأنهم أعانوا على أنفسهم عقامهم بين 
الكفرة» فكانوا کمن هلك بفعل نفسه وفعل غيره فسقط حصة جنايته «بين أظهر المش ركين» أى: 
بینهم» ولفظ: آظه مقحم «لا تراءى ناراهما» من الترائی تفاعل من الرؤية» يقال: تراءى القوم 
00 تراءى الشيء أى: ظهر حتى رأيته. والأصل فى تراءى تتراعی» فحذفت 
إحدى التاءين ت تخفيفا. وإسناد الترائی إلى النار بجاز من قولهم: دارى تنظر من دار فلان أى: تقابلها. 
قال فى النهاية: أى: يلزم المسلم» > ويجب أن يتباعد منزله عن منزل المشرك» ولا ينزل بالموضع الذی 
إن أوقدت فيه ناره تلوح وتظهر للمشرك إذا أوقدها فى منزله ولكنه ينزل مع المسلمين» هو حث 
على الهجرة. قال الخطابى: فى معناه ثلاثة وجوه: قيل: معناه لا یستوی حکمهما. ول معناه أن 
الله فرق بين دارى الاسلام والكفر» فلا يجوز لمسلم أن يساكن الكفار فى بلادهی حتى إذا أوقدوا 
نارا؛ كان منهم حيث يراها. وقيل: معناه لا يتسم المسلم بسمة المشرك» ولا يتشبه به فى هديه 


وشكله. 
ونمو ر خن یراق ما و تا 9 م و 0 2 
0 عن إسمعيل بن أبي عاي عن قيس بسن ابي از 
0 شه 
یل حَدِيثٍ ابي مُعَاوِيّة» وَل یذ | فيه عَنْ حَرِيرِ وَهَذَا آصح. 


وفي اباب عن سم 
قال آبو عیسی: ا صحاب ء إِسْمَعِيل عن قيس و أن أبن خازم: أن رَسُولَ الله صَلى الله 
له رسب سريت ولَمْ يَذَكرُوا فيه عن جریر. 


ممم مت هه 


ورواه ماد ين سلمف عن ام ی انلف ع امین ای عا غن س خن 


قال: وَسَمِعْتُ مُحَمدا يَقُولَ: :ایح حَِيث قيس عن عن الب صلی اله هرس مرس 


وي سر نخس ڪن اي سل اله ع وس كال" «لاً تساکنوا امش کین ولا 
تَجَامِعُوِهُم فَمَنْ سَاکنهم أو جَامَعَهُمْ؛ فَهُوَ مثلهم». 


)١1508(‏ انظر الذى قبله. 


۱۹۰۷-۱۹۱۵ كتاب السير ب 4۲ - 4۳ ¬ ح‎ -١ oof 


قوله: «وفى الباب عن سمرة» أخرحه أبو داود عنه مرفوعا: «من جامع المشرك وسکن معه؛ 
فهر مثله» وذكره الزمذی بنحوه؛ وم يذكر سنده. وحديث جرير المذكور فى الباب أحرجه أيضا 
أبو داود وابن ماجه ورحال إساده تقات ولكن صحح البخارى وأبو حاتم وأبو داود والترمذى 
والدارقطى إرساله إلى قيس بن أبى حازم» ورواه الطبرانی أيضا موصولاء كذا فى التبل. 


(۶۳) باب ما جَاءَ في إخرّاج الَْهُودٍ والتصازی مِن جيرة ارب (م4۳ -ات48] 
قال: «لین عشت إن شاء الله لأخرجن اليَهُودَ والتصاری مر جَزيرة الْعرب». 

قوله: «جزيرة العرب» الجزيرة اسم موضع من الأرض. وهو ما بين حفر أبى موسی الأشعرى 
إلى أقصى اليمن فى الطول» وما بين رمل يزن إلى منقطع السموة فى العرضء قاله أبو عبيدة: وقال 
الأصمعى: من أقصى عدن أبين إلى ريف العراق طولا. ومن حدة وساحل البحر إلى أطراف الشام 
عرضاء قال الأزهرى: ميت جزيرة؛ لأن بحر فارس وبحر السودان أحاطا يجانبيها» وأحاط بالجانب 
الشمالى دحلة والفرات. وعن مالك أن جزيرة العرب مكة والمدينة واليمامة واليمن. وفى القاموس: 
جزيرة العرب ما أحاط به بحر الحند وبحر الشام ثم دجلة والفرات. 

قوله: «لئن عشت» أى: بقيت. 

قوله: «إن شاء الله» قيد لقوله لأخرجن اليهود والتصاری. 

م ل ري 2 كر 4 مو م 02 ae‏ ات 26م 
7 حدئنا الْحَسَنُ بن عَلِي الخلال» حَدننا آبو عَاصِم وَعَبْدُ الرّرّاقء قالا: أحبرنا ان 


و 


جرج قال: أخبرني بو الي أنه سبع حابر بن عَبْدِ ال ول: حبري عُمَرُ ب الْحَطَّابٍ 
اقح من لدو لو وف ی “قور دوقي با فر رهز وی و م ات E‏ 
انه سمع رسول الله صلی الله عليه وَسَلِمْ يُقول: «لأخرجن الیهود واللصازی من جزيرة 
لعب قلا رل ی شیف 

قل اوعد یی ی 

قوله: «فلا آترك فیها إلا مسلما» قال النووی: أوجحب مالك والشافعی وغیرهما من العلماء 
إخراج الکافر من جزيرة العرب؛ وقالوا: لا جوز تمكينهم سكناهاء ولکن الشافعی حص هذا الحكم 
بالحجاز وهو عنده مكة والدينة واليمامة وأعماها دون اليمن وغيره. وقالوا: لا يمنع الکفار من 
التردد مسافرین فى الحجازء ولا عکنون من الاقامة فيه أكثر من ثلاثة أيام. قال الشافعی: إلا مكة 


(۱۹۰) حدیث صحیح و أحرحه: مسلم (۱۷7۷)» وأبو داود (۳۰۳۰). 
(۱۹۰۷) حدیث صحیح. انظر الذی قبله. 


9 كتاب السير ب 4۳ - 66 - ح ١18-1562161‏ ووه 
ال ل سس تس سس ات و سم 
وحرمها؛ فلا يجوز تمكين کافر من دخوها بحال؛ فان دحلها بخفية وجب إخراحه» فان مات ودفن 
فيها نیش وأحرج منها ما لم يتغير. وحوز آبو حنيفة دخوهم الحرم. وحجة اشماهیر قوله تعالى: 
لإا الش كون نجس فلا یقربوا السجد ارام بعد عامهم هذا وفی المعالم: آراد منعهم من 
دخول الحرم؛ لأنهم إذا دخلوا الحرم فقد قربوا من السجد ارام قال: وجوز أهل الكوفة للمعاهد 
دخول الحرم. .انتهی. 
قوله: «هذا حدیت حسن صحيح» وأحرجه مسلم وأبو داود والنسائی وابن ماحه. 


]4 4 باب ما جاءَ في ترکة رَسُول الله صلی ال له ول (م4 4 - ت‎ )4 ٤( 


ر ما م و و عو 


۸ - حدقا مُحَمَّدُ بن المتنى» حا ا 


a 


ان عَسْروء عَنْ ابي له غر آبي هیر قال: جاءت فاطِمَة إلى آبي یکی فقت :هن 
يَرنُك؟ قال: الي وَولَدِيء قاّت: فما لي لا أرث أبي؟ فقال أبو بكر: مت ول ال 
صلی لیهس يقُولٌ: «لا ُورث» ولَكني ول من كان رَسُول الله صَلّى له عل 
سم له تین على من کان سول الل صَلّى اله له وَسلُم ين َل 


قال أو عیسی: وَفِي الاب عَنْ عُمَرَ وَطَلْحَة والزتیر وَعَبدٍ الزّحْمَنِ بن عوفر وَسَعَد 


وَعَائْشَة. 


ام 9 ا ا aN Eê E Ps‏ م رھ ق 2 یی 

وَحَدِيث أبى هُرَيْرَةَ حَدِيث خسن غریب من هذا الْوَجْهِ؛ انما أسنده حماد بن سَلمّة وَعَبْدُ 
ماب بن عطای عن مُحَمَّدٍ ن غمرو عَنْ ابي سَلَمَة عن ابي هريرة. 

وسال مُحَمَّدَا عن هذا الحدیث, فقال: لا عم احا رَوَاهُ عن مُحَمَّدِ بن عمروه عَنْ أبي 


مد عَنْ أبي هريرة إا حماد بن سنلمةه: 


5 
و م 


ريد رابب عَطَاءِ عن محر نی عرو عن أبي سَلْمَة عن ابي هررة: نطو 
رواية حَمَاد بن سم 

قوله: «باب ما جاء فى تركة النبى صلى الله على وسلم» بفتح الفوقانية وكسر الراء أى: ما 
تركه النبى صلى الله عليه وسلم. 

قوله: «لا نورث» بفتح الراء ويصح الكسرء وحكمته أنهم كالآباء للأمة فمالهم لكلهم» أو لبلا 
يظن بهم الرغبة فى الدنيا لوراثتهم. ونزاع على وعباس قبل علمهما بالحديث وبعده رجعاء وأعتقد 
أنه الحق؛ بدليل أن عليا لم يغير الأمر حين استخحلف فان قلت: فكيف نازعا عمر؟ قلت: طالبا فى 


(۱۹۰۸) حديث صحیح وانظر الذى بعده. 


دوه ١‏ كتاب السير ب 44 - ح ۱۱۱۰-۱۰۸ 
سسسب يي يي ا 


التصرف بعد أن یکونا متصرفین بالشركة؛ و کره عمر القسمة حفرا امن دعوى اللك» كذافى 
اجمع ع «لكن أعول من كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يعوله» عا ل الرحل عياله يعوهم: إذا 
دتما تمتاجون إليه من ن توب وغيره. 


9 «وفى الباب عن عمر وطلحة والزبير وعبد الرهن بن عوف وسعد وعالشة» أما 
حديث عم ر وغیره: فأخرحه الزمذى بعد هذا وأما حدیث عائشة: فأحرجه الشیخان عنها: أن 
أزواج النبى صلى الله عليه وسلم حين توفی أردن أن يبعئن عثمان إلى أبى بكر يسألنه ميراثهن» 
فقالت عائشة: أليس قال النبى صلى الله عليه وسلم: «لا نورث ما تركناه صدقة؟». 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث غريب من هذا الوجه» وأحرجه هد قال صاحب المنتقى 
بعد ذكر حديث أبى هريرة هذا: رواه أحمد والزمذی وصححه. .انتهی قلت: ليس فى نسخ 
الزمذى الحاضرة عندنا تصحيح الترمذی إنما فيها تحيسنه فقط. وروی الشيخان حديث أبى هريرة 
بلفظ : : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «لا تقسم ورثتى ديناراء ما تركت بعد نفقة نسائى 
ومونة عاملى؛ فهو صدقة» وفى لفظ لأحمد: «لا يقتسم ورئتی دينارا ولا درهما». 

89> َتنا بدَلِكَ علي بن عيسى, قال: حاح تروف و 
ا ن مرو عن ابي سلمة عن ابي هر فاطِمَة حَاءت آبا بكر و عَم - رَضِي الله عَنْهِمًا 

تسا میرانها من رَسُول الله صلی الله عَلَيْهِ سل تال E u‏ 

جه مس شور ۳ و سا دس د ده ا ليا 0 a‏ 

قال علي بن عیسّی: مَعْنى «لا أكلمكما» تغيي: في هذا المیرات ید نتم صادقان. 

عه RE‏ 07 الكو عاو المج رم 1 5 E‏ 06 

وقد روي هذا الحریث من غير وجو عَنْ آبي بكر الصدیی عن النبي صلی الله علي 

۰ حدقا لسن ٿن علي الحلال. ايرا بشر بن ع خدتنا الب أنّس» عَنٍ 
ن شاب عن مالك إن أ وس بن الْحَدَنّانء قال: دلت عَلَى عُمَرَ بن الحطاب وَدَععلَ عليه 
عُثْمَّانُ أن عفان لیر نارمع احم ِن وضو ون بي وقاص ثم اعلا 
عُمَرُ لهم: آنشدکم بالل الذي باه قوم ناه والأراض* کول 
أن رَسُولَ الله صَلَّى الله ار ع عَلَيْهِ وم قال: دلا تورث ما ترا صَدَقَقُه؟ ثالوا: تفي قال 


اعباس يَحْتَصِمَّان فقال 


505ل حديث صحیح» وانظر الذى بعده. 
)١51١(‏ حديث صحیح» وأخرجه: البخارى (1۷۲۸)؛ ومسلم (۰)۱۷۰۶۷ والنسائى (59١4)؛‏ فى قصة 
طريلة. 


١‏ کتاب السیر ب ٤٤‏ - ح 1١5١١‏ باوه 


عُمَدُ: فلم وی رَسُولُ الله صلی الله له وس فال ابو بَكْر: آنا ولي سول الله صلی الله 
a‏ هد ۳ ا £ رد م هو و ۰ 5 2 3 6-6 8 3 
عَلَيْهِ سم فجئت أنت وَهَذَا إلى أبي بكر تطلب آنت مبرائك مب ابن اخحیك. ويصب هد 


E 86 2 1 ۳‏ 3 2 ت 
۱ را امرآته من نیا ال اح 0 لد رَسُولَ الله صلى الله عليه 


5 2 *حَديث مالك ث٠‏ أ 
وَهَذ ی ن صَّحِيحٌ غريب من ديت مالكب بن الس. 
7 ۳ 


قوله: «أنشدكم اللّه» أى: أسألكم رافعا نشدتی أى: صوتی «لا نورث» بالنون. وهو لدی 
توارد عليه أهل الحديث فى التقديي والحديث كما قال الحافظ فى الفتح: «وما ت ركنا» فى موضع 
الرقع بالابتداء «وصدقة» خبره. وقد زعم بعض الرافضة أن «لا نورث» بالياء التحتانية «وصدقة» 
بالنصب على الخال «وما تركناه» فى محل رفع على النيابة» والتقدير : لا يورث الذى تركناة جال 
كونه صدقة» وهذا حلاف ما جاءت به الرواية ونقله احافظ وما ذه بأول تحريف من أهل تسث 
النحلة ويوضح بطلانه ما فى الحديث ایی هريرة المذكور بلفظ «فهو صدقة» وقوله: «لا تقتسم 
ورثتى دینارا» وقوله: «إن النبی لا يورث» «قالوا: نعم» قد استشکل هذاء ووحه الاستشكال 
أصل القصة صريح فى أن العباس وعليًا قد علما بأنه صلی الله عليه وسسلم قال : «ا E‏ 
كان سمعاه من النبى صلی الله عليه وسلم فكيف يطلبانه من ابی بكر؟ وإن كانا إثما معاه من أبى 
بكر أو فى زمنه بحيث أفاد عندهما العلم بذلك فكيف يطلبانه بعد ذلك من عمر؟. وأحيب يبحمل 
ذلك على أنهما اعتقدا أن عموم «لا نورث» مخصوص ببعض ما يخلفه دون بعض. ولذلك نسب 
عمر إلى: على وعباس آنهما كانا يعتقدان ظلم من خالفهما كما وقع فى صحيح البخارى وغيره؛ 
وأما خاصمتهما بعد ذلك عند عمر فقال إسماعيل القاضى فيما رواه الدارقطنى من طريقه: لم يكن 
فى الميراث إنما تنازعا فى ولاية الصدقة وفى صرفها كيف تصرف كذا قال. لكن فى رواية النسائى 
وعمر بن شيبة من طريق أبى البخترى ما يدل على أنهما أرادا أن يقسم بينهما على سبيل الميراث 
ولفظه فى آحر: ثم جتتمان الآن تختصمان يقول هذا: أريد نصيبى من ابن أخى» ويقول هذا: أريد 
نصيبى من امرأتى» واللّه لا أقضى بینکما الا بذلك أى: إلا عا تقدم من تسليمهما ما على سبيل 
الولاية؛ وكذا وقع عند النسائى من طريق عكرمة بن خالد عن مالك بن أوس نحوه. وفی السئن 
لأبى داود وغيره أراد أن عمر يقسمها بینهما لينفرد كل منهما بنظر ما يتولاه فامتنع عمر من ذلك 
وأراد أن لا يقع عليها اسم القسمةء ولذلك أقسم على ذلك وعلى هذا اقتصر أكثر شراح الحديث 
واستحسنوه وفيه من النظر ما تقدم» كذا فى النيل. 

قوله: «وفى الحديث قصة طويلة...!لخ» أحرحه البحاری ومسلم بقصته الطويلة. 


١ 00۸‏ كتاب السير ب 48 - 45 - جح ۱١١۲-1۹11‏ 


ره 4) باب ما جَاءَ ما قال الي صلّى الله عَلَْهِ وَسلم يوم فَتح مَكة: إن هذه لا تفزی بَعْدَ 
الیرم زمهة؛ - ت٥ ]٤‏ 

۷۱ - حا تنا مُحَمّدُ بُنْ بشان حَدنَنَا یخی بن سی حَدَنَنَا رَكْرًا بن أ بي راید عن 

الشعْبِي» عن لخارث بن مالك بر ن لصا قال: سَمفت البي صَلَى الله عليه وَسَلُم يوم شح 


مک : لا تفزی هده غد الیرم إلى یرم لیامت 


قال أبو عيسى: وي اب عن ان اس وسلیمان بن رد ومطیع. 

دا خبیت خسن صجيخ وَهْرَ خویت رَكْرِيًا ن بي وید عي الشنبي قلا تفه إل 
من حدریثه. 

قوله: «عن اخارث بن مالك بن البرصاء» قال الحافظ فى التقریب: الحارث بن مالك بن قيس 
الليثى المعروف بابن البرصای صحابى له حديث واحدء تأخر إلى أواخر خلافة معاوية «لا تغزی» 
بصيغة احهول «هذه» أى: مكة المكرمة «بعد اليوم» أى: بعد يوم فتح مكة. قال فى جمع البحار: 
أى: لا تعود دار كفر يغزى عليه» أو لا يغزوها الكفار أبداء إذ المسلمون قد غزوها مرات غزوها 
زمن يزيد بن معاوية بعد وقعة الحرة» وزمن عبد الملك بن مروان مع اححاج وبعده» على أن من 
غزاها من المسلمين لم يقصدوها ولا البيت. وا قصدوا ابن الزبير مع تعظيم أمر مكة وان جری 
عليه ما حرى من رميه بالنار فى المنجنيق والحرقة» ولو روى لا تغزء على النهى؛ لم يحتج إلى 
التأويل. انتهی 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس وسليمان بن صرد ومطيع» لينظر من أحرج أحاديث هؤلاء 
الصحابة رضى الله عنهم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» هذا الحديث من أفراد الرمذى» وقد تفرد بروايته الحارث 
ابن مالك كما عرفت به. 

(45) باب ما جَاء في السَاعة الي بسحب فيها الال م٤‏ - ت45] 

,۷ " خفن محمد ن بار حَدَلنَا معلا ب جضاي حَدئيِي | بي عن تاد عَنِ 
اتان بن مرن ان : غزوات مع اي ی الله له ول كان إذا طلع خر انتت 
حَتَى بطل لس ؛ فإذا طَلعَتْ اتل فا الصف النهان اسك حَنّى يرول الشَس نذا 


)١1511(‏ حديث صحيح وليس عند غيره من السنة. 
(۱۹۱۲) حديث صحیح وأخرجه: آبو داود ره 1۵ ۲). 


۱- کتاب السير ب 45 - ح ۱۹۱۲ - ۱۱۱۳ ووه 
للا اس = 


رات الس ال حى الق فم سنك حتى يُصلْي عص ثم م يقال قال: و کال يُقَالُ 
عند ذَلِكَ: تهج راخ لت ودعو ای رهم في لا 
قال ابو عِيسّى: ومذ رو اْحَدِيث عن الفمان مُقرّنِ باس صل ین هن 


وو 


الم درك الهْمَانَ بن رده وتات الان بن مرن في لافة عم الخطاب. 

قوله: «عن النعمان بن مقرن» بضم الیم وفتح القاف وتشديد الراء الکسورة وبالنون. . قال 
صاحب المشكاة: هو النعمان بن عمرو بن مقرن المزنى» روى أنه قال: قدمنا على النبى صلى الله 
عليه وسلم فى أربعمائة من مزينة: سكن البصرة ثم تحول إلى الكوفة وكان عامل عمر على حیش 
نهاوند واستشهد يوم فتحها. 

قوله: «فكان» قال الطيبى: ما أظهره من دليل على وجود الفاء التفصيلية؛ لأن قوله: غزوت مع 
النبى صلى الله عليه وسلم» مشتمل بحملا على ما ذكر بعده مفصلا «أمسك» أى: عن الشروع 
فى القتال «فإذا زالت الشمس» أى: : وصل «حتى العصر» أى: إلى العصر «وكان يقال» أى: 
يقول الصحابة: الحكمة فى إمساك النبى صلی الله عليه وسلم عن القتال إلى الزوال عند ذلك. 213 
«عند ذلك» أى: عند زوال الشمس وهو من جلة القول ظرف لقوله: «تهيج» أى: بحيء 
«ويدعو الزمنون لجيوشهم فى صلواتهم» أى: فى أوقات صلواتهم بعد فراغهاء أو فى أثنائها 
بالقنوت عند النوازل قاله القارى. قال الطيبى: إشارة إلى أن تركه صلى الله عليه وسلم القتال فى 
الأوقات المذكورة؛ كان لاشتغالهم بها فيهاء هم إلا بعد العصر؛ فان هذا الوقت مستثنی منها 
لحصول النصر فيها لبعض الأنبياء. عن النبى ضلى الله عليه وسلم قال: «غزا نبى من الأنبياء فدنا 

من القرية صلاة العصر أو قريبا من ذلك» فقال للشمس: إنك مأمورة وأنا مأمور» الهم احبسها 
علینا؛ فحبست حتى فتح الله عليه». رواه البخارى عن أبى هريرة» ولعل لهذا السر حص فى 
الحديث هذا الوقت بالفعل الضار ع حيث قال: : «ثم يقاتل» وفى سائر الأوقات «قاتل» على لفظ 
الاضی استحضارا لتلك الحالة فى ذهن الحالة فى ذهن السامع» تنبيها على أن قتاله فى هذا الوقت 
كان أشد وتحرية فيه أكمل..انتهى. 

«وقد روى هذا الحديث عن النعمان بن مقرن بإسناد أوصل من هذا» يعنى أن إسناد 
حديث النعمان المذكور منقطع» وقد روى هذا الحديث باسناد موصول ليس فيه انقطاع؛ وذكر 
التزمذى وجه الانقطاع بقوله: «وقتادة ‏ يدرك النعمان...إلخ» وذكر الاسناد الموصول بقوله: 
حدثنا الحسن بن على الخلال...إلخ. 

۳ - حا الْحَسَنُ بن علي الال ةك خلا فان ن للم وَالْحَجَّاج بْنْ مهال 


قالا: حَدَتّنا حَمَّادُ بن سلمة» حَدننا آبو نا حون خن هن دنله زين 


(۱۲۱۱۳) انظر الذی قبله. 


۱۹۱4 - ۱۹۱۳ كتاب السير ب 45 - 4۷ - ح‎ ١ Ca 
I e و ست‎ 


مَعْقلٍ بن يسار : أن رب الحظات بعت النكقان 5+ ن مرن إلى الْهُرْمُرَانء قذکر الْحَدِيتَ 
وله فال اد بل رنه دز شهدت مع سول اللو صلی الله علَمِهوَسَلْبَ نکن الم 
یمان" نو ل الها انتظرَ حى رول لس » وب الریاح» وَینزل النطر. 
قال آبو جیسی: هَذَا خبیت حَسَنْ صّحِيحٌ. 
وَعَلَْمهُ بن عبد له مو أخو بر ن عبد له ای 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى بطوله. 
(40) باب ما جَاءَ في الطیرة (4۷ - ت4۷] 


مرو و وا 2 Ja‏ 


1٤‏ " حتفا مدب شار حَدَننا عب رن مهدي حا ستيان عن سل 
ان کل ؛ عَنْ عيسى بْنٍ عَاصِمء عَنْ زره عن عبد الله ِن موب قَالَ: قال رتسول الله صلى 
الله له وس «الطْيرَةُ من الشرك» وما منا؛ وََكِنَ الله ده بلتوكل». 

قال و عیسی: وَفِي دون أي هريره وَحَابس الشييمي عاشّة وا عُمَرَ وَسَعٍْ. 

تا خریث حَسن صح لا طرف لا ين خویش هنن که 

وروي شعبة ایض عر سَلْمَةَ هَذَا کرت 

قال: معت مُحَمّد بن إسْمَِيلَ یقول: كان سلَیماث بر خر ی ول في هذا الْحَدِيثْ: 

ی ا و ا ا او ا 2 ا ا RE‏ و BE e‏ رم 
«ومًا منا؛ ولکن الله یذهبه بالتوكل» قال سَليْمَانُ: هذا عندي قوّل عبد الله بن مَسْعُودٍ: وم 


3 


منا. 


قوله: «الطيرة» بكسر الطاء وفتح التحتانية. 

قوله: «الطيرة من الشرك» آی: لاعتقادهم أن الطيرة تحلب هم نفعاء أو تدفع عنهم ضراء فإذا 
عملوا موجبها فكأنهم أشركوا بالله فى ذلك ويسمى شركا خخفيا. وقال بعضهم: يعنى من اعتقد 
أن شيعا سوى الله تعالى ينفع أو يضر بالاستقلال فقد أشرك أى: شر کا جلیا. وقال القاضى: إنما 
سماها شرکا؛ لأنهم كانوا يرون ما يتشاءمون به سببا مؤثرا فى حصول الکروه, وملاحظة الأسباب 
فى الجملة شرك خفى» فكيف إذا انضم إليها جهالة وسوء اعتقاد؟ «وما منا» أى: أحد «إلا» أى: 
إلا من يخطر له من حهة الطيرة شيء ما لتعود النفوس بهاء فحذف الستتتی كراهة أن يتفوه به. قال 
التوربشتى: أى: إلا من يعرض له الوهم من قبل الطيرة؛ وكره أن يتم كلامه ذلك لما يتضمنه من 


(151314) حديث صحيح. وأخر جه: أبو داود (۳۹۱۰). وابن ماجه (۳۰۳۸). 


۹- کتاب السیر ب ٤۷‏ ساح ۱5۱۶ - ۱5۰۱۵ 9۱ 
اللا سح رتست تحص 


الحالة الکروهق وهذا نوع من الکلام یکتفی دون الکروه منه بالاشارة؛ فلا يضرب لنفسه مثل 
السوء «ولكن الله» بتشديد النون ونصب الحلالة «يذهبه» بضم الياء من الاذهاب إى: يزيل ذلك 
الوهم المكروه «بالت وكل» أى: بسبب الاعتماد عليه والاستناد إليه سبحانه» وحاصله أن الخطرة 
ليس بها عبرة» فان وقعت غفلة لا بد من رحعة وأوبة من حوبة» كما ورد عنه صلى الله عليه 
وسلم من حديث عبد الله بن عمرو مرفوعا: «من ردته الطيرة من حاجة فقد أشرك» وكفارة ذلك 
أن يقول: الهم لا حير إلا خيرك ولا طبر إلا طيرك ولا إله غيرك»؛ رواه أحمد والطبرانى 

قوله: «فى هذا الحديث» أى: فى تحقيق شأنه وما يتعلق بقوله: واس إل وك الله يذهبه 
بالتو کل قال» أى: سليمان بن حرب «هذا» أى: قوله وما منا...إلخ «عندى قول ابن مسعود» 
أى: فى ظتی أنه موقوف على ابن مسعود وإغا المرفوع قوله: «الطيرة من الشرك فقط» ویژیده أن 
هذا المقدار رواه جمع كثير عن ابن مسعود مرفوعا بدون الزيادة. 

قوله: «وفى الباب عن سعد وأبى هريرة وحابس التميمى وعائشة وابن عمر» أما حديث 
سعد وهو ابن مالك: فأحرجه أبو داود» وأما حديث أبى هريرة: فأخرجه الشيخان» وأما أحاديث 
حابس وغيره رضى الله تعالى عنهم: فلينظر من أخرجها. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح. ..!« وأحرجه أبو داود وابن حبان فى صحيحه. قال 
الحافظ المنذرى: قال أبو القاسم الأصبهانى وغيره: فى الحديث إضمار» والتقدير: وما منا الا وقد 
E‏ ا ري على 
له وا ينبت على ذلك» هذا لفظ الأصبهانى» والصواب ما ذكره البخارى وغيره أن قوله: «وما 

نك ا كاد أن تسوه مارج قور قراو قال الخطابى: وقال محمد بن اماعیل: کان 
سليمان بن حرب ينكر هذا الحرف ويقول: ليس من قول رسول الله صلى الله عليه وسل » وكأنه 
قول ابن مسعود» وحكى الترمذى عن البخاری أيضا عن سليمان بن حرب نحو هذا..انتهى ما فى 
الترغیب. 

16 اقا محم ْنَا خن ال بي عبیه عن هيشام اتوي عن اف 
عن : آنس أن سول الل صّی الله علي سل فال: «لاَعَذْوَى. ولا طیرّق راحب الفأل» 
قالوا: يا سول الله وما الْقَألُ؟ قال: «الْكَلِمَة الطَيْبَةُ». 

قوله: «لا عدوى» بفتح فسكون ففتح» قال فى القاموس: إنه الفساد» وقال التوربشتی 
العدوى هنا مجاوزة العلة من صاحبها إلى غيره» يقال: أعدى فلان فلانا من حلفه أو من غرته» 
وذلك على ما يذهب إليه المتطببة فى علل سبع الجذام وابحرب والجدرى والحصبة والبخر والرمد 
والأمراض الوبائية. وقد احتلف العلماء فى التأويل» فمنهم من يقول المراد منه نفى ذلك وابطاله 


)١516(‏ حديث صحیح, وأخرحه: البخارى (01/557): ومسلم »)۲۲۲٤(‏ وأبو داود (" ۳۹۱ وابن ماجه 
(۳۵۳۷). 


نت -١‏ کتاب السير ب /ا4 - ح 15186 


على ما يدل عليه ظاهر الحديث والقرائن المسوقة على العدوی وهم الأكثرون. ومنهم من یری أنه 
م برد إبطالها؛ فقد قال صلی الله عليه وسلم: «فر من احذوم فرارك من الأسد». وقال: «لا يوردن 
ذو عاهة على مصح» و[نما أراد بذلك نفى ما كان يعتقده أصحاب الطبيعة؛ فإنهم كانوا يرون العلل 
المعدية مؤثرة لا حالة» فأعلمهم بقوله هذا أن ليس الأمر على ما يتوهمون؛ بل هو متعلق بالمئسيئة: 
إن شاء كان» وان لم يشأ لم يكن. ويشير إلى هذا المعنى قوله: «فمن أعدى الأول» أى: إن كعم 
ترون أن السبب فى ذلك العدوى لا غير» فمن أعدى الأول؟ وبين بقوله: «فر من احذوم» وبقوله: 
« لا يوردن ذو عاهة على مصح» أن مداناة ذلك بسبب العلة» فليتقه اتقاء من الحدار المائل والسفينة 
المعيوبة. وقد رد الفرقة الأولى على الثانية فى استدلاهم بالحديئين: أن النهى فيهما إنما جاء شفقا 
على مباشرة أحد الأمرين» فتصيبه علة فى نفسه أو عاهة فى إبله» فيعتقد أن العدوى حق. قلت: 
وقد اختاره العسقلانی؛ يعنى الحافظ ابن حجر فى شرح النخبة» وبسطنا الكلام معه فى شرح 
الشر ح» وبحمله أنه يرد عليه اجتنابه عليه السلام عن المحذوم عند إرادة المبايعة مع أن منصب النبوة 
بعيد من أن يورد سم مادة ظن العدوی کلاما يكون مادة لظنها أيضا؛ فان الأمر بالتجنب آظهر 
من فتح مادة ظن أن العدوی فا تأثير بالطبع. وعلی کل تقدیر فلا دلالة أصلا على نفی العدوی 
مبيناء وله اعلم. قال الشیخ التوربشتی: وأرى القول الثانى أولى التأويلين؛ لا فيه من التوفيق بين 
الأحاديث الواردة فيه» ثم لأن القرل الأول يفضى إلى تعطيل الأصول الطبيةء و ۸ يرد الشرع 
بتعطیلها؛ بل ورد بإثباتها والعبرة بها على الوحه الذی ذكرناه. وأما استدلاغم بالقرائن المسوقة 
عليها؛ فإنا قد وجدنا الشارع يجمع فى النهى بين ما هو حرام وبين ما هو مکروه؛ وبين ما ينهى 
عنه لمعنى» وبين ما ينهى عنه لمعان كثيرة» ويدل على صحة ما ذكرنا قوله صلى الله عليه وسلم 
للمجذوم البایع: «قد بايعناك فارحع» فى حديث الشريد بن سويد الثقفى» وقوله صلى الله عليه 
وسلم للمجذوم الذی أحذ بيده فوضعها معه فى القصعة: « كل ثقة بالله» وتو کل عليه» ولا سبيل 
إلى التوفيق بين هذين الحديئين إلا من هذا الوحه بين بالأول التوقى من أسباب التلفء وبالشانی 
التو کل على الله جل جلاله ولا إله غیری فى متاركة الأسباب وهو حاله..انتهی. قال القارى: وهو 
مع حسن فى غاية التحقیق..انتهی. قلت: فى کون هذا الجمع حسنا نظر كما لا يخفى على 
التأملء وأما القول بأن الشرع ورد بائیات الأصول الطبية؛ ففيه أن ورود الشرع لإثبات جميع 
الأصول الطبية ممنوع؛ بل قد ورد الشرع لابطال بعضها؛ فان المتطببين قائلون بحصول الشفاء 
بالخرام» وقد ورد الشرع بنفى الشفاء بالحرام» وهم قائلون بثبوت العدوى فى بعض الأمراض؛ وقد 
ورد الشرع بأنه لا عدوى؛ فالظاهر الراحح عندى فى التوفيق والجمع بين الأحاديث المذكورة هو 
ما ذكره الحافظ فى شرح النخبة» والله تعال أعلم. «ولا طيرة» نفى معناه النهى كقوله تعالى: طلا 
ريب فيه «وأحب الفأل» بصيغة المتكلم من الإحباب «قالوا: يا رسول الله ما الفال؟» وإغا نشأ 
هذا السؤال لما فى نفوسهم من عموم الطيرة الشامل للتشاؤم والتفاؤل المتعارف فيما بينهم «قال» 
إشارة إلى أنه فرد حاص خارج عن العرف العام معتبر عند حواص الأنام وهو قوله: «الكلمة 
الطيبة» أى: الصالحة؛ لأن يؤخحذ منها الفال الحسن. 
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قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرج الشيخان معناه من حديث أبى هريرة. 

قال ابر عِيسّى: : هذا خدیث خسن صحیخْ. 

5 - حَدَئنَا مُحَمدُ ن رافم حا أبو عابر اْعَقَدِي عَنْ حَمَّادِ بن ل غ 
حمیْدٍ عن أنس بن مالك : هي صلَى اله لَه وَسَلُمَ كان حب إا حرج لِحَاجَةٍ أذ 
يسمع: يا رَاشِدُ یا نجيح. 

قال أبو عيسى: : هَدَا حَدِيتٌ خسن غريب صَحیخ. 

قوله: «كان يعجبه» أى: يستحسنه ويتفاءل به «أن يسمع يا راشد» أى: واحد الطريق 


الستقیم «يا نجیح» أى: من قضیت حاجته. 

8 4) في ومییه صلی الله عله وسلم اب ما جاء في تال [م8۸ - ت4۸] 

۱۷ - دكا محم بن شاي خن رن مهڊي عَنْ سان عن علقم 
ابن مر عَنْ سلَيْمَانَ ن رده عن ايو قال: ان سول الله ملي الله عليه كلم إذا 

بعت یا على خیش او في لو تشه وی اللو ومن مق نمی حير 
وقالّ: «اغْرُوا بشم الل وفي یل الله الوا من کف بال ولا توا ولا تغدروا وَل 
تمتلواه ولا تقتلوا وَلِيدَاء ذا قبست ولا ین اش رکینه فَاذعهُمْ إلى إخدى ثلاث 
خصال » - أ «خلال - أيه أَجَابُوك؛ اقل منهُم رکف عنهم واذغهم م إلى الاسلام 
افحّل ین دارم إلى ذار المهاجرين» وأخيزهم هم لوا ذلك فإف لَهُمْ ما 
للمهاجرین. زغلنهم ما عَلَى الْمُهَاجِرِينَ وین بوا أن یتحولوه فأخبرهم نهم یکونوا 
کاَغرّاب الْمُسْلِمِينَ؛ يجري عَلَيْهِمْ ما يجري على الأغرَاب» یس لهم في الْييمَة والفيء 
ضي: إلا أن هشوه قوذ أبواء قمشتین باه علوم هم وا خاصرت جنا 
فأَرَادُوكَ أن تمل هم ذم الله ره تیه فلا تخت له وم للم ول دنه نی واجقل 
هم وك وذمم آمنحبك لأنْكُمْ إن تخفروا سکم وَدِمَمَ أصنخابکم خر ِن أن تفر 
ذِمَة اله ة زسوله, وإذا خاعتزت آل حصن قأراذوك تلهم علی کم الله فلا 


)۱٩۱(‏ حديث صحیح ولیس عند غيره من الستة. 
(۱۶۰۱۷) حدیث صحي وأخرجه: مسلم (۰)۱۷۳۱ وأبو داود (۲ ۰۲۱ ۲۲۱۳)؛ وابن ماحه (۰)۲۸۰۸ 
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| لل سس« 
ودا 
قال و عيسى: وفي لباب عن الفمانبي مُقرن. 
وَحَدِيت بئذ خبیت شه مت 
دنا محمد بن بَشّارء حَدَثَنا اپو من عن سْقيَان عر له نی مرد وة شاد 
وراد فيه: «قإن باه فخذ منهم الجزية فان واه فاستعد" بل عَلَيْهِن. 
قال او عِيسّى: هکل رَوَاهُ وکیخ وَغَيْرُ واج عر سفیان. 
وروي عر محمد بن بشاره عن عبد خن إن مهدي وکر فيو نر الحزية. 
قوله: «أوصاه فى خاصة با أى: فى حق نفسه حصوصا وهو متعلق بقوله: «بتقوی اللمه 
وهو متعلق یأوصاه «ومن معه» معطوف على خاصة نفسه أى: وفی من معه «من السلمین» بیان 
لمن «خيرا» منصوب بنزع الخافض أى: بخیره قال الطیبی: ومن فى محل الحر» ومن باب العطف 
على عاملين مختلفین. كأنه قيل: أوصى بتقوى الله فى خاصة تفسه» وأوصى بخير فى من معه من 
السلمين؛ وفى اختصاص التقوی بخاصة نفسه؛ والخير عن معه من المسلمين إشارة إلى أن عليه أن 
يشد على نفسه فيها يأتى ویذر وأن يسهل على من معه من المسلمين ويرفق بهم كما ورد: 
«يسروا ولا تعسرواء وبشروا ولا تنفروا» «وقال: اغزوا بسم اللّه» أى: مستعینین بذكره «وفی 
سبيل الله أى: لأحل مرضاته وإعلاء دينه «قاتلوا من كفر باللّه» جملة موضحة لا غروا «ولا 
تغلوا» من الغلول من باب نصر ينصر أى: لا تخونوا فى الغنيمة «ولا تغدروا» بكسر الدال أى: لا 
تنقضوا العهدء وقیل: لا تحاربوهم قبل أن تدعوهم إلى الإسلام «ولا تمئلوا» بضم النلشة. قال 
النووى فى تهذيبه: مثل به يمثل كقتل إذا قطع أطرافه. وفى القاموس: مثل بفلان مثلة بالضم نكل 
كمثل تمنيلا. وفى الفائق: إذا سودت وجهه أو قطعت أنفه ونحوه «ولا تقتلوا وليدا» أى: طفلا 
صغيرا «فإذا لقيت» الخطاب لأمير اجيش» قال الطيبى: هو من باب تلوين الخطاب» حاطب أولا 
عاما فدخل فيه الأمير دولا أولياء ثم حص الخطاب به فدخلوا فيه على سبيل التبعية كقوله تعالى: 
یا أيها النبى إذا طلقتم» حص النبى صلى الله عليه وسلم بالنداء «أو خلال» شك من الراوى 
والخصال والخلال بكسرهما جمع الخصلة والئلة بفتحهما ععنی واحد «فأيتها أجابوك» أى: قبلوها 
منك «وكف عنهم» بضم الكاف وفتح الفاء الشددة ويجوز ضمها وكسرها أى: امتنع عنهم 
«ادعهم» أى: أولا «والتحول» أى: الانتقال «مسن دارهم» أى: من دار الكفر «إلى دار 
المهاجرين» أى: إلى دار الإسلام» وهذا من توابع النصلة الأولى» بل قيل: إن المحرة كانت من 
أركان الإسلام قبل فتح مكة «أنهم إن فعلوا ذلك» أى: التحول «فإن لهم ما للمهاجرين» أى: 
الثواب واستحقاق مال الفيء؛ وذلك الاستحقاق كان فى زمنه صلى الله عليه وسلم؛ فإنه كان 
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ينفق على المهاجرين من حين الخروج إلى ابلهاد فى أى: وقت أمرهم الإمام سواء كان من بإزاء 
العدو كافيا أو لاه بخلاف غير المهاجرين؛ فإنه لا يجب افروج عليهم إلى الجهاد إن كان بازاء العدو 
من به الكفاية» وهذا معنى قوله: «وعليهم ما على المهاجرين» أى: من الغزو «وإن أبوا أن 
يتحولوا» أى: من دارهم «كأعراب المسلمين» أى: الذين لازموا أوطانهم فى البادية لا فى دار 
الكفر «يجرى عليهم ما يجرى على الأعراب» وفى رواية مسلم: «يجرى عليهم حكم الله الذى 
يحرى على المؤمنين» أى: من وجوب الصلاة والزكاة وغيرهما والقصاص والدية ونحوهما «إلا أن 
يجاهدوا» أى: مع المسلمين «وإذا حاصرت حصنا» وفى رواية مسلم: «أملٍ حصن» «فأرادوك 
أن تجعل لهم ذمة الله وذمة نبيه» أى: عهدهما وأمانهما 0 وذمة نبيه» أى: 
لا بالاحتماع ولا بالانفراد «فانکم إن تخفروا» من الإخفار أى: تنقضوا «فلا تنزلوهم» أى: على 
حکم الله «فانك لا تدرى أتصيب حكم الله فيهم أم لا» قال النووى: قوله: «فلا تجعل لهم ذمة 
الله : نهى تنزیه فانه قد ينقضها من لا يعرف حقها وينتهك حرمتها بعض الأعراب وسواد 
الجيش» وكذا قوله: «فلا تنزشم على حكم اللّه» نهى تنزيه» وفيه حجة لمن يقول ليس كل يحتهد 
مصيباء بل المصيب واحد» وهو الموافق الحكم الله فى نفس الأمرء ومن يقول: إن كل بجتهد مصيب 
یقول: معنى قوله: «فإنك لا تدرى أتصيب حكم الل فيهم» أن لا تأمن أن ينزل على وحى بخلاف 
ما حكمت» كما قال صلی الله عليه وسلم فى حدیث أبى سعید من تحكيم سعد بن معاذ فى بنی 
قريظة :«لقد حكمت فيهم بحكم اللّه» وهذا المعنى منتف بعد النبى صلى الله عليه وسلم؛ فيكون 
كل نهد مصيبا..انتهى. قال القارى: وهو مذهب العتزلة وبعض أهل السنة. 

قوله: «وفى الباب عن النعمان بن مقرن» أخرجه أبو داود. وأخرجه الترمذی فى باب الساعة 
التى يستحب فيها القتال. 

قوله: «وحدیث بريدة حدیث حسن صحیح» وأخحرجه مسلم. 

قوله: «وزاد» أى: محمد بن بشار فى روايته من طریق أبى مد «فان آبوا» أى: فان امتنعوا 
عن الإسلام «فخذ منهم الجزية» استدل به مالك والأوزاعى ومن وافقهما على حواز أحذ الجرية 
من كل كافر عربيا كان أو عجميا كتابيا أو غير کتابی؛ وقد تقدم الكلام فى هذه المسألة فى باب 
الجرية. 

۸ - حا الْحَسَنُ بن علي الحلال حَدَ دنا عَفَاُ حا ماد بن سَلمَة حَدَنا 
ابت عَنْ أنس» قال: کان اي صلی اله عل وسم ل بور لا ند تلا لفط فا سَحِعَ 
ا انك وا أن اع ذات زم شتیغ رجلا َُول: الله اکن الله اكب فقال: 


«علی الفطرة» فقال: آشهد أن لا اه 1۳ الله قَقَالَ: «خرَجت من الغار». 


(۱۱۱۸) حدیث صحيح وأخرحه: مسلم (۳۸۲)» وأبو داود ( ۳ ۰)۲ وانظر الذی قبله. 
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قال الْحَسَنُ: وخذتا بو الزلید حَدَتنَا حَمَاُ هن له بهذا الإسناد: مِثلهُ. 

قوله: «لا يغير» من الاغارة دا سدع الفجر» وفى رواية: كان يغير إذا طلع الفجر «فإن 
سمع أذانا أمسك والا أغار» قال القاضى: أى: كان يتثبت فيه ويحتاط فى الإغارة حذرا عن أن 
يكون فيهم مؤمن فيغير عليه غافلا عنه جاهلا بحاله. قال الخطابى: فيه بیان أن الأذان شعار لدين 
الإسلام لا يجوز تر که فلو أن أهل بلد أجمعوا على تركه؛ كان للسطان قتاهم علیه. .انتهی. قال 
القارى: وكذا نقل ع ن الإمام محمد من أثمتنا . .انتهىء وفيه دليا ل على جواز قتال من بلغته الدعوة 
بغير دعوة» وفى هذا الحديث دليا ل على جواز الحكم م بالدلیل؛ لكونه صلی الله عليه وسلم كف عن 
القتال عجرد ”ماع الأذان؛ وفيه الأحذ بالأحوط فى أمر الدماء؛ لأنه كف عنهم فى تلك الحال مع 
احتمال آن لا ۳ ن ذلك على الحقيقة «واستمع ذات يوم» لفظ «ذات» مقحم «فقال: على 
الفطرة» فيه أن التكبير من الأمور المختصة بأهل الإسلام وأن يصح الاستدلال به على إسلام أمل 
قرية مع منهم ذلك «قال: خرجت من النار» هو نحو الأدلة القاضية بأن من قال : لا إله إلا الله 
دحل الحنةء وهی مطلقة مقيدة بعدم المانع جمعا بين الأدلة. 

قوله: «قال الحسن» هو الحسن بن على الخلال «وحدثنا الوليد» كذا فى النسخة الأحمدية 
وهو غلط؛ وفى بعض النسخ: حدثنا أبو الوليد وهو الصواب. واسمه هشام بن عبد الملك الباهلى 
مولاهم الطیالسی؛ روى عن حماد بن سلمة وغيره» وعنه: الحسن بن على الخلال وغيره. 

قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخرجه أحمد ومسلم. 


محتويات انجلد الرابع فد 


حتویات (لجلر الرابع 


- یاب (لرضام 
)١(‏ اب ما حاء بح ِن الرّضَاع ا يحرم ن اسب 

(۲) باب ما جَاءَ في لبن الفحل 

(۲) باب ما جَاء لا تحص ولا مان 

(4) باب ما جَاءَ في شَهَادةٍ مرو الَْاحِدَةٍ في الرضَاع 

() باب ما جَاءَ ما ذکر أن الرضاعَة لا حَرّمْ إلا في الصعر ون الْحَولينٍ 


رد) ياب ما جَاءَ ما ذهب مَذْمّة الرضّاعٍ 


(۷) باب ما جَاءَ في الأمةِ تغتق وله روج 4 
(۸ باب ما جاء أن لد لاش ۳١‏ 


)٩(‏ باب ما جاء في رح ری مره تمه 

(۱۰) باب ما حَاء في حَقّ ار عَلَى الْمَرَةٍ 

(۱۱) ياب ما جَاءَ في حَقَّ المَرأٍَعَلَى رها 

(۱۲) باب ما جَاء في راهان النْسَاء في دار 
(۱۳) باب ما جَاء في كَرَاهِيَةٍ روج لاء في ری 
(۱۶) باب ما جاء في الغيرة 


ره ۱) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة أن تسافر له وَحَدَهًا 


(13) باب ما جَاء في كَرَاهِيَةٍ الدأحول عَلَى لمات 
(۱۷) باب 58 


(۱۸) باب 


(19) باب 


۸ محتويات الجلد الرابع 
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الوضخقوع | رقم الصفحة 
۰- تاب الطللاق وَاللعان ۱ 


(۱) باب ما حَاء في طلاق السنة ۳۸ 
(۲) باب ما جَاءَ في الرّجُل یل راه اله 5 
(۳) باب ما جَاء في امرك بِيَدِكِ ۳ 


(4) باب ما بحَاءَ في انار 43 


(ه) باب ما حَاء في الْمُطَلقة لاا لا سکنی لها ولا فة 4 
(") باب ما جاء لا طلاق قبل النگاح ۳ 


(۷) باب ما جَاءً أذ طلاق الأمَة طْلیقتان ot‏ 
(۸) باب ما جاءَ فِيمَنْ یحَدّث نَفْسهُ بطلاق امرأته ۹ 
)٩(‏ باب ما حَاءْ في اْجد وَالْهَرْل في الطّلاق 3 
(۱۰) باب ما جَاءَ في الخلع 0۸ 
(۱۱) باب ما بَاءَ في الْمُحَلِعَات 1۰ 
(۱۲) باب ما جَاءَ في مُدَارَاةٍ النسّاءِ 1 
(۱۳) باب ما جَاءَ في الرّجُل یس وه أن یل زوه 1۲ 
(۱۵ باب ما باعلا تال الم مدق انیم ۳ 
(15) باب نا حاءَ في طاق شوه 34 
(۱) باب FY‏ 
(۱۷) باب ما حاءَ في الْحَامِلٍ وی عَنْهَا زوجها نم 1۷ 
(۱۸) باب ما جَاء في عِدَةٍ لْمترفی عنها روجها 33 
(۱۹) باب ما جَاءَ في الْمُظَاجِر یراع بل أن یف ۷۲ 
(۲۰) باب ما جَاءَ في كَمَارَةٍ هار ۷۳ 
(۲۱) یاب ما بجَاءَ في الایلاء 1 Yo‏ 
(۲۷) اب ما اء في لا ۷۸ 


(۲۳) باب ما اء ین تعد المتونی عنها ژوجها ۸۱ 


محتويات امجلد الرابع 


الموضوع 


-١١‏ لتاب (لبيرع 
() باب ما جَاء في ترك الشَبَات 

(۲) باب ما جَاءَ في اکل ار 

(۲) باب ما حَاء في التغليظ في الكذرب والزور وَنَحْوهٍ 
(4) باب ما جَاءَ في التجار وَتَسْمية ابي صَلَى الله له سم اه 
(ه) باب ما حَاءَ فِيمَنُ حَلّف عَلَى مه كَاذِيًا 

(5) باب ما جاء ف في التبكير بالتجَارَةٍ 

0 اب ما خا بي ال فى اشر إلى ال 

(۸) یاب ما جَاءَ في كَابَةٍ الوط 

)٩(‏ باب ما جَاءَ في الْمکيّال وَالمِيرَان 

)٠١(‏ باب ما جَاءَ في بيع من يزيد 

(۱۱) باب ما جَاء في بيع مدب 

(۱۱) باب ما جَاء في كَرَاهِيَة تلقي البيُوع ` 

(۱۳) باب ما حَاء لا یی حَاضيرٌ لیا 

(14) باب ما اء في الي عن رل 

(۱۰) باب ما جَاء في کراهية ارو خی و لاه 

(17) ټاب تا حَاءَ في ملاح 

ی كراد و 

(۱۸) باب ما حَاء في اي عَنْ ڪر بيعت بیعتین في بیع 

(۱۹) یاب ما جَاء في کرام تسه 

(۲۰) یاب ما جَاءَ في كرَاهَِةِ یم وَل مب 

(۲۱) اب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة بيع الْحَيْرَان بالحیران نسبيئة 

(TY)‏ باب ما حَاءَ في شیرّاء الد لد 


(۲۳) باب ما جَاء أن الجنطة بالجنطة بثلاً بیثل كَرَاهية التقاضل فيه 


2۷۰ تحتویات امجلد الرابع 
عصئ ببسب سسسيبب بس لس - 


كيو تسد 


۱) باب ما جاء في الصراف ۱۳ 
(۲۰) اب ما بَاءً في لاع الل بعد التأبير رَد وله ما ۱۹ 
(۲۱) باب ما جاء في اس بالخیار ما لمیر ۱۳۱ 
(۲۷) باب ۱۳۹ 
(۲۸) باب ما حاء فيم يُحدعٌ في ام ۱۳۷ 
)۲٩(‏ باب ما حاءَ في الْمُصرَةٍ ۱۳۸ 
(۳۰) باب ما جَاء في راط هر لب عند الم ۱:۱ 
(۳۱) باب ما اء في الانتفاع بالرّطن ۱۲ 
(۲۱) باب ما اء في شيراء الْقِلآدَةٍ وفيا دب خر 4 
(۲۳) باب ما حاءَ في اشتراط الولاء وَالرّجْر عن ذلك ۱:۷ 
(؛۳) باب ۱۶۸ 
(۳۰) باب ما جَاءَ في الْمْکَاتب (ذا کان عِنْدَهُ ما يودي ۱9۱ 
(۳۰) یاب ما جاء إذا فلس لِلرّحُل غریم قحد عِنْدَهُ مَبَاعَهُ ۱۰۳ 
۳۲ باب ما حاة في النهي ليم أن يدقع إلى الذي لحم یا له 1oo‏ 
(۳۸) باب * ۱2۷ 
۳۹( اب ما جَاءَ في أن العَاريَة مود 10۹ 
(4۰) باب ما جَاء في الاختکار ۱۹۱ 


(4۱) باب ما جَاء في بيع لمحت ۱۳ 
(۲) باب ما جَاءَ في الْيَمِين الْاجرة بطم بها مال الْمُْلِم ۱۹ 


(۶۳) باب ما جَاء إذا احتلف الان ۱1۰ 
(44) باب ما جَاء في یم فطل الْمّاء ۱1۷ 
(45) باب ما جَاءَ في كرَاهِية شب الفخل ۱۹۹ 


(47) یاب ما حاءَ في من الکَلبٍ ۱۷۱ 
(4۷) باب ما جَاء في کسب الْحَجّام ۱ ۱۷۳ 
(4۸) باب ما جَاء في الرّخْصَة في كسب الْحَحَام ۱۷ 


محتويات امجلد الرابع 


لس ا سس سس سس 


الموضلوع 


(49) باب ما جاءَ في كَرَاهِيَة تمن الکلب ژالسنور 
(۵۰) باب 
(۱ه) باب ما حَاء في کرامية بالات 


(۲( اب ما جح في كَرَاهِيَةِ قرف تن الأحزنن 


of مه‎ 


(04) باب مّا جَاءَ ف في اه في أكل اة مار بها 
رهه) اب ما اء في الي نا 

(3ه) ټاب ما حا في كاه عالطا ختی نس 
(۰۷) تب ا اء في النفي نیتم أيه 
(58) باب ما جاء في ب بيع لحم ر ولي عن ذلك 
(01) باب اهي ألا بشع احير علا 

(1۰) باب ما جَاء في اخیلاب الْمَوَاشِي بغیر إن راب 
(11) باب ما جَاءً في بيع حُلُودٍ المي والأصنام 

(11) باب ما ام في فرع في الوب 

(1۳) باب ما جَاءَ في الْعَرَايَا رَالرحصَة في ذلك 
(14) باب منه 

)٠٥(‏ باب ما جَاءَ في كرَاهِية البخش في يوع 
(17) باب ما جاء ف في الرّحْحَان في ار 

(1۷) باب ما جاء و في انظار ۳ َل به 

)۸( باب ما جاء في مطل الي أنه طلمْ 

(19) باب ما حاءَ في له وَالمتَابدَةٍ 

) ۰) باب ما اء في اسلف في الطَّمَام للم 


و لام و شوم 


(۷۱) باب ما جاء في أرْض ال مشر رید بَنْضُهُمْ ی نيبو ۰ 


(0۲۲ باب ما جاء في المُحَايرَةٍ اوه 
(۸۷۳ باب ما حَاءٌ في نویر 


ن أو بَيْنَ الْوَالِدةٍ وَوَلَدِمًا في لبم 
(۵۳) باب ما جاء فیمن ي ننه وه گم بح به یا 


۰۷ محتويات امجلد الرابع 
نع سس سح 


الوضسوع | رقم الصفحة 
(۷4) باب ما حاء في کرامية لش في ایو 
(75) باب ما جَاءَ في ایض ۳ أو الشيء 7 الْحَيوَان أو الس 
(5/) باب 
0 تاب اني عن ابيع في اد 


-١ ۲‏ تاب (للحْقام 


(1) باب ما اه عن سول الله صلى الله هرس في الْقَاضِي 
(۲) باب ما حَاءَ في الْقَاضِي بعریب وط 
(۲) باب ما اء في الْقَاضِي كيف يفطي 


(4) باب ما حَاءَ في الامام الْعَاوِل 

(۰) باب ما حاء في الْقَاضِي لا يُقْضِي بين الحصلمين حتی یسم امه 
(5) باب ما بَاءَ في (مام الرّعِيّة 

(۷) باب ما جَاء لا يقضي الْقَاضِي وه عصان 

(۸) باب ما جَاء في هذیا مرا 

)٩(‏ باب ما جَاء في الرّاشِي والمُرتشِي في الْحُكْم 

(۱۰) باب ما حَاء في قول له وَإِجَابَةٍ الدَعْوَةٍ 

(۱۱) ناب ما حاءَ في ابید غلی بی له پشوه لين له ناه 
(۱۲) باب ما جَاءَ في أن الْبينة عَلَى الْمُدَعِي وَالْيَمِينَ عَلَى الْمُدَعَى عَلَيه 
(۱۳) باب ما جَاءَ في لین مَعَ الشَاهِدٍ 

(۱۸) باب ما جاءَ في ایکون بين رین ین حَدُهمّا نصِيبّةُ 
(۱۰) باب ما جَاءَ في الْمُمْرَى 

(1) باب ما جَاء في الرقبَى 

(۱۷ باب ما كر عن سول الله صلی الله له وس في المح بين لام 
(۱۸) باب ما جَاءَ في الرَحُلٍ ی على حاط حارو سب 


۰ 39 2 
)۱٩(‏ باب ما حَاءَ أن يمين عَلَى ما يُصَدَقَهُ صَاچبهة 


۱ 


محتويات اتلد الرابع ۰۷۳ 


الوضسسوع رقم الصفحة 


Ja‏ وس و 


۰ ۰ اب ما حَاءَ في ارق ایض فيو كم يمل 


(۲۱) باب ما جَاء في تخیر لام ين بريه إذا افترقا Yoo‏ 
(۲۲) باب ما حَاء 9 یذ مِنْ مال وله ۳5۷ 
(۲۲) ياب ما حَاءَ فيم کسر ر ي له من مال الاسر 0۸ 
(4 ۲) باب ما جاء في حد لوغ الرَّحْلٍ وَالْمَر مر ۳۹۰ 
(۲۰) باب فِيمَنْ تج مرا یه 1۲ 
(TY‏ اب ما جَاءَ في الرجلين ب کون أَحَدُهُمًا أمئفل من الآخر في الْمَاء IF‏ 
(۲۷) باب ما جَاء فیمن يُخْتِقٌ مَمَالِيكَهُ عند موټه ولیس له مال غیر فیر هم o‏ 
(۲۸) باب ما جَاءَ فِيمَنْ مك ذا رجم مَحْرَم ۲۷ 
(۲۹) یاب ما حاء فين زد في أَرْض قوم بتیر ! رهم ۲۹۸ 
(۳۰) باب ما جاء في النخل والَسوية ین اد ۳۷۰ 
(۲۱) باب ما جَاء في الشفعَةٍ ۲۷۱ 
(۳۷) ياب ما اء في الشفعَة لاب ۲۷۳ 
(۳۳) باب ما حَاء إِذا خدّت الْحُدُودُ وَوَقَعَتٍ اا فلا شُفعَة ۳۷۶ 
(۳4) باب ما جَاءَ أن الريك شفیع ۳۷۹ 
(۳۰) باب ما جَاءَ في اللْقَطَة وَضَالَةِ الإبل رام ۲۷۷ 
(۳۱) باب في ارف ۱۸4 
۳۷( ی : العَجْمَاءُ جَرْحُهًا حبار ۲۸۹ 
(۳۸) باب ما ذکر في احیاء ۳ لمات ۲۸۸ 
(۳۹) باب ما جَاءَ في اْطْع ۹ 
(4۰) باب ما حَاءَ في فضل الرس ۳۹۳ 
(41) باب ما كر في الْمرَارعَةٍ ۳۹ 
(۲ ) باب من الْمرَارَعَةٍ ۳۹۹ 


) ۵۷ محتويات امجلد الرابع 


الموضوع 1 رقم الصفحة 
۲ فتاب (لریات 


(۱) باب ما جاءَ في الديّة کم هي من الابل 
(۲) باب ما جَاءً في ال كم هي من ارام 
(۲) باب ما اء في الْمُوضِحَةِ 


(4) ناب ما حاءَ في ية الأصابع 

(د) ناب ما جاء في العفو 

(5) باب ما جاء فِيِمَنْ رضخ رأة بصخرةٍ 
(۷) باب ما حَاءَ في تيد تل امن 
(۸) باب الحکُم في الدّمَاء 


f 


)٩(‏ باب ما جَاءَ في ال قعل اه ید هم لا 

(۱۰) باب ما َاءَ ل يِل دم امرئ تلم الا بإخدى تلا 
(۱۱) اب ما جاءَ في بل تفا معام 

(۱۲) باب 

(۱۳) باب ما حَاءَ في کم ولي القيل في القصّاص العفو 
(۱4) باب ما جَاء في النهي عَن مغل 

(۱۰) باب ما جاء في دي الجین 

(17) باب ما اءَ لا بقل شنم بکافر 


(۱۷) باب ما حَاء في ية الكقار 

(۱۸) باب ما جَاء في الرّحُل بقل عَبْدَمُ 

)۱٩(‏ تب ما حا في ار رثن ون ها 
(۲۰) باب ما جَاءَ في الْقِصّاصٍ 

(۲۱) باب ما جَاءَ في الْحَبسٍ في امه 

(۲۲) باب ما جاءَ یمن فيل دون ماله نهر هید 
(۲۳) باب ما حَاءَ في اقسَامة 


محتويات الجلد الرابع 


۷۰ 


__ مت 


الوضسوع 


رقم الصفحة 


ل ص ي 


٤‏ تاب الْمُررو 
(1) باب ما جا فيم لا يحب عليه الْحَدُ 
(۲) باب ما حاء في در الْحُدُودٍ 
(۲) باب ما باءَ في اسر على الم 
)٤(‏ باب ما جاء في لین في الْحَدَ 
ره) باب ما حَاءَ في ذَرْءِ لح عن مرف إذا رجع 
ر تاب ماه نی روان داع فی الحرم 
(۷) باب ما حَاءَ في تحقيق الرَّحْمٍ 
(۸) باب ما جاء ف في شم على اليب 
)٩(‏ باب ترص الرّجْم بای ختی تضَع 
(۱۰) باب ما حَاءَ في رَبْمٍ هل الکتاب 
(۱۱)باب ما جاء ف في النفي 
(۱۲)باب ما اء أن الْحُدُودَ کفارة لاله 
(۱۳)باب ما حَاء في إِقَامَةِ لخد عَلَى الاماء 
ان ما اء فی د شگزان 5 
(۱۰) باب ما جاء من شرب الْحَمْرٌ فَاجْلِدُوه وَمَنْ عَادَ في الرابعَة اقتو 
(13) باب ما جَاءَ في کم طم يَدُ السّارق 
الى ا 
(۱۸) باب ما خا في الاين ولیس ویب | 
واا فل فى کر وله کر 
رد باب ما الط اي في الَو 
(۲۱) ياب ما في فلع لَى ردارب 
(۲۲) باب ما جَاء ف في لوا رضت على الزن 
(۲۳) ياب ما جَاءَ فيمَن بِقَع على الْبهِيمَةٍ 


۳۳۷ 


۳۹ 


2۷۹ محتويات انجلد الرابع 
_- سس سيج 7 يسيس ضض 0 


0 


(۲4) باب ما حَاءَ في د اللوطی 

(۲۵) باب ما جَاء في الْمُرْنَدُ 

(۲۰) باب ما جَاء فِيِمَنْ هر السلاح 

(۲۷) باب ما جاء في حَدٌ السّاجر 

(۲۸) باب ما حاء في الْغَالٌ ما یم به 
(۲۹) باب ما جَاء یمن یل لاحر یا محنث 


(۳۰) باب ما اء في التفزير 
0 تاب الصّيْر 


(۱) باب ما حاء ما کل من مب الکلبٍ وَمَا لا کل 
(۲) باب ما جَاء في صَيْدٍ کلب الْمَحُوس 
(۳) باب ما جَاءَ في صَيْدٍ را 
(4) باب ما جَاءَ في ال يري اليد فقیفیب عنه 
(5) باب ما جَاءَ فين يَرْمِي الصَيْد ده متا في الْمّاء 
() باب ما َاءَ في کلب يَأْكُلُ من الصّيْدِ 
(۷) باب ما حاءَ في صيْدٍ الِْعْراض 

1 - كتاب (لزنائم 
(۱) باب ما حَاءَ في الب بالْمَرْوَةٍ 

۳ 2 

۷- تاب اللاطيمة 
(۱) باب ما حَاءَ في کر اک المَبورة 
(۲) باب ما جَاء في دكاو این 
(۳) باب ما حَاءَ في كَرَاِيَةٍ کل ذي ناب وَذِي بخلب 
)٤(‏ باب ما قطع من اي َه میت 


ممتويات المجلد الرابع 


حوبات انجلا الرالع ا سمح 


رم) باب ما جَاءَ في الذَكَاةٍ في الْحَلْق وَاللبّ 


- لتاب اقام وَالفَوائر 


(۱) باب ما جَاء في قَثْل الْوَرَعْ 
(؟) باب ما جَاءَ في قثل لیات 
() باب ما جَاء في قتل الکلاب 
() باب ما اء تن شك كبا ما يفص م يِن اجره 


() باب م ۱ بالقصّب وغو 


ام م و 8 


7 5 500 ای 


(1) باب ما جَاءَ في فطل الأأضَحّةٍ 

(۲) باب ما جاء في ي الأضْحِيّة کین 

(۳) باب ما جاء في للح عن لت 

(4) باب ما حاء ما تخب من الأضَاجي 

(ه) باب ما لا يَجُورُ من الأضاجي 

() اب ما یکره من الأضاحي 

(۷) باب ما حَاءَ في الْحَذّع مِنَ الضكأن في الأضَاجي 
)۸( باب ما بَاءَ في الإظيرَاك في الْأَطلحِيّةٍ 

() باب في الضّحة عَضبَاء الْقَرْن وَالأذْن 

(۸۰ باب ما جَاءَ أن الماة الْوَاحِدَةَ نحزي عَنْ أهل ابیت 
(۱۱) باب الیل عَلَى أن الأضحية ۱ 
(۱۲) ياب ما جاء ف في البح بَعْدَ الصا 

(۱۳) باب ما حاء في كرَاهية أكل الأَضْحِية هوق انه ام 
ره ۱) ياب ما حَاءَ في الرّحْصّةٍ في أكلِهًا بَعْدَ تلاسر 


o۷۸‏ محتویات اتجلد الرابع 


لاسا الس سس اتات اح رايع 
سس سس 


ا رقم الصفحة 
)٠١(‏ باب ما جَاءَ في الْفرَع وَالْمتيرة 
(۱۰) باب ما جَاءَ في الْمَقِيِقَةٍ 
(۱۷) باب الأذان في أذن ملد 


(۱۸) باب 


)١9(‏ باب 

(۲۰) باب العقيقة با 

(۲۱) باب ش 

(۲۲) باب 

(۲۳) باب من اه 

(۲۶) باب ترك أذ لسع لمن راد أن ضحي 


۰- لتاب لور ونان 


(۱) باب ما جَاء عَنْ رَسُول الله صلَى الله عَلَِْ وَسَلُمَ أن لا نذر في مَعْصيَةٍ 1 
(۲) باب مَنْ نذر أنا بُطیع الله لبط ۹4 
(۲) باب ما جَاء لا ندز فیما لا یلك اب آدَم 
(؛) باب ما َاءَ في كفارة النثر للم یسم كن 
(5) باب ما بَاءً يس حلف عَلَى يون فرًی غَيْرهَا حرا مها i‏ 
(0) باب ما حَاة في کار یز اْجني ۷ 
(۷) باب ما جَاء في الإسنتشناء في الْيمِين vt‏ 
(8) اب ما حَاءَ في کراية ان بر ال تا 
() تاب تا ان ید اي ول نیع ۸ 
(۱۰) باب في كراهِية النذر AY‏ 
(۱۱) اب ما اء في وَكَاء ار 1۸4 
)1١١‏ اب ما اء كيف" کان يم ابي صلی الله هرس 0 


(۱۳) باب ما جَاءَ في راب مر عى رَه 1۸۹ 


ظ 


محتويات المجلد الرابع 0 


۱۰ صا 


ال موضلوع رقم الصفحة 


)١5(‏ باب ما جاء ف 


في الرّحُلٍ یط حادم 


4 E us 
A۹ سردم ان‎ 
باب د‎ )۱۷( 
۹۱ باب ما جَاءَ في قضاء آلتذر عن میت‎ )۱۸( 
45 باب ما جَاءَ في فطل منت‎ )19( 
تاب (لسْيْرِ‎ "١ 
۳ باب ما جاء ف في الدَعْوَةٍ قبل لقتال‎ )۱( 
4 باب‎ )۲( 
3 باب في الات والغارّات‎ )۳( 
¥ ياب فِي التخریق رالتخريب‎ )٤( 
۹۹ (ه) باب ما حَاء في الْعَنِيمَة‎ 
۱ باب ما جَاءَ في سهم الخيل‎ )5( 
9.۳ ۱ باب ما جَاء في | ترا‎ )۷( 
7 باب من يُعْطى الْفيأْء‎ )۸( 
7 اب هلبم لت‎ 
° باب ما جاء ف في أَهل الم يَغْرُونَ مَعَ لین هل يهم لَهُمْ‎ )۱۰( 
باب ما جَاءَ في الانیفاع بانية ار کین حك‎ )1١( 
۱۱ باب في النفل‎ )۱۲( 
o1۲ یاب ما حَاءَ في من تل قهيلا قله سلب‎ )۱۳( 
o14 تاب في راهن تع ابع ی تسم‎ 5 
باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ وَطء الْحَبَالَى من السب وله‎ )15( 
6.5 اب ما جَاء في طعَام امش رکین‎ )15( 
۷ 5 اب في کر ريق‎ )۱۷( 


OA. 
حتویات اجلد الرابع‎ 


Sm -_ 


الط 


(۱۸) باب ما حَاءَ في قتل الأساری وَالْقِدَاءِ 
0 3 ند ی ۰ ۳ 75 
)١5(‏ باب ما جاء في النهي عن قتل النسّاء والصبيان 
(۲۰) باب ۱ 1 
(۲۱) باب ما جَاء في الغلول 
ا ۱ توف 
) اي خخروج النساء في الحَرب 
(YT)‏ اب ما جَاء في قول هَدَايَا امش كن ۳۷ 
(15) ناب في كراهية دابا الشركة" 
(5؟) باب ما جَاءً فى سَحْدَةَ الک 
۱ تفت ۱ ۱ 0 
(۲۰) باب ما جاءَ في مان لد والْمَرة ۱ 
E 5 ۳۹‏ ا 1 ١‏ 
(۲۷) باب ما جاء في الغدر ۱ 
U 0A‏ و ا و ا 7 1 
) ال E‏ 4 
(۲۹) باب ما حَاءَ في النژول عَلَى الحم ۱ 
(0) باب ما حاءٍ في یی 1 0 
باب ما خاء في الاق ory‏ 
(۳۱) باب ما جاء فى أخحذ الجرية م الم 
ب ما جاء في أخدٍ الجزية من المَجو 
ية من 
ا ار 
باب یجل من أموال أهل الذمة 
(۳۳) باب ما اء في اهر 
۳ ی 9 5 3 ۱ 
(۳4) باب ما جاء في عة النبي صلی الله عَلَيْهِ وس ۳ 
(۳۵) باب ما اء في نكت لَه ۱ 9 
(۳۰) باب ما حَاء في يم لب 7 
(۳۷) باب ما حَاء في ية النَسَاءِ 1 
۳۸۱ ها عاعش عدو اشاب ۳ ۳ 
(۳۹) اب ما جاءَ في ال ۰:۷ 
(4۰) ياب ما اء في کرد ال ۳ 
١‏ 4) باب ما حَاءَ في التستليم عَلَى آهل اکتا 7 
مم جاب 
3 ۳ امه 
oo‏ 


(45) باب ما جَاء في كراهِية الْمُقام ین أظهر امش ركن 


محتويات المجلد الرابع 
ل ا هه لك 


(۳)) یاب ما حَاء في اخرّاج لبود وَالنصَارَى بن حَزيرة الب 
(4 4) باب ما حا في ت رة سول الل ی الله عليه وسلم 
رمع اب ما اما ال الي صلی اله ل وم رفح مك 
رده باب ما اء في الساعَة اي یسب فا تال 

(۷ع) باب ما جَاء في الطيرةٍ 


(4) في وه صلی له وس باب ما خاء في تال 


